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DES PSAUMES.

[UV VYRRV VRY

PSAUME XGV.

Titre et argument du FPsaume.

Canticum ipsi David, quando|Cantique de David, lorsque U'on
domus edificabatur post cap-| batissait la maison apres la
tivitatem. L captivite.

Ce Psaume n’a pas de titre dans ’hébreu, et cela n’est pas étonnant,
car il n’est qu’une partie du Psaume 104, ainsi qu’on peut le voir au
livre premier des Paralipoménes, chap. 16, oti, & Poccasion du retour
de Parche, on chante un Psaume dont la premiére partie est le Psaume
104 , et la derniéve le Psaume 95. Il parait en effet qu’Esdras ou, §’il
nwest pas auteur de la collection des Psaumes, celui qui I’a faite, a,
pour former le nombre de cent cinquante Psaumes, fait ce Psaume 95
d’une fraction du Psaume 104, ainsi que de la fin du Psaume 56 et de
la fin du Psaume 58 il a fait le Psaume 107 qui commence par parafum
cor mewm, et de la fin du Psaume 39 le Psaume 69 qui commence par
Deus in adjutorium meuwm intende. Ce titre donc a élé ajouté par les
commentateurs grecs ou latins , ou, ce qui me parait plus probable, par
Esdras, lorsqu’il fit chanter ce Psaume au retour de la captivité de Ba-
bylone, lorsqu’on réédifiait le temple. Cependant, quoique ce Psaume
ait été composé par David a 'occasion du retour de P’arche, et quoique
Esdras ’ait fait chanter pour la réédification du temple, cependant il
est certain que lintention principale du Prophéte et de PEsprit saint a
été de célébrer ’avénement du Sauveur et son régne : Quando eripuit
nos de potestale tenebrarum, et transtulit nos in regnum filii dilec-
tionis mece (Coloss. 1.). En effet, ainsi que le remarque saint Augustin,
dans tout le Psaume il n’y a pas un seul mot concernant le rétablisse-
ment du temple et le retour de ’arche, et par conséquent, il faut con-
venir ou que le titre est chimérique, ou (ue ce cantique, sous un style
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figuré , doit étre entendu de Jésus-Christ. D’ailleurs dans ce sentiment
Pon rencontre tous les Péres de ’Eglise latine, saint Augustin, saint
Jérome et saintfAmbroise; tous les interprétes grecs, saint Chrysos-
tome, Théodoret, Euthymius.

1. Cantate Domino canticum no-| 1. Chantez au Seigneur un can-
23m : cantate Domino, omnis terra. | tique nonveau; chantez au Seigneur,

vous tous habitants de la terre.

Le Prophete commence & convoquer toute la terre a un can-
tique de reconnaissance universelle. Il faut remarquer que le mot
cantate répété trois fois, ainsi que le mot afferte répété le méme
nombre de fois, insinuent d’une maniere obscure le mystere de la
Trinité que devait révéler clairement le christianisme. Cantate Do-
mino canticum novum, chantez au Seigneur avec joie et harmonie.
Le Prophete demande un cantique nouveau pour faire entendre
qu’il s’agit ici d'un beau chant composé avec soin ; un cantique
nouveau correspondant & un nouveau bienfait; un cantique
nouveau que doivent chanter des hommes renouvelés par 1'Es-
prit, et qui ont passé de la passion terrestre a la divine charité.
Enfin ce cantique est nouveau, car il ne doit pas étre comme
ceux de Moise ou celui de Débora, ou les autres de I'ancien Tes-
tament bornés a la seule terre promise, de maniére a ce que,
hors de ce pays, les Israélites disent : Quomodo cantabimus can-
ticum Domint in terra aliena (Ps. 136.), mais qu’il doit étre
chanté par toute la terre, cantate Domino omnis terra.

2. Cantate Domino, et henedicite| 2. Chantez au Seigneur, et bé-
nomini ejus : annuntiate de die in | nissez son saint nom ; annoncez
diem salutare ejus. dans la suite des jours son assis-

tance salutaire.

Apres cette exhortation générale a la louange, le Prophéte
nous dit (uel est I'objet de ce Psaume, a savoir 'avénement du
Sauveur. Cantate Domino, et benedicite nomini ejus, chantez et
louez la puissance du Seigneur. La puissance divine est ici dé-
signée par le nom de Dieu, si toutefois ce nom ne désigne pas le
nom du Sauveur dont il est question plus tard d’'uné maniére
plus explicite. Annuntiate de die in diem salutare ejus, annoncez
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de jour en jour son salut qui va venir. Par ces mots, de jour en
jour, il est exprimé que la louange doit succéder a la louange
comme le jour succede au jour. Le mot hébreu bascheru signitiant
annoncer une bonne nouvelle , et les Septante I’ayant traduit par
swavpyecteats, evangelizate, bene nuntiate , il est évident que 'on
doit entendre le mot nuntiate d’une bonne nouvelle.

riam ejus, in omnibus populis mi- | nations, et ses merveilles au milieu

3. Annuntiate inter gentes glo—i 3. Annoncez sa gloire parmi les
rabilia ejus. !de tous les peuples.

Aprés avoir dit que Dieu doit étre loué dans tous les temps , le
Prophete nous ditici qu’il doit étre loué dans tous les lieux. Annun-
tiate inter gentes gloriam ejus, annoncez sa gloire non-seulement
aux Juifs, mais encore a toutes les nations. C’est ce que confir-
maient les paroles suivantes : In omntbus populis mirabilia ejus,
faites connaitre les ceuvres qui révelent cette gloire, et quoique
ces paroles s’adressent & nous tous, cependant elles s’adressent
d’une maniere particuliere aux apotres chargés de faire connaitre
par toute la terre les ceuvres de Dieu, la création, la rédempticn,
la régénération , les ceuvres du Pere, du Fils et de I'Esprit saint.

4. Quoniam magnus Dominus, et| &. Parce que le Seigneur est grand
laudabilis nimis : terribilis est super | et infiniment louable; il est plus
omnes deos. redoutable que tous les dieux.

4. Quoniam omnes dii gentium| 5. Car tous les dieux des nations
demonia : Dominus autem ccelos | ne sont que des démons; mais le
fecit. Seigneur est dans les cieux.

Le Propheéte va nous dire quelle est cette gloive , quelles sont
les ceuvres de Dieu pourlesquelles il vient de nous demander nos
louanges. Quoniam magnus Dominus, et laudabilis nimais : terri-
bilis est super omnes deos. La gloire de Dieu, c’est d’étre grand ,
grand par sa puissance, par sa sagesse, par ses richesses, par
sa bonté , par son empire ; de cette grandeur il sait que toutes
les créatures doivent le louer; et en effet, le ciel et la terre sont
pleins de sa gloire, et que tous ceux qui sont appelés dieux, il
peut se montrer terrible contre eux; car non-seulement ils ne
peuvent pas lui étre comparés , mais ils sont courbés avec trem-
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blement devant sa majesté comme d’humbles serviteurs. En
effet, I'Eglise chante ces mots des bons anges apppelés dieux
par participation , majestatem tuam laudant angeli, adorant
dominationes, tremunt potestates; et saint Jacques a écrit ceci des
mauvais anges que l’erreur de nations a appelés dieux : Demones
credunt, et contremiscunt (Epitre de saint Jacques, chapitre
2.). Mais comme le Prophéte parle ici principalement des faux
dieux, c’est pour cela qu’il ajoute : Quoniam omnes dii gen-
tium demonie , Dominus autem ceelos fecit, si Dieu se montre
terrible contre les dieux des nations, c’est que les dieux des
nations sont des démons, des esprits méchants et superbes qui
se sont séparés de Dieu par orgueil, et ont été précipités dans
le feu éternel. Quant au Seigneur, c’est, non pas un Esprit
créé, mais un Esprit créateur qui a fait toutes les créatures, et
les plus belles d’entre elles, les cieux, Dominus autem celos fecit.
11 faut observer que saint Jérome a traduit sur I'hébreu, omnes
dit gentium sculptilia. Or le mot hébreu elilim, qui est un dimi-
nutif de el, Dieu, signifie petits dieux, dieux vains, inutiles ,
par opposition au Dieu véritable qui a fait le ciel et la terre. Ce
mot ne signifie donc pas sculptilia qui est en hébreu pesel, ni
démon qui est sched. Si les Septante ont préféré le mot demonia
a celui de sculptilia, c’est que ce sont les démons qui se fai-
faient adorer sous les simulacres : Que entm gentes vmmolant,
deemoniis tmmolant, et non Deo (1. Cor. 10.).

6. Confessio et pulchritudo in| 6. Il ne voit devant lui que gloire
conspectu ejus : sanctimonia et|et sujet de louange : la sainteté et
magnificentia in  sanctificatione  la magnificence éclatent dans son
ejus. i saint lieu.

David, apres avoir dit que Dieu est grand et terrible, ajoute
dans ce passage qu’il est digne de louanges et de gloire, qu’il est
resplendissant de beauté et de sainteté, et que c’est surtout
dans son sanctuaire qu'il se montre ainsi aux yeux des anges. Ce
verset, qui est fort obscur, sera éclairci par la juxta-position du
Psaume 103 dans ce verset : Confessionem et decorem induiste,
amictus lumine sicut vestimento. Or Dieu est dit avoir revétu la
louange et la gloire , parce (ue, sous quelque rapport qu'on le
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considere, sous celui de son essence ou sous celui de ses attributs,
sous celui de ses pensées ou de ses jugements, ou sous celui de
ses ceuvres , il est vu digne d’hommages a cause de sa beauté et
de sa munificence. Cest ce qu’a dit saint Jean en abrégé par
ces mots , Deus lux est et in eo tenebre non sunt ulle (1 Ep.
chap. 1.). Or par ces mots de notre verset, confessio et pulchri-
tudo in conspectu ejus, le Prophéte nous montre Dieu au centre de
sa gloire et de sa beauté, au milieu des hommages que lui attirent
la vue et le rayonnement de cette gloire et de cette beauté, en
jouissant ainsi ue jouirait le soleil de son éclat, §'il était doué
de la vue pour le voir. Sanctimonia et magnificentia in sanctifi-
catione ejus, cette sainteté et cetle pureté de 'éclat divin, cette
munificence et cette splendeur dont le Seigneur est couvert comme
de son vétement, éclatent partout dans le sanctuaire du ciel. On
peut expliquer ainsi ce verset dans le sens suivant. Confessio et
pulchritudo in conspectu ejus, que lalouange et la beauté de la
justice apparaissent devant le Seigneur et lui soient offertes;
sanctimonia et magnificentia opus ejus, qu’on lui offre en méme
temps la sainteté de la vie et la munificence des bonnes ceuvres.
Saint Augustin , par le mot confessio, entend non la louange ,
mais la confession elle-méme des péchés, par laquelle I'on plait
au céleste Epoux, brillant de beauté, en revétant peu a peu
I'éclat de la justice. Quant a 'explication littérale, il faut re-
marquer que le sens propre du mot hébreu hhoz, est la force, le
courage et aussi la gloire , 'honneur, la richesse. Les Septante
Pont pris ici pour la gloire et la pureté , caractére de la sainteté,
ainsi que dans le versetsuivantils1'ont pris dans le sens d’honneur
et 'ont joint & la gloire. Le mot hébreu bemik daschu , in sancti-
ficatione ejus , signifie sanctuaire, et a été traduit ainsi par saint
Jérome ; c’est 1a son véritable sens dans le verset suivant : Et
intravit in sanctificationem cum superbia, et accepit altare au-
reum (1. Mach. 1.).

7. Afferte Domino, patrie gen-| 7. Venez, 0 nations différentes !
tium , afferte Domino gloriam et |apporter vos présents au Seigneur ;
honorem : venez offrir au Seigneur I’honneur

et la gloire ;
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8. Afferte Domino gloriam no-| 8. Venez offrir au Seigneur la
mini ejus. gloire due & son nom.

Le Prophete, par ces mots, annuntiate infer gentes, avait
prédit, sous forme d’exhortation, que le nom de Dieu devait étre
porté devant toutes les nations; maintenant, sous la méme
forme , il prédit que toutes les nations se convertiront, afferte
Domino, patrie gentium, 0 peuples paiens, lorsque le nom de
Dieu vous sera annoncé, et qu’on vous aura préché le Rédemp-
teur descendu du ciel sur la terre, ne vous montrez pas durs &
la foi, lents aux bonnes @uvres, mais accourez au sanctuaire de
Dieu, et apportez-lui gloire et honneur en le glorifiant et en I'ho-
norant par vos cantiques et par votre vertu. Le mot hébreu mis-
phechoth signifie plutot familles des nations que patrie gentium,
patrie des nations; c’est son sens dans le grec masgio:, et la Vul-
gate, quia voulu traduire ce mot, ne doit pas étre comprise dans
le sens du mot latin patrie, mais dans le sens du mot grec. Or
si ’écrivain sacré a employé ici le mot familles, ¢’est par allusion
al'usage qu’avaient les Hébreux de monter tous les ans au temple
de Jérusalem , divisés par familles. L’'Esprit saint prophétise
dans ce passage le temps ou tous les peuples s'approcheront
spirituellement de I’Eglise de Jésus-Christ ainsi que les Juifs mon-
taient au temple, et y viendront pour rendre gloire au Seigneur
du bienfait et de toutes les grandes ceuvres de la rédemption , et
déposer a ses pieds le tribut de leur reconnaissance , car ce n’est
pas par leurs mérites, mais par la grice qu’ils auront été ap-
pelés. Dans I’hébreu, le mot hhammaem signifie non pas populorum,
mais gentium, et les Septante ont traduit par ce dernier mot
pour bien établir qu'il ne s’agit pas ici seulement du peuple
juif, mais encore des Gentils, ainsi que dans ce verset qui pré-
cede : Annuntiate inter gentes gloriam ejus; et dans celui qui
suit : Dicite in nationibus quia Dominus regnavit, versets dans
lesquels, par la force du mot hébreu goim, il faut entendre les
Gentils.

Tollite hostias, et introite in| Prenez des victimes, et entrez
atria ejus : | dans sa maison.
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9. Adorate Dominum in atrio| 9. Adorez le Seigneur & l'entrée
sancto ejus. de son tabernacle.

Ce versct fait allusion a 'usage des Juifs de porter des victimes
au temple lorsqu’ils y montaient pour I'adorer, et de revenir dans
leurs cités apres avoir adoré Dieu. Mais comme ici il est évidem-~
ment question des nations paiennes convoquées a I'Eglise de
Jésus-Christ, il faut voir dans ces victimes des victimes spiri-
tuelles dont parle ainsi saint Pierre (Ep. chap. 2.) : Offerre spi-
rituales hostias Deo per Jesum Christum. Ces victimes spirituelles,
¢’est la contrition du ceeur, la confession des péchés, la priére, le
jetne, "aumone et autres. Il est aussi question ici du sacrifice de la
Messe qui a succédé a tous les sacrifices de I'ancienne loi, et qui,
d’apres Malachie : Offertur Deo ab ortu solis usque ad occasum ,
a gentibus conversis ad Deum per manus sacerdotum testamentt
novt (chap. 1¢.). L’on doit remarquer que, non sans une intention
mystérieuse, ce n'est pas le mot zebach qui signifie une hostie
détruite par son oblation, telle que les sacrifices de beeufs et de
brebis, que ce n’est pas ce mot qui est employé ici, mais le mot
minchath , qui signifie une hostie non sanglante, et particuliére-
ment de pure farine. Pour le mot in atrio sancto, on lit dans
I'hébreu : bechaderath kodesch, in decore sanctitatis; mais le
sens est le méme; le sanctuaire qui était riche et saint était
souvent appelé dans I'Ecriture decorem sanctitates.

Commoveatur a facie ejus uni-| Que toute la terre tremble devant

versa terra : sa face;
10. Dicite in gentibus quia Do-| 10. Dites parmi les nations que
minus regnavit. le Seigneur a établi son régne.

Le Prophete, qui a déja excité ces prédicateurs de la parole de
Dieu a ’annoncer au monde entier, et le monde entier a la re-
cevoir, maintenant , comme s’il voyait cette promesse se réaliser
sous son regard, il tressaille et engage non-seulement les hommes,
mais encore toute la nature, le ciel, la terre, la mer, les arbres
eux-mémes, a recevoir le Messie avec crainte et respect. Or, en
engageant a cela la nature morte et inanimée, il témoigne de
l'ardeur de son transport. Quoique plusieurs expliquent ceci du
second avénement , lorsque le Sauveur viendra juger les vivants
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et les morts, on peut 'entendre du premier alors qu'il vint :
Quearere et salvum facere quod perierat (Luc, 19.). Saint Au-
gustin et saint Jérome parmi les latins, Kuthymius et Théodoret
parmi les grecs, I'entendent des deux avenements. Commoveatur
@ facie ejus ommis terra, que la crainte et le respect fassent se
lever devant lui toutes les nations; '’hébreu en donnant chilu
mippanaucol haarets , paveat a facie ejus omnis terra , nous ex-
prime qu’il ne faut pas entendre ce passage de la terre en elle-
méme, mais de tous ses habitants. Dicite in gentibus quia Dominus
regnavit , afin que la terre s’ébranle , dites-lui que le Seigneur a
établi son royaume. Ce royaume dont il s’agit ici n’est pas le
royaume ordinaire que possede dans le ciel et sur la terre le Sei-
gneur, mais ce royaume ue la foi établit dans nos dmes, et que
Jésus-Christ a fondé en chassant cet autre royaume du démon
dont il parle lui-méme ainsi : Nunc princeps hujus mundi eji-
cietur foras (Jean, 12.). Saint Augustin lit ainsi ce passage :
Quia Dominus regnavit a ligno, et saint Justin , dans son dialogue
avec le juif Tryphon , accuse les Juifs d’avoir enlevé ces mots ,
ligno, du texte. (’est 1a que Fortunat I'a pris pour le porter de la
maniere suivante ans 'hymne que I'Eglise chante encore pen-
dant le temps de la passion :

Impleta sunt qué ‘concinit
David fideli carmine,
Dicens in nationibus
Regnavit a ligno Deus.

Cependant, malgré ce qu’a d’excellent cette version, il faut
avouer qu'elle ne se trouve ni dans le grec, ni dans I'hébreu
actuel, ni dans saint Jérdme, ni dans Théodoret, ni dans Euthy-
mius, ni dans la Vulgate.

Etenim correxit orbem terr@, qui| Car il a affermi toute la terre qui
non commovebitur : judicabit po-|ne sera point ébranlée; il jugera
pulos in ®quitate. les peuples selon ’équité.

Le Prophéte prouve par deux raisons cette convenance du
royaume du Christ. La premiére, ¢’est qu’ayant lui-méme créé
la terre et jeté ses fondements, il est juste qu'il gouverne lui-
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méme cette terre qu'il a faite , de maniere. qu’elle ne puisse plus
étre ébranlée. En hébreu, pour correxit, se trouve le mot hé-
breu ¢hicon, venant de cun , et signifiant établir , affermir, di-
riger, et le méme mot se trouve au Psaume 92, firmavit or-
bem terre qui non comwmovelitur. Or ce verset peut s’entendre
de la création dumonde en ce sens que Dieu a tellement bien
fondé la terre qu’elle ne sera jamais ébranlée, ou de la rénova-
tion de la terre par la loi évangélique en ce sens que le Christ
mérite de régner dans 'univers , parce qu’il a donné des lois tel-
lement sages au monde par son Evangile, qu’il ne sera jamais
plus ébranlé ¢'il suit ces lois. La seule”loi de 'amour fraternel
établissait le monde dans une société parfaite. La seconde raison,
c’est que, judicabit orbem terree in equitate, c’est-d-dire que
non-seulement il a donné, par ses lois, un solide fondement a
la société , mais qu’un jour il la jugera d’apres ces lois , récom-
pensant abondamment ceux qui l'auront suivie, et punissant
avec justice ceux qui 'auront rejetée.

11. Lwtentur ceeli, et exultet| 41. Que les eaux se réjouigsent ,

terra , commoveatur mare , et ple-
nitudo ejus :

12. Gaudebunt campi , et omnia
que in eis sunt.

Tunc exultabunt omnia ligna sil-
varum
13. A facie Domini , quia venit :

et que la terre tressaille de’ joie;
que la mer, avec tout ce qui la rem-
plit, en soit toute émue.

12. Les campagnes ressentiront
cette joie, aussi bien que tout ce
qu’elles contiennent.

Tous les arbres de la forét tres-
sailleront alors;

13. Par la présence du Seigneur,

quoniam venit judicare terram. parce qu’il est venu, parce qu’il est

venu, dis-je, pour juger la terre.

Le Prophete excite toutes les créatures a la fois, tant & cause
du premier que du second avenement Le premier a tout
consacré; le second glorifiera tout : Nunc entm omnis creatura
ingemiscit et parturit subjecta corruptiont ; sed-post modum li-
berabitur a servitute corruptionis in libertatem filiorum Dei
(Rom. 8.). — Leetentur celi et exultet terra , ainsi sont dési-
gnées les parties principales de la création; commoveatur mare ,
il s’agit d’'une émotion de joie; et plenitudo ejus, ce sont tous
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les passants qui la peuplent ; gaudebunt campr et omnia que in
eis sunt, ainsi que je I'ai demandé, ainsi il arrivera ; les champs,
les plantes et les troupeaux tressailleront; tunc exultabunt omnia
ligna silvarum a facie Domint , les arbres de la forét elle-méme,
quoique stériles, tressailleront devant leur Créateur ; quia venit,
car il vient pour racheter la terre dans sa miséricorde; quoniam
venit judicare terram , car il vient lajjuger avec justice. Ainsi
Uexpliquent saint Augustin, saint Jéréome , Théodoret et Euthy-
mius qui entendent le quia venit du premier avenement, le quo-
niam venit du second. L'on peut, sil'on veut, accepter 'explica-
tion des Juifs, qui est plus littérale et plus simple , et qui entend
tout ce passage du seul et dernier avénement qui, en effet, quoi-
qu’il soit souvent raconté dans I’Ecriture d’une maniére lugubre
et pleine d’effroi : Erunt signa in sole, et luna , et stellas, et (0
terris pressura gentium pre confusione sonitus moris, et fluc-
tuum , arescentibus hominibus pre timore , et expectatione que
supervenient universo orbi ; nam et virtutes celorum movebuntur
(Luc, 21.), peut cependant étre décrit avec des couleurs con-
solantes comme dans ce verset de notre Psaume, a cause de la
joie des élus qui rejaillira sur le ciel et sur la terre, et sur la
mer, appelés & une meilleure forme : His autem fieri incipien-
tibus , respicite et levate capila vestra, quoniam appropinquat
redemptio vestra ( Id. ).

Judicabit orbem terre in @qui-| 11 jugera toute la terre dans 1’é-
tate , et populos in veritate sua. quité, et les peuples selon la vérité.

Le Prophete conclut son cantique en nous disant quel sera le
dernier jugement. Judicabit orbem terre in equitate , ou plutdt
in justitia, car le mot hébreu betsedek et le mot grec Swaiwsvvn
signifient justice proprement dite et non pas seulement équité.
Et populos in veritate , cette répétition de la méme pensée nous
apprend que ce n’est pas la terre, mais les peuples qui ’habitent
qui seront jugés. Le mot in verifate exprime cette vérité de Dieu
qui se manifeste dans ses promesses, et annonce que Dieu ren-
dra & chacun ce qui lui sera du sans acception de personnes. Ces
paroles devraient nous éveiller de notre sommeil et nous faire
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penser que quoique Dieu tarde & porter son jugement, il n'y
manquera cependant pas; car, ainsi que le remarque saint Au-
gustin, lui qui nous a si fidelement tenu tout ce qu’il nous avait
annoncé, ne nous trompera pas en ce seul point. Voyez d’ailleurs
cette explication de ce Pére au Psaume 73, vers la fin, ouil la
développe tout au long.

PSAUME XCGVI.

Titre et argument du fPsaume.

Huic David , quando terra ejusj A David, quand la terre fut ré-
restituta est. tablie.

Ce titre manque dans’hébreu; il en a été effacé, ou il a été ajouté par
les Septante. Tous les textes grecs et latins le portent , et il est expliqué
par les Péres. Dans le grec il y a constituta pour restituta; mais cela
revient au méme, quant au sens; car lorsque le royaume qui est nommé
ici la terre de David lui fut rendu, apreés lui avoir été enlevé par Absa-
lon, on peut dire qu’il fut remis sur des bases desquelles il avait été
ébranlé, Quoique dans ce titre il ne soit question que du royaume
rendu & David, cependant on peut et on doit ’entendre de cette consti-
tution parfaite de ’Eglise qui, aprés le dernier jugement et lorsqu’il la
fera régner avec lui sur ses ennemis vaincus et sur toute la création,
lui donnera Jésus-Christ, triomphe que ’Esprit saint a fait entrevoir &
son Prophéte dés les premiers mots de son cantique.

1. Dominus regnavit , exultet| 4. Le Seigneur a été reconnu
terra : letentur insule multe. Ipour le roi supréme ; que toute la
| terre tressaille de joie , que toutes

| les iles se réjouissent.

L’on peut entendre littéralement ce Psaume du régne de Dieu
sur la terre, ou de I'empire surnaturel de Jésus-Christ, ainsi que
Vont fait saint Augustin, Théodoret , Euthymius. Dans le pre-
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mier sens, voici I'explication : Dominus regnavit, Dieu est le
Roi supréme, et tous les autres rois sont ses sujets; exultet
terra , letentur insule multe , que le continent et les iles se ré-
jouissent, car si leurs habitants ont souffert d'une injuste domi-
nation, Dieu saura la réprimer et la ramener a 'ordre. Dans le
second cas, le sens est que 'empire a été donné au Christ si hu-
milié précédemment devant les rois de la terre. Dafla est ei
omnis potestas in ceelo et in terra ( Matth. 28. ), tout lui est sou-
mis de fait et de droit; il domine tout comme Princeps regum
terre, et rex regum, et Dominus dominantium. Or celui qui est
Roi, quoique Dieu par nature , a daigné se faire notre frere par
amour ( Apoc. 19.). Ezultet terra et letentur insule multe.

2. Nubes et caligo in circuitu] 2. Une nuée est autour de lui, et
ejus : justitia et judicium correctio | obscurité ’environne; la justice
sedis ejus. et le jugement sont le soutien de

son trone.

Dans le premier sens il faut entendre ce passage de la nature
de Dieu qui, quoique invisible, gouverne le monde avec une sou-
veraine justice. Nules et caligo in circuitu ejus , notre Dieu est
invisible. Lucem habitat inaccessibilem ( 1. Tim.), Dieu est sem-
blable au soleil qui, quoique caché par des nuages, rayonne
encore par sa lumiére et par sa chaleur; c’est la comparaison du
Psaume 17. Posuit tenebras latibulum suum ; in circuitu ejus ta-
bernaculum ejus , tenebrosa aqua in nubibus aeris. Ainsi il ap-
parut sur le mont Sina, enveloppé de brouillards et d’obscurité
( Ezod. 20.). Justitia et judicium correctio sedis ejus, quoique
invisible, il gouverne les peuples par un juste jugement. Le mot
correctio est en hébreu mecon , venant de cun; il a été traduit
par saint Jérdme, firmamentum; il a ce sens, et celui de sta-
bilité, de rectitude, de préparation , sens divers que lui donnent
les Septante en différents endroits, ainsi que nous l’avons dit
dans1’explication du verset supérieur. Aussi nous devons I'expli-
quer ainsi dans ce passage : Le siége de Dieu ou son pouvoir ju-
diciaire, est dans la direction, dans la ligne droite de la justice
et du jugement ; c’est ce qui fait admettre facilement la pensée
desa sagesse et de son équité infinies, et, ce que I’on ne peut pas
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dire des autres juges, I'impuissance , les tromperies ou la pas-
sion faisant dévier souvent la sentence de la ligne droite. Dans
le second cas, on doit 'entendre du Christ au jugement dernier,
lorsqu’il viendra entouré d’un grand éclat, in nubibus celt,
ainsi qu'il le dit lui-méme ( Matth. 24, 26. ) et que le dit saint
Jean (Apoc. 11.).

3. Ignis ante ipsum precedet,| 3. Le feu marchera devant lui;

et inflammabit in circuitu inimicos | et il brilera de toutes parts ses en-
ejus. nemis.

Dans le premier sens, ce verset exprime I'admirable rapidité
et puissance avec lesquelles Dieu punit, lorsqu’il veut, ses en-
nemis en ce monde. Ignis autem ipsum precedet, lorsqu’il vou-
dra punir les empires le feu sortira de son trone; et inflammabit
i ctreutty inimicos ejus , et il les dévorera tout autour, de ma-
niére & ce qu’il n’y ait pas de refuge. On peut entendre aussi par ce
feu le ministere des anges qui est ainsi désigné : Facit angelos suos
spiritus , ministros suos ignem urentem [ Ps. 103.); c’est de ce
feu qu'il a été dit : Ignis « facie ejus exarsit (Ps. 17.); flu-
vius 1gneus rapidusque a facie ejus egrediebatur ( Dan. 7.). Dans
le second sens, par ce feu il faut entendre celui qui doit a la fin
du monde tout consumer sur la terre, hommes, maisons, jardins,
vignes, animaux, etc., etc..., et dont saint Pierre a ainsi écrit :
Quemadmodum tempore Noe mundus aquis tnundatus perit, ita in
adventu Christi ad judictum, terram et omnia que n eq sunt
igne exurenda sunt (2. Pier. 3.). Le Prophete dit que les seuls
impies seront bralés par ce feu, car ayant seuls leur trésor sur
la terre , ils en souffriront seuls, les justes n’ayant pas & souffrir
de la perte de ces biens, ayant placé plus haut leurs affections.

4. Hluxerunt fulgura ejus orbi| 4. Ses éclairs ont paru sur toute
terre; vidit, et commota est terra. | la terre; la terre les a vus et en a
tremblé.

Dans le sens de la premiére explication, ce passage est con-
sacré a établir la puissance de Dieu. Dieu non-seulement détruit
ses ennemis quand il le veut par le feu de sa puissance ou par le
ministere des anges, maisil les efface par ses éclairs et les fait
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périr par des traits lancés avec tant de rapidité, qu’il est impos-
sible de s’en défendre. On lit un passage semblable au Psaume 17.
Intonuit de ceelo Dominus, et Altisstimus dedit vocem suam ; misit
sagittas suas , et dissipavit eos ; fulgura multiplicavit, et contur-
bavit eos. — Le Prophete dit donc dans ce Psaume, Illuzxerunt
fulgura ejus or® terre , Dieu a décoché ses fleches du haut des
cieux, et sitO0t que l’éclair en a paru, la terre, comme si elle
était animée et comme en présence de fleches effrayantes, s’est
émue et a tremblé; figure pleine de poésie qui peintadmirablement
la puissance des éclairs et de la foudre! Dans le deuxiéme sens ,
I'on doit prendre ce passage comme exprimant la méme pensée
que le verset suivant du chapitre 5 de la Sagesse, qui nous
montre I'incendie universel qui précedera le jugement dernier
commencant par feu de la foudre : Ibunt divecte emissiones ful-
gurum, et tanquam a bene curvato arcu nubium exterminabuntur,
et ad certum locum insilient.

5. Montes, sicut cera fluxerunt a| 5. Les montagnes se sont fondues
facie Domini; a facie Domini omnis | comme la cire a la présence du Sei-
terra. gneur; la présence du Seigneur a

fait fondre toute la terre.

Le Prophéte continue toujours cette comparaison du feu, pour
montrer la force de la puissance divine. Ainsi que la cire ne peut
pas supporter le voisinage du feu, ainsi les montagnes les plus
élevées et les plus dures, ainsi la terre qui est le plus ferme des
éléments, ne subsisteraient pas en la présence de Dieu, si Dieu vou-
lait les faire disparaitre. C’est ainsi qu’il faut entendre ce passage,
¢’est-d-dire plutot dans ce sens que Dieu pourrait le faire il vou-
lait, que dans I'acception réelle et naturelle du mot fluzerunt.
Quelques-uns expliquent ce verset en disant que les montagnes
ont paru s’écouler comme la cire devant Dieu, quoiqu’elles n’aient
pas disparu réellement. D’autres voient dans ces monts qui dis-
paraissent en la présence de Dieu, une image de ces hommes
superbes qui, au jour du jugement, s'écouleront comme la cire.
Le grec porte , nasi i v, OMNAS terra, ce qui s'accorde avec la
traduction de saint Jérome , a facie dominatoris omnis terre, et
avec la maniére dont saint Augustin lit ce passage. Ilest possible
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que notre texte ait été changé par la faute des copistes ; d’ailleurs
toutes les deux versions sont possibles.

6. Annuntiaverunt cceli justitiam | 6. Les cieux ont annoncé sa jus-
ejus : et viderunt omnes populi glo- | tice, et tous les peuples ont vu sa
riam ejus. gloire.

Dans le premier sens, les cieux qui annonceront la glovre de
Dieu, ce sont les étoiles, cette lune, ce soleil, qui, par leurs
harmonieuses révolutions , annoncent aux hommes que c’est le
Seigneur qui dirige avec justice cet univers. (’est ce que pro-
clament le Psaume 18, celi enarrant gloriam Dei, I'Apodtre
dans I'épitre aux Romains, chapitre 1<, le livre de la Sagesse,
chapitre 14. On peut aussi entendre par ces cieux, les apotres dont
la voix a fait connaitre au monde les trésors de la puissance , de
la sagesse et de la bonté de Dieu, et a ainsi proclamé sa gloire
qui résulte de ces attributs. Dans le second sens, les cieux qui
annoncent la gloire de Dieu , c’est la trompette de ’Ange annon-
cant au monde I'arrivée de son Juge, et la rigueur de sa justice
envers ceux qui n’ont pas voulu le recevoir comme Rédempteur
miséricordieux. Alors tous les peuples seront témoins de sa gloire,
le voyant arriver dans sa majesté entouré de ses anges. A cet
avenement se rapportent les passages suivants : Ipse Dominus in
Jussu et in voce archangeli , et in tuba Dei descendet de celo
(1. Thess. 4. ); Mittit angelos suos cum tuba et voce magna
( Matth. 24.); Ecce venit cum nubibus et videbit eum omnis
oculus, et qui ewum pupugerunt ( Apoc. 1.). 11 faut donc expliquer
ainsi, annuntiabunt cceli, les anges annonceront, justitiam ejus,
cette justice qui vient rendre a chacun selon ses @uvres; et tunc
videbunt ommes populi gloriam ejus, tous les peuples verront sa
gloire; car alors, omne genu flectetur et celestium , terrestrium
et infernorum (Phal. 2.).

7. Confundantur omnes, qui| 7. Que tous ceux-ld soient con-
adorant sculptilia : et qui gloriantur | fondus qui adorent des ouvrages de
in simulacris suis. sculpture, et qui se glorifient dans

leurs idoles.

Dans le premier cas, le Prophéte appelle la confusion, ou
plutdt énonce qu'ils seront confondus avec raison , tous ceux qui
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adorent les idoles, attendu que le spectacle de cet univers établit
assez la sagesse, la puissance et la justice infinies quile gou-
vernent. Confundantur omnes, qui adorant sculptilia , ils seront
confondus, ceux qui adorent des idoles vaines qui ne peuvent pas
les servir; et qui gloviantur in simulacris suis, ils seront con-
fondus avec plus de raison, ceux qui font leur gloire de ce culte
qui devrait faire leur confusion. Dans le second sens, il faut ex-
pliquer ce verset de la confusion qu’éprouveront au jour du ju-
gement dernier tous les idolatres, en voyant que leurs idoles
étaient habitées par des esprits immondes avec lesquels ils seront
justement damnés. ’

Adorate eum, omnes angeli ejus:| Adorez-le , vous tous qui étes ses
anges.
8. Audivit, et letata est Sion. 8. Sion ’a entendu, et s’en est
réjouie.
Et exultaverunt filie Jude, prop-| Etles filles de Juda ont tressailli
ter judicia , Domine : de joie, Seigneur, & cause de vos
jugements.

Dans le premier sens, le Prophete, apres avoir dit, confun-
dantur omnes qui adorant sculptilia, se tourne vers les anges et
leur dit d’adorer Dieu, pour nous montrer que si les anges ne
doivent pas étre adorés, mais doivent servir le Seigneur, eux
qui sont de trés-nobles esprits, a combien plus forte raison 1’'on
doit ne pas se prosterner devant les idoles ou les démons. Au-
divit et letata est Sion, Sion a appris cela , que les idoles n’é-
taient plus rien, que Dieu seul était adoré, que les anges eux-
mémes lui étaient soumis, et Sion s’en est réjouie. Et exultave-
runt filie Jude , propter judicia tua , Domine , le méme peuple
de Dieu , appelé ici du nom de filles de Juda, a appris ces justes
jugements par lesquels vous jugez toute la terre, et il en a été
comblé d’allégresse. Dans le second sens, il faut entendre par ces
anges qui adorent, cette foule d’anges (qui reléveront la gloire de
Dieu venant juger le monde, en obéissant au moindre de ses
mouvements. Les anges, en effet, entoureront le siége du Juge
supréme, et en I'adorant, en lui obéissant dans les mille différents
ministéres pour lesquels ils seront envoyés, ils réjouiront le
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ceeur des élus en leur montrant leur maitre glorifié aux yeux de
toute la terre. Le Prophete se tournant du c6té des anges et les
apostrophant pour leur demander leur ministére et leur adora-
tion, se sert de cette figure pour prophétiser 1'un et I'autre qui
seront spontanés de leur part. Adorez, leur dit-il, le Christ & son
tribunal. I’Apétre parait confirmer cette interprétation par ces
mots : Et cum tterum introductt primogenitum in orbem terre ,
dicit : Et adorent eum omnes angelt ejus (Hébr.1.); ce mot iterum
semble vouloir confirmer ce passage, adorate eum omnes angels,
qui n’a pas ailleurs de semblable , et vouloir I'expliquer dans le
sens de ce second avenement; du moins c’est ce que Théodoret
g'efforce de prouver avec beaucoup de science. Il est vrai qu'un
autre auteur, au lieu de dire que ’Apdtre a puisé ce passage
dans ce Psaume, cherche & démontrer qu’il 'a puisé dans le der-
nier verset du cantique de Moise, qui se trouve au chapitre 32
du Deutéronome ; mais ni dans les Septante ni dans I’hébreu on
ne voit de trace d’'une semblable interprétation. Par filles de
Judas, quelques-uns entendent les villes qui étaient soumises a
Jérusalem, les bourgs qui l'entouraient. Le sens est toujours le
méme.

9. Quoniam tu Dominus altissi-| 9. Parce que vous 8tes le Sei-
mus super omnem terram : nimis | gneur trés-haut qui avez ’empire

exaltatus es super omnes deos. sur toute la terre; vous étes infini-
ment élevé au-dessus de tous les

dieux.

Le Prophéte nous donne la raison pour laquelle le peuple de
Dieu doit se réjouir plus que tous les autres de la gloire de Dieu ;
c’est que ce Dieu qui est glorifié est son Dieu & lui d’'une maniére
toute particuliere ; par ces mots, Altissimus super omnem terram,
il est montré au-dessus de tous les rois de la terre; par ceux-ci,
nimis exaltatus super omnes deos, il est montré le maitre des
anges bons qui sont appelés Dieux par participation, et de tous les
mauvais anges adorés par les nations. Ces paroles qui s’appliquent
avec tant de clarté a Dieu qui s’est montré le maitre des rois et
des anges par les ceuvres merveilleuses de sa puissance, ces
choses peuvent étre affirmées parfaitement de Jésus-Christ au
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jugement dernier , alors qu’il se montrera entouré de tous les
hommes , de tous les anges bons et mauvais courbant le genou
devant lui

10. Qui diligitis Dominum, odite| 10. Vous qui aimez le Seigneur,
malum : custodit Dominus animas | haissez le mal; le Seigneur garde
sanctorum suorum , de manu pec- | les dmes de ses saints ; il les déli-
catoris liberabit eos. vrera de la main des pécheurs.

Le Propheéte conclut ce Psaume en engageant les justes a une
tres-grande pureté et sainteté, laquelle doit avoir une grande
récompense dans cette vie et dans l'autre. Qui diligitis Domi-
num, odite malum, le Prophete ne pouvait pas exhorter le peuple
de Dieu en termes plus brefs et plus énergiques. Ce mot, qut dili-
gitis Deum, comprend tous les vrais fidéles, tous ceux qui le sont
par le cceur, car la charité comprend toutes les vertus. Que diligit
legem implevit, et plenitudo legis est dilectio ( Rom. 13.). Qui di-
ligitis Dewm, et vous, dit le Prophete, qui étes fideles non par
Pextérieur, mais par le fond de I'ame , mais selon le sens le plus
intime de la loi, odiie malum, je ne vous dis pas, fuyez le mal,
éloignez-vous du mal, ce que 'on peut faire par un acte purement
extérieur, n.ais détestez-le dans votre ceeur, dans votre ceeur qui
est la source de toutes les actions bonnes ou mauvaises, car du
méme lieu d’ou sort ’'amour du souverain bien, procedunt cogta~
tiones male, homicidia, adulteria, fornicationes, furta, falsa tes-
‘timonia, blasphemie (Matth. 15.). A cette exhortation, le Propheéte
joint la promesse de la récompense : Custodit Dominus animas
sanctorum suorum, de manw peccatoris liberabit eos; promesse
par laquelle il nous montre un Dieu, un défenseur fort, prudent et
vigilant contre ces attaques dont les justes sont toujours I'objet de
la part des méchants. Dans le premier sens, cette promesse est
souvent accomplie par une protection corporelle que Dieu donne
a ses élus; car quant & la protection de 1'dme, elle ne leur
manque jamais d’apres cette parole : Omnia cooperantur in
bonum his quv secundum proposttum vocati sunt sanctt (Rom. 8.),
et c’est peut-étre pour cela que le Prophéte se sertici de cette
expression, custodit antmas. Quant au second sens, il est clair
qu'au dernier jour Dieu protégera ceux qui I'ont aimé, et par
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sa sentence les metira tout-a-fait a Yabri de leurs ennemis,

11. Lux orta est justo, et rectis| 41. La lumiére s’est levée sur le
corde latitia. juste, et la joie dans ceux qui ont

le ceeur droit.

Voici la seconde partie de la récompense des justes; ils ne
seront pas seulement délivrés des manx, mais encore comblés de
biens. Cette lumiére qui leur est ici promise, est probablement
1z lumiére de la faveur de Dieu, ou plutdt le ravonnement de la
justice et de l'intelligence éternelles dans leur ame dont il est
ainsi parlé : Ergo erravimus a via veritalis, ef lumeu justitie non
luzit nolits, et sol intelligentice non est ortus nobis { Sag. 5.).
(Vest cettec lumiére qui montre & 'dme le bien et le mal, non pas
d'une maniére théorique, mais d’une maniére pratique, non
pas le bien et le mal tels que les juge une dme malade , mais tels
qu’ils sont en eux-mémes. Or, ainsi que 'enseigne le philosophe,
comme la joie nait toujours de la véritable justice, et que cetie
véritable justice a été produite dans Vame par la lumiére divine ,
le Prophéte a pu ajouter, ef recits corde lelitia, exprimant ainsi
la joie d’une conscience dont la volonlé est toujours conforme
aux commandements de cette volonté quiregle tout. Rien ne peut
troubler une joie semblable, et personne ne peut la faire dis-
paraitre, méme par les plus graves tribulations. Le mot hébrea
zarahh signifie seminare, mais il parait avoir été changé par le
déplacement d'une seule letire , et remplacer ici zarach, orird,
car en dehors de I'autorité des Septante, 'on doit remarquer
avec saint Jérdme le peu de convenance du mot seminare et du
mot lux, tandis que l'on peut trés-bien dire que la lumiere se
Iéve. Ainsi ce n’est pas hébren qui doit corriger Ja version des
Septante et la Vuigate, mais tout le contraire.

12. Letamini, justi, in Domino :| 12, Réjouissez-vous, justes, au
et confitemini memori® sanctifica- [ Seigneur, ct célébrez par vos lonan-
tionis ejus. ges la mémoire de sa sainteté.

De ce qu'il a été dit que la joie s’est levée sur celul qui ale
ceeur droit, suit la vérité de ce verset, & savoir que les justes qui
sont ceux qui ont le coeur droit, doivent se réjouir, non pas dans
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les vanités du siéele, mais dans le Seigneur qui donme la véri-
table et solide joie, et qui est lui-méme cette joie du juste & cause
de cette beauté qu'il fait éclater aux yeux de 'ame, et de cette
douceur qu’il révele A son golit. Non-seulement le juste doit se
réjoutr dons le Sesgneur, mais il doit encore , par ses louanges,
céldbrer la memotre de sa sainteté , ’est-i-dire célébrer le sou-
venir de ce bienfait par lequel Dieu a daigné nous séparer du
grand nombre et nous élire pour la sainteté , ou bien rappeler ce
‘souvenir que notre Dieu est trés-saint, sanctus, sanctus, sanctus,
comme dit Isaie { chap. 6.), que sa sainleté est supréme et trés-
excellente, et que nmous devons nous-méme l'imiter avec un
ztle ardent : Hee wst entm voluntas Dei, sanctificatio vestra
(1. Thess. 4.). Sancti estote guoniam ego sanctus sum [Lév. 11.—
1. Pier. 1.).

PSAUME XCVIL

Titre et argument du Psanme.
Psalmus tpst David. | Psaume pour David.

Dans I’hébreu on ne lit que Psalmus, et Yon ignore qui a ajouté ipsé
David ; on pense communément que ce sont les Septante. Le sujet de
ce Psaume est le méme que celui du Psaume 95, les deux avénements

du Christ , le premier pour sauver le genre humain , le second pour le
juger.

1. Cantate Domino canticom no-] 4. Chantez au Seigneur un nou-
vum : quia mirabilia fecit, vean cantique, parce qu’il a fait
des prodiges.

Le Psalmiste donne comme motif d’un cantique nouveau qu’il
demande aux hommes, un prodige nouveau que Dieu a opéré.
(e nouveau prodige qui en contient plusieurs , c’est son Fils né
d'une Vierge, concu du Saint~Esprit, ne commeitant aucun
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péché, justifiant les pécheurs, faisant entendre les sourds et parler
les muets, marcher les boiteux, vivre les morts; rendant la
santé aux malades, et, ce qui est le premier de tous les prodiges,
sortant lui-méme du tombeau aprés trois jours de mort, envoyant
du ciel, ou il a pénétré en corps et en dme, gon Saint-Hsprit aux
hommes , convertissant les savants par des horames ignorants et
grossiers, persuadant & la prudence humaine d’adorer un cru-
cifix, de mépriser les biens actuels, et de chercher ceux de
Pavenir , enfin , soumettant le monde , ainsi que le dit saint Au-
gustin, non pas avec un glaive, mais avec ume croix; toutes
choses qui peuvent se rapporter au Pére les faizant par son Fils :
Pater in me manens tpse facit opera (Jean, 14.).

Salvabit sibi dextera ejus, etbra-| * Sa droite et son saint bras nous
chium sanctum ejus. a sanvés pour su gloire.

Le Prophéte indique ici un prodige qui renferme tous les
autres, c’est que le Christ a, par lui-méme, vaincu Penfer et
brisé empire de Satan, sans avoir hesoin de recourir & d’autres
troupes, et sans armes. Ceite merveille ¢tait le terme auquel de-
vaient aboutir toutes celles que nous venons d’'énumérer, et elle
en est un admirable abrégé. Ce mot salvavit peut se rapporier &
la fois el au Fils qui a opéré tous ces prodiges, et au Pére qui les
a opérés par le Fils comme par son bras et par sa droite. Le mot
sibi, daps I'hébrew, se rapporte au mot dextera, et revient a
#psa dextera , sa droite elle-méme a sauvé le monde. Ainsi dans
le Cantique des Cantiques (chap. 1¢.) pour abi post vestigia
gregum fuorum, i1 y a dans Uhébreu abi tibi , wlchi lecha ; et an
chap. 2, pour imber abiit, il y a abiit silz, lesquels mots ¢1bi et
3ibi ont été négligés par les Septante comme étant surabondants.
Mais la traduction en a exprimé de semblables dans le chap. 59
d'Isaie : Salvabit sibt brachiwm suum, et au chap. 53 : Salvabit
mihy brachium meum. D’autres veulent voir dans celte maniere de
s’exprimer, Salvabit stbi brachium suum, ce sens : Salvabit eum
dextera sue, dans le sens de la résurrection du Sauveur par sa
propre vertu. Saint Augustin rapporte ce mot sibt au sujet de la
phrase , dans ce sens que Dieu a sauvé le monde pour lui, pour
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sa -gloire. (est la premiére de ces explications qui est la plus lit-
térale ; toutes sont cependant fondées. Ces mots, ef brachium
sanctum ejus , répetent la méme pensée, mais ils établissent que
Dieu n’a pas vaincu par des moyens matériels , mais par la sain-
teté, la charité, la patience, 'humilité, les mérites de sa vie im-
maculée, son sang répandu par amour. Cest de cette victoire
dont parle I'Apdtre en ces termes : Humiliavit semetipsum factus
obediens usque ad mortem, mortem autem crucis (Phil. 2.).

2, Notum fecit Dominus salufare| 2. Le Seigneur a fait connaitre le
suum : in conspectu gentium reve- | salut qu’il nous réservait; ita mani-
lavit justitiam suam. festd sa justice aux yeux des nations.

Ce verset peut s'entendre du Pere gui a fait connaitre son salut,
ou gon Christ, par la voix des propheétes, et ensuite par celle des
apotres, et qui a ensuite Tévélé sa justice par leur voix. On peut
I'entendre aussi de Jésus-Christ quiparla, d’abord par lui-méme
pendant trois ans, et ensuite par ses apdires sur toute ’étendue
de la terre. Le Sauveur a, en effet, fait connaitre, en le préchant
lui-méme , le salut qu'il apportait aux croyants, notum fecit Do-
minus selutare suum ; ensuite 11 a révélé aux yeux des nations ce
mystére caché depuis le commencement, in conspectu genttum
revelavit justitiam suam, ce mystére de ses promesses de ré-
demption du monde accomplies, car c'est ainsi, je pense, que
doit &tre entendu le mot justice se trouvant exprimé par celui
de vérité dans le verset suivant. Cependant I'on pourrait entendre
aussi par ce mot de justice cette rigueur de justice que le Pére
fit éclater contre le péché en envoyant son Fils & la mort pour
Pexpier, et que montra i son tour le Fils en acceptant sa mort si
cruelle, mystére dont parle ainsi I'Apdtre : Mihi omnium saneto-
rum minimo date est gratia hec, in gentibus evangelizare inves-
tigabiles divitias Christi, et illuminare omnes, que sit dispen-
satio sacramenti absconditt a seculis in Deo (Ep. 3.).

3. Recordatus est misericordizj 3. I1 s'est souvenu de sa miséri-
su®, et veritalis sume domui lsrael. | corde et de la vérité des promesses

qu’il avait faites i la maison d'Israél.

Yoici la raison pour laquelle Dieu a vévélé sa juslice et son
salut aux nations ; ¢’est qu'il 'avait promis, et quoiqu'il eut paru
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oublier un moment sa promesse , il s'en est cependant souvenu,
expression figurée qui assimile Dieu & un homme qui se rappelle
aprés avoir oublié, pour nous exprimer que Dieu a fait ce que
fait un homme qui se rappelle, c’est-d-dire qu'il a accompli ce
qu’ii avait promis. Ainsi dans la Genése (8.) : Recordatus est Do-
minus Noe. Ainsi dans saint Luc (1.) : Recordatus misericordice
suee. Or Dieu le Pére s’est souvenu de sa miséricorde en donnant le
Fils qu’il avait promis; Dieu le Fils s’en est rappelé en venant,
suivant ce qu'il avait promis. De I'un et de 'autre 'on peut dire
aussi qu'ils se sont souvenu de leur vérité en remplissant chacun
sa promesse, Cetle promesse était faite 4 la maison d'Israél et non
pas aux nations, quoique celles-ci dussent y participer. Le Sauveur
I'a reconnu : Non sum missus nist ad oves que perterunt domus
Israel (Matth. 25.), ainsi que son Apdtre : Dico Christum Jesum
ministrum fuisse circwmcisionss propler veritatem Dei, ad con-
firmandas promissiones patrum, gentes autem super misericordia
honorare Deum sicut scriptum est : Propterea confitebor tibi in
gentibus Domine (Rom. 15.).

Viderunt omnes tcrmini terrmi Toute Vétendue de la terre a vu
galutare Dei nostri, i le salut que Dieu nous a procuré.
Tel a été le fruit de la prédication des apétres. Ce n’est pas en
vain que Dieu les a envoyés aux nations pour leur précher le
salut ; elles ont cru, et par la vue de Ja foi, et par le sens de la
grice : Viderunt omnes termini terre salutare Dei nostri, toute
la terre a vu le Sanveur. Ce mot viderunt est plein d’énergie; il
ne peut évidemment pas s’entendre d’une foi habituelle ; mais il
annonce la pensée actuelle du Sauveur et la préoccupation réelle
de se sauver. Ces mots, omnes fines terree , n’expriment pas ab-
solument tous les hommes, mais des hommes de tous les pays et

de toutes les nations.
4. Jubilate Deo, omnis terra :| k. Chantez avec joie les lonanges
eantate , et exultaie, et psallite. | du Seigneur, vous tous, habitants
: de la terre ; chaniez des cantiques,

tressaillez de joie, et jouez des ins-
truments.

Le signe que Pon a vu Dieu par la foi, c’est la joie de I'dme.
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Aingi il est dit de 'homme qui a trouvé un trésor : Abiit et pree
gaudio vendidit omnia quee habuerit (Matth. 13.). Awsilon voit
dans Samarie une grande joie succéder A la prédication de Phi-
lippe : Factum est gawdivin magnum in illa civitate { Act. 8.).
Ainsi cet eunugue quil a converti et baptisé, ibal per viam
gaudens. Ainsi saint Pierre nous dit : Credentes exultatis letitia
inenarrabili ef glovificata (1o Ep. chap. 1. ). Le Prophéte an-
nouce cette joie de toute la terre par maniere d’exhortation et
‘de conseil; jubilate omnis terra, louez Dieu avec éclat, fideles de
toutes les parties de la terre, convertis & la connaissance de Dieu
et a celle de notre Sauveur; cantale, faites entendre vos voix; exul-
tate, réjouissez-vous dansvos cceurs; psallife, joignezaceslonanges
Paccord des bonnes ceuvres, et comme les bonnes euvres sont
tres-multiples, il ajoute ici I'énumération d’'un grand nombre
d’'instruments de musique par lesquels elles sont signifiées.

b, Psallite Domine in cithara, in| 5. Chantez sur la harpe des can-

cithara et voce psalmi : tigues au Seigneur ; sur la harpe et
sur Pinstrument 3 dix cordes ; .

6. In tubis ductilibus, et voce| 6. Au son des trompettes battues
tubg cornes. au martean , et de eelle qui est faite

de corne.

Le Prophéte nomme ici quatre instruments par lesquels il faut
louer le Seigneur, la harpe, le psaltérion ( psaltérion étant
exprimeé par in voce psalmi), la trompette de fer baitu et celle
de corne. Ces instruments existaient chez les Hébreux; quant &
leur signification spirituelle, voici celle que je pense pouvoir leur
donner ici. Je pense que par ces quatre instruments Yon peut
entendre les quatre vertus cardinales, la prudence par la harpe,
la justice par le psaltérion , la tempérance par la trompette de
corne, la force par celle de fer battu. La prudence est une
vertu qui fait tendre et marcher plusieurs circonstances diverses
vers le méme but; aingi la harpe employait au méme accord plu-
sieurs cordes différentes. Le psaltérion, composé de dix cordes,
rappelle la justiee, qui est le résultat de I'observation des dix
commandements de Dieu. La trompette faite de fer battu, et de-
venue sous les coups de marteau un instrument harmonieux ,
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nous est un symbole de la force qui fait sortir des tribulations,
le son doux et suave de la patience, harmonie naturelle qui re-
pose dans ces paroles de Job : St bona suscipimus de manw Do-
mint, mala quare non sustineamus (Job, chap. 1.}, Enfin la
tempérance en domptant le corps et en se montrani supérieur
par sa dureté et sa force a la chair infirme autant gue lest la
corne la plus dure, devient corame une trompette spirituelle ,
ainsi que le précurseur qui, se nourrissant de sauterelles, cou-
vert d’une peau de chameau, et ceint d’une ceinture de cuir,
disait de lui-méme : Ego vox clamantis in deserfo ( Maith. 3.},
ainsi que le bienheureux apdire saint Paul qui, sous I'action de
Ia plus dure mortification, faisait entendre ces doux sons : Ha-
benies victum et quibus tegamur , his confentt swmus (1. Cor. 6.);
Esca ventry, ef venter escis; Deus autem hunc et hoc destruet
(1. Tim. 4.). En effet, « Magnus questus est pietas cum suffi-
cientia. »

Jubilate in conspectu regis Do-| Faites retentir de saints trans-
mini : ports de joie en présence du Sei-

gneur votre roi;

7. Moveatur mare et plenitudo! 7. Que la mer en soil émue avec
ejus ; orbis terrarum, et qui habi- [tout ce qu’elle renferme , toute la
tant in eo. terre et tout ce qui Ia remplit.

Comme le Sauveur est venu pour tout I'univers, le Prophete
Pengage, non-seulement en général, mais encore dans chacune
de ses parties, 4 se réjouir dans le Seigneur. Jubilate in conspectu
regis Doming , réjouissez -vous lorsque sera venu ce grand Dieu,
qui, comrae Dieu est le Seigneur de toutes choses, moveatur mare
et plenitudo ejus , qu’alors la mer | comme si elle était douée de
sens, s'émerveille de tout ce qu'elle renferme, les fles et les
poissons qui peuplent les flots; orbis terrarum, et qui habitant in
eo, ainsi de la terre et de tous ceux qui I'habitent, car il est venu
pour les sauver tous. En effet, le Sauveur est le Rédempteur de
tous les hommes et surtout des fidéles, ainsi que le dit I'Apdtre
(1. Tim. 4.}, et saint Léon, Ser. 1= de Natali Domint.

8. Flumina plaudent manu, si-| 8. Les fleuves frapperont des

mul montes exultabunt mains comme aussi les montagnes
tressailleront de joie;
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9. A conspectu Domini : quo-{ 9. Ala présence du Seigneur, 3
niam venit judicare terram. cause qu’'il vient juger la terre.

Le Prophéte, dans le verset précédent , avait invité la terre et
la mer & louer le Seigneur, maintenant il invite & cette louange
les fleuves el les montagnes. Fluming plaudent manu. Remar-
quez la différence avec moveatur mare, ou plutdt avec tonet mare,
ainsi que Pexprime 'hébreu irrhham haiim. Ce frémissement de
la mer est comparé au tonnerre, tandis que celui plus léger des
fleuves 'est 4 un battement de mains. Stmul montes exultabunt ;
en hébreu c’est harim derareny, montes laudabunt, mals c’est
foujours une comparaison et une figure dont se sert le Prophete
pour exprimer le désir dont il est animé , de voir toltes les créa-
tures s’émouvoir pour recevoir leur Dieu. Ges mots, qui ventt ju-
dicare terram, peuvent s’entendre du premier ou du second ave-
nement du Sauveur, ainsi que nous Yavoens dit dans Pexplication
du Psaume 95. 51 on le rapporte au premier verset le sens sera :
Exultent et letentur tevva, ot mare , ef montes, ef fluming, quo-
niam Dominus venit judicare; judicare, dans l'acception de gou-
verner, non plus comme jadis sous une direction invisible , mais
sous une forme visible ¢t corporelle, in similitudinem hominum
factus et habitu tnventus wut homo { Phil. 2. ). 8i on V'entend du
second avenement, le mot judicare aura le sens d’une justice
exercée contre les pécheurs de ce monde renouvelé dont parle
saint Paul : Liberabit ea (elementa) de servitute corvuptionis, sub
qua nunc thgemiscunt et parfurtunt (Rom. 8.).

Judicabit orbem terrarum in jus-| 1l jugera toute Ia terre selon la
titia , et populos in &quitate. justice, et les peuples selon I'équité.
~ Cette conclusion est celle du Psaume 95, a Pexception de, in
wquitate pour in justitia. Le mot in @quitate , en hébreu bemes-
charim, peut se traduire in rectitudine, et comme rectitudo est
la méme chose que justitia, et orbem terrarum que populos, la
méme pensée se trouve répétée dans les deux membres du méme
verset; et celle pensée, ¢’est que Dieu jugera les peuples avec
rectitude, n’allant ni & droite ni & gauche.
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PSAUME XCGVIIL

Tiire et argument du Psaume,
Psalmus ipst David. i Psaume pour David.

Ce titre, qui ne se trouve pas dans Phébreu, est le méme, dans le latin
et dans le grec , que dans le Psaume précédent. L’objet du Psaume est
d’exhorter les hommes A recevoir le royaume de Dieu , & reconnaitre et
& adorer son saint nom, comme le firent dans leur temps, avec beaucoup
d’avantage pour eux, Moise, Aaron et Samuel. Le sens du Psaume est
double ; on ne peut pas disconvenir qu’il ne s'agisse ici du royaume
temporel de David, car il y est réellement question de la montagne de
8ion , de Yarche ef des patriarches qui y sonl nommés. Cependant le
sens principal de ce cantique est le royaume du Christ, sa sainte Eglise,
son corps glorieux , dont les types furent le royaume de David , la mon-
tagne de Sion et Varche du Testament. Nous suivrons rapidement les
deux sens, ainsi gue nous Pavons fait pour le Psaume 96.

1. Dominus regnavit , irascantur| 4. Le Seigneur a établi son
populi; qui sedet super cherubim, ! régne ; que les penples en soient
moveatur terra. émus de colére; celui qui est assis

sur les chérubins a régné, que la
terre en soit éhranléc,

Dans le premier sens, ce verset exprime que le régne de Dieu
fut établi dans Jérusalem du temps de David, malgré I'opposition
des peuples voisins idoldtres. (Juoique ce fiit David qui régnat
a Jérusalem, il régnait cependant sous la dépendance de Dieu,
et ¢’est & Dieu qu’était attribué son réegne. Dominus regnavit, le
Seigneur a établi son régne i Jérusalem , malgré les Jéhuséens et
les Chananéens qui ont été chassés du pays. Irascantur populi,
ces paroles sont, ainsi que le remarque saint Augustin , non pas
un commandement de révolte contre Dieu, mais une prophétie
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de ce qui devait arriver; elles expriment que Dieu a régné malgré
Popposition de ces peuples qui ne pouvaient se soumettre a son
sceptre. Qui sedet super cherubim , moveatur terra, celui qui
s'assied sur les chérubins a régné malgreé que la terre se soit sou-
levée contre lui. Ces mots, qué sedet super cherubim, font allu-
sion 4 ce fait que deux chérubins de boig doré surmontaient
l'arche d’alliance, el soutenaient le siége nommé propitiatoire,
d’ou le Seigneur rendait ses oracles, ayant sous Ini I'arche d’al-
liance qui était comme I'escabeau de ses pieds. Dieu était dit
gasseolr 'une maniére invisible sur son siége, parce que ¢'est
de 1 que partaient les réponses qu’il donnait & son peuple. est
pour cela que nous lisons aux Paralipoménes , livre fer chap. 13 :
Arca Det sedentis super cherubim. Dans un sens plus élevé ; Ion
peut dire que Dieu est assis sur les chérubins, car il est supérieur
aux cheeurs des anges, ou parce que, ainsi que I'interpréte saint
Augustin, le nom de chérubin signifiait la plénitude de la
seienee, Dieu se trouve an sommet de toute science. ot nous
somres prévenus que nous pouvons devenir le siége de Diew,
si nous nous rendons le sanctuaire de la science, non pas de
wimporte quelle science, mais de la science de la volonté de
Dieu, sa divine loi. Mais comme « la plénitude de la loi est
Yamour » {Rom. 13.), nous serons réellement des chérubins et
le siége véritable de Dieu, si nous avons en nous la charité, ainsi
qu’il est écrit que I'ame du juste est le siége de la Sagesse. Les
mots , moeveatur terre, sont une explication des précédents, mo-
veantur populi, et ils expriment que ceux qui ge soulévent contre
Dieu ne sont que poussiére , et que par conséquent le Seigneur
qui régne daps les cieux sur les chérubins, et le juste dont V'dme
est e siége du Trés-Haut, n'ont rien a craindre de leur attaque.
Dans le second sens , ce verset signifie que le royaume de Jésus-
Christ , qui fut préché aprés sa résurrection et son ascension, et
porté dans tout I'univers, y excita un soulévement général de la
part des peuples idoldtres; mais que malgré leur soulévement,
ce royaume fut établi etles idoles brisées. Ces persécutions de 1'i~
dolitrie ont paru friompher un moment contre la vie des martyrs,
mais cette vie ayant été établie par celui qui a tué lamort en lui-
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méme, et les martrys ayantregu 'immortalité au moment ol les
idoles étaient brisées pour ne plus se relever, ce soulévement n’a
réellement pas prévalu.

2. Dominus in Sion magnus : et] 2. Le Seigneur est grand dans

excelsus super omnes populos. Sion ; il est élevé au-dessus de tous
les peuples.

Dans le premier sens , laraison pour laguelle les peuples n’ont
pas triomphé contre le Seigneur (ui habite dans Sion, c’est que
Dieu a une sagesse et une puissance supérieure i celle de tous
les peuples. Dans le second cas, les peuples n'ont pas vaincu
le Christ qui habite dans Eglise, soit triomphante, soit mili-
tante, appelée ici Sion, parce que le Christ est grand et élevé
au-dessus de tous les peuples, de maniére qu’aucun ne puisse
lui résister.

3. Confiteantur nomini tno ma-| 3. Qu'ils rendent gloire & votre
gno : quoniam terribile et sanefum | grand nom, parce qu’il est terrible
est : et saint.

4. Ethonor regis judicium diligit. | 4. Et que la majesté du voi éclate

i dans son amour pour la justice.

Le Prophtte, dans ce verset, engage les peuples, au lieu de se
soulever contre Dieu et contre son Christ, & 'honorer, parce
que son nom est terrible ef sainf. Le nom de Dieu est terrible,
parce que c'est le nom du grand Roi; il est saint et respectable,
parce que c’est le nom du Juge plein de sagesse et d’équité.
Dans ces mots, et honor regis judictum diligit, le motef est
Iis pour quia, ainsi que cela se voit cA et 1 dans I'Ecriture.
Le mot honor, en hébreu hoz, qui a plusieurs significations,
celles de force, d'autorité, d’honneur, de sainteté, de substance
et autres semblables, signifie ici la dignité ; honor regis, la di-
gnité royale. Le sens est donc que l'autorité, la sainteté , la di-
gnité royale demandent que Dieu juge avec justice et équité, et
le second membre du verset est mis ici pour rendre raison du
premier, c¢’est-a-dire que la dignité royale, qui demande la justice
du jugement , est ce qui rend le nom de Dieu saint et terrible.

Tu parasti directiones : judicium| .Vous nous avez marqué une jus-
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et justitiom in Jacob tu fecisti. ] tice trés-droite ; vous avez exercé
le jugement et la justice dans Jacob.

(e verset rend raison de ces paroles, honor regis judicium di-
ligit, par une aposirophe adressée & Dieu en cette maniére. Vous
aimez la justice, 6 Roi tres-bon et trés-juste , et vous avez
prouvé en donnant aux hommes des lois trés-droites et trés-
propres  réformer les meurs, (u parasti directiones, non-seu-
lement vous avez pouvé que vous aimez la justice en portant des
lois, mais encore en rendant des jugements tres-équitables ; ju-
dictum et justitiam in Jacob tu fecisti; vous I'avez fait en punis-
sant le mal, récompensant le bien; et de cela il est plusieurs
exemples sous I'une et sous 'antre loi, car quoique Dieu permette
un moment le triomphe de I'impie et I'épreuve du juste, apres
le moment ’éclipse apparente de sa justice, il délivre les bons,
les couronne , condamne les méchants et les punit souvent sur
la terre, toujours dans I'éternité.

5. Exaltate Dominum Deum nos—] 5. Relevez la gloire du Seigneur
trum , et adorate scabellum peduw | notre Dieu, et adorez Vescabeau de
gjus : guoniam sanctum est. ! scs pieds, parce qu’il est saint.

De ce verset I'on peut conclure Yadoration qui est due & Dieu ;
le Prophéte nous exhorte i I'adorer avec respect. Dans le premier
gens, il s'agit ici de T'honneur quiest dd a larche ('alliance
comme étant P'escabeau des pieds de Dieu; elle est appelée ainsi
dans d'autres passages : Ut requiescat arca Doming, ef scaliellum
pedum ejus [ 1. Paralip. 28.). L'arche d'alliance pouvait étre
appelée avee raison 'escabeau des pieds de Dieu, parce qu’elle
était au-dessous dun propitiatoire qui. était le sicge du Seigneur.
Exaltate Dominum Dewn nostrum, louez la majesté de Dieu du
ceeur et de Ia voix; adorafe scabellum pedum ejus, prosternez-
vous corporellement devant I'escabeau de ses pieds, car cette
arche d’alliance, qui est Pescabeau des pieds de Dieu, est sainte
3 cause des relalions qu’elle a avec Dieu, quoniam sanctum est.
D’ott 'on peut conclure, contre les hérétiques , 'honneur qui est
dii aux images de Dieu et des sainis, aux saintes reliques, aux
autels, aux vases sacrés; et peu importe qu'on se rejette sur ce
qu’i] faut lire adorate ad scabellum pedum ejus ; et non pas ado-
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rate scabellum pedum ejus; car le mot hébreu isthachawu, ado-
rate, signifie se prosterner. Or, évidemment, se prosterner devant
Tarche ou I'adorer, ¢’est une seule et méme chose. Peu importe
aussi que le grec ait traduit, quoniam sanctus est pour quoniam
sanctum est : le mot héhreu chadosch hir peut se prendre de deux
maniéres, se rapporter & scabellum, et se traduire quoniam sanc-
fum, ou i Dominus, et se traduire guoniam sancius, le sensest tou-
jours le méme, c’est-a-dire que 'arche doitéire honorée  cause des
relations qui la lient & Dieu d’ou lui descend sa consécration de
sainteté. Notre version est inattaguable, car saint Jérdme , dans
son commentaire des Psaumes,; ot il expose les Psaumes d’aprés la
traduction des Septante, porie, quoniam sanciwm est ; saint Au-
gustin, il est vrai, met quonfam sanctus est ; mais , soit dans le
texte , soit dans son commentaire, il nous fait lire plusieurs fois
quontam sanctum est. ’ott Ton peut conclure que le texte des
Septante a été changé. Peu importe encore qu’it la fin du Psaume,
apres in monte, on lise quontam sanctus Dominus noster, puisque
déji il avait été dit ¢n monte sancto, ¢t que le mot sanctus n'a-
vait pas besoin d’étre répété. Daus le second sens, cette arche
d’alliance , V'escabeau des pieds de Dieu a qui nous devons notre
culte, est Phumanité de Notre-Seigneur, dans laquelle la divinité
repose d’une maniére mille fois plus constante que dans P'arche
de bois doré que renfermait le temple de Jérusalem. Dans celle-ci
ne se trouvaient que les dix tables de la loi; dans Phumanité du
Sauveur, ¢’est le Verbe Dieu lui-méme ; 'arche n’avait d’autre
rapport avec la loi, que les rapports qu'a un vasge avec la chose
qu'il contient; le Verbe de Dieu est uni & I'humanité du Sau-
veur par celte union hypostatique qui a permis a saint Jean de
dire, et Verbum caro factum est (Jean , chap. 1.). Or non-seule-
ment 'humanité du Sauveur doit étre adorée dans sa forme na-
turelle, mais encore dans sa forme eucharistique, aingi que nous
I'apprennent, & propos de ce passage de notre Psaume, saint Am-
broise ( Lib. 3. De Spiritu sancto ), et saint Augustin dans le
commentaire de ce verset. Et ainsi se trouve repoussée L'erreur
des héréliques qui ont nié que I'on doit adorer le Sauveur dans
YEucharistie.
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6. Moyses et Aaron in sacerdoti-| 6. Moise et Aaron étaient les
bus ejus : &t Samuel inter eos quij prétres; et Samuel était du nombre
invocant nomen ejus : de ceux qui invoquaient son

nom.

Le Prophéte nous offre ici 'exemple des trois hommes les plus
remarquables de la société juive depuis sa constitution, qui ren-
daient les honneurs divins 3 I'arche, invoquaient Dien devant elle,
en furent exaucés et servaient & Dieu d’instrument pour ses plus
grandes ceuvres. Ces (rois hommes sont Moise, & la fois grand
prétre et chef politique; Aaron, grand prétre seulement; Sa-
muel, chef politique ceulement; je sais bien que plusieurs au-
teurs ont appelé Samuel grand préire, et entre autres saint
Ignace { Epist. ad Magnesianos); saint Cyprien ( Ep. 65. ad Ro-
gatianum ); saint Ambroise ( Homilia de senectute); saint Jean
Chysostdme (Hom. 2. in 2. ad Timothewm ); saint Augustin (1ib,
17. De Civ. Dei, cap. 4. — Uib. 2. Retr. cap. 43.) ; mais saint
Jérome (lib. 2. ad Jovianum ) et I'autcur des questions de 1'an-
cien Testament dans saint Augustin (Tom. 4. cap. 46.) prouvent
le contraire, A savoir que Samuel n’était pas grand prétre, mais
rien que lévite. Leurs raisons, ¢’est d’abord qu'il n’était pas de
la famille d’Aaron, ainsi que 1'établit sa généalogie (ui se trouve
au livre i des Paralipoménes, chap. 6, v. 34, laquelle se
trouve conforme 4 celle de son pére Elcana, qui est au {°r livre
des Rois, chap. 1. vers. 1. D'ailleurs il résulle que les ancétres
de Samuel n’étaient que simples lévites, du chap. 16. vers. 18.
des Nombres. La seconde raison qui établit que Samuel n’était
que lévite, c’est qu’il servait 4 V'autel avec 1'éphod (lib. 1.
Reg. 2.) qui était le vétement des 1évites, et non celui du grand
prétre; la troisiéme raison, c'est que Flcana, pére de Samuel,
n’était que lévite; la quatriéme, ¢’est que dans ce verset de notre
Psaume, Samuel est séparé de Moise et d’Aaron, et ceux-ci
seulement placés parmi les grands prétres. Samuel est rangé
uniquement parmi ceux qui invoquent le nom de Dieu et
I'honorent,

Invocabant Dominum , et ipse| Ilsinvoguaient le Seigneur, et le
exaudiebat eos : Seigneur les exaugait ;
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7. In columna nubis loquebatur | 7.1l leur parlait dans la colonne
ad eos. de nuée.

Dieu traitait ces grands hommes en amis, car il les a exaucés
plusteurs fois lorsqu'ils T'avaient invoqué pour eux ou pour le
peuple ; ainsi de Moise (Exod, 32.), ’Aaron (Nomb. 16.), de Sa-
muel (4. Reg. 7.). Que Dieu leur ait parlé dans la colonne de
nuée , cela résulte pour Moise du livre de I'Exode, chap. 33;
pour Aaron du livre des Nomb., 12. Or comme rien de semblable
n'est affirmé dans 'Ecriture de Samuel , il faut admeitre ou que
ce qui est dit de la colomne de nuée ne se rapporte pas a lui, ou
que cette expression est prise au figuré pour exprimer une maniére
mystérieuse de se révéler de la part de Dieu, telle que celle dont
il est parlé au {erliv. des Rois, ch. 3, lorsque Dieu parla a ce Pro-
phéte pendant la nuit, de maniére a ce que personne ne entendit,

Custodiebant testimonia ejus, et l Ils gardaient ses ordonnances, ef
precepium quod dedit illis. le précepte quil leur avait donné,

La raison pour laquelle Dien se montraif si facile aux priéres
de Moise, d"Aaron, de Samuel , c’est que ces fidéles serviteurs
observaient ses commandcements. « Celui qui m’aime, dit le Sau-
veur dans son Evangile {Jean , 4. ), garde mes paroles. » Celui
done qui veut étre exaucé de Dieu dans ses priéres, doit garder
ses commandements. Ces mols qui sont ajoutés, et preceptum
quod dedit illis, expriment ces précepies particuliers qui étaient
ingpirés par leurs positions & ces chefs du peuple de Dieu, et
montrent qu'ils n'y étaient pas moins fidéles qu'aux préceptes
généraux qui concernent tout le peuple, comme de ne pas sacrifier
aux idoles, de garder le sabbat, de respecter les parents, de ne
pas tuer, de ne pas commettre d’aduliére, ete., car les princes ,
bien loin d’en étre exemptés, doivent se faire remarquer par leur
fidélité & les accomplir.

8. Domine Deus noster, tu exau-| 8. Seigneur notre Dieu, vous les
diebas eos : Deus, fu propitius | exauciez; 6 Dieu, vous avez usé
fuisti eis, et ulciscens in omnes | envers eux de miséricorde, lors
adinventiones eorum. méme que vous punissiez en eux

tout ce qui pouvait leur déplaire.

Ces paroles sont susceptibles d’un double sens. Saint Augustin
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d’abord les interpréte en ce sens que les justes, quelle que soit
leur sainteté, ont toujours quelque dette & acquitter envers la jus-
tice divine qui ne laisse impunie aucune de leurs fautes, quelle
que soit sa légéreté. Ainsi souvent un ouvrier habile découvre
et corrige dans son ceuvre des imperfections qui le blessent et que
n’aurait méme pas apecues Uignorant spectateur. Domine Deus
noster tu exaudiehas eos, vous les écouticz , Seigneur , lorsqu’ils
vous demandaient des choses justes ; Deus tu propitius fecisti eis,
vous leur avez pardonné facilement leurs péchés ; ef ulciscens in
omnes adinventiones eorum , cependant vous ne laissiez pas leurs
péchés impunis. 11 est yrai qu’on ne it pas dans les Ecritures que
Samuel ait commis aucun péché, et qu'il ait été soumis & aucune
vengeance publique. Saint Augustin, pour expliquer de lui ce pas-
sage, d recours A ces pechés ordinairves de tous les supérieurs, dont
ils sont toujours punis par les torts et les maux dont ils s’aper-
goivent parmi leurs inférieurs. C'est de la peine causée par cette
vue que I'Apétre sc plaignait en ces termes : Quis tnfirmatur ef
ego non infirmor ? Quis scandalizatur ef ego non uror (2. Cor. 11.)?
I’on pourrait dire aussi que ce qui a rapport dans ce passage &
la justice divine ne doit étre appliqué gqu’a Moise et Aaron, ainsi
que I'on ne devait appliquer qu’a eux cette parole de Fautre verset,
in columna nubis loquebatur ad eos. 11 est certain que tous les deux
péchérent par défiance, en hésitant & commander au rocher de
donner de P'eau au peuple, et que Dieu leur annonca & tous les
deux leur chitiment en ces termes: Quic non credidis(ts mihi, ut
sanctificaretis me covam filiis Israel, non introducetis hos populos
in terram quam ego dabo eis (Nomb. 20.). La seconde explication
est celle des grecs, de Théodoret et d’Euthymius, qui prétendent
que, dans ce passage, le reproche n’est pas adressé a Moise,
Aaron et Samuel, et quilentendent ainsi: Deus tu propitius
fuisty eis, Seigneur vous les exauciez lorsqu’ils vous invoquaient
pour tout le peuple, car en leur faveur vous pardonniez & toute
la foule ; ulciscens tn omnes adinventiones ejus, vous les vengiez
de toutes les injures et de toutes les calomnies dont le peuple les
accablait. Comme on voit, le mot adinventiones ejus ne se rap-
porte & Moise, & Aaron et & Samuel, qu'en tant que les ou-
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trages s'adressaient & eux. L'ane et l'auire explication ont leur
probabilité ; mais nous préférons la premiére comme plus simple
et plus fucile,

9. Exaltate Dominum Deum nos-| 9. Glorifiez le Seigneur notre
trum , et adorate in monte sancto | Dieu, ef adorez-le sur la sainte
gjus : quoniam sanctus Dominus | montagne , car le Seigneur notre
Deus noster. Dieu est saint.

Ce verset répete le cinquierne , et tous les deux, sous une ex-
pression différente, contiennent la pensée principale du Psaume.
Le cinquicme avait dit, adorafe scabellum pedum ejus, quoniam
sanctum est; celui-ci dit, adorate tn monte sancto ejus, quoniqm
sanctus Dominus Deus noster. Or I'hébreu porte ici, prosternez-
vous devant sa montagne sainte, comme il porte au verset 5,
prosternez-vous devant I'escabeau de ses pieds, et la Vulgate au-
rait pu dans ce verset, tout aussi bien que dans le cinquidme,
traduive par, adorafe montem sanctum ejus. Ceite montagne
sainte était la montagne de Sion, on étaient le temple et le to-
berpacle. Mais le latin, en traduisant par, adorate in monte
sancfo ejus , a non~zeulement pour lui le grec qui, ainsi qu'il
avait dit, adorate scabellum, dit ici adorate tn monte ; mais encore
saint Jérdme, qui a traduit de la méme maniére dans I'un et
dans V’autre passage. Nous devons done nous arréter & la Valgate
ainsi appuyée, et admettre que cette différence d’expressions dans
T'un et dans T'autre cas exprime ici une différence dans le sens.
Or dans la premiere interprétation, it faut entendre ce verset de
Padoration que Dieu demandait sur le mont Sion, ot était le ta-
bernacle et ot devait étre le temple; et dans la seconde in-
terprétation, il faut Pexpliquer de cette Eglise catholique, de
cette assemblée des fidéles au milieu de laquelle le Sauveur veut
étre adoré Join de toute souillure d’hérésie et de schisme. (’est
ainsi que Dieu, qui est saint en lui-méme, veut étre adoré dans
un lieu saint.
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PSAUME XGIX.

Tiire et argument du Psaume.
Psalmus in confessione. | Psaume pour la louange.

A ce ttire, qui est dans Yhébreu , le grec ajoute le nom de David. Le
sujet du Psaume est exprimé par ie titre ; 1o Prophéte y exhorte le peuple
3 louer Dieu, soit parce que c¢’est lui quil’a eréé, soit parce que c’est Tui
qui le soutient, soit parce que son souvenir est doux, sa miséricorde et
sa fidélité indéfectibles.

1. Jubilate Deo, omnmis terra :{ 1. Peuplesde la terre, louez Dien
servite Domino in lwtitia. avec joie ; servez le Seigneur avec
allégresse.

Le mot jubilate, ici comme partout ailleurs, signifie qu’il faut
louer Dieu avec joie et avec éclat ; le mot servite Domino in leti-
tia exprime qu’il faut servir Dieu non pas avec le sentiment ser-
vile de la crainte, mais avec la bienheureuse impression de
Tamour. Nous devons donc louer Dieu en tout lieu, et comme
partout I'ivraie étant mélée avec le bon grain, les méchants font
entendre sur toute la face de la terre leurs blasphémes lorsqu'il
ne leur arrive pas ce qu'ils ont dans leur désir, ainsi de tous les
points de Yunivers doit s'élever 'action de grices des justes,
remerciant Dieu de tout ce qu'il leur arrive, car tout ce qui
leur arrive, au témoignage de 'Apétre, leur arrive pour leur
bien, & eux qui ont été, suivant le plan de Dieu, « appelés 4 la
sainteté » {Rom. 8.). En second lieu nous devons tous servir
Dieu avec joie, non comme des esclaves, mais comme des hommes
libres, ainsi que le dit fort élégamment saint Augustin, la vé-
rité nous ayant rendus libres, la charité nous a fait ses serviteurs;
mais I'on doit servir avec joie lorsque I'on sert par amour, d’au-
tantplus que nous servons Dieu non pour son avantage, mais pour
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le nbtre : le servir, ¢’est régner, D aifleurs tout ce que Dieu nous
demande se résume dans la loi de 'amour, et il n’est rien de plus
doux que cette loi.

introite in conspectu ejus, in{ Allez vous présenter devant sa
exultatione. face avec de vifs sentiments de joie.

Mais 1a ot nous devons louer Dieu avec le plus d’allégresse,
c¢’est lorsque nous entrons dans son sanctuaire , que NDOUS NoOus
trouvons mis en sa présence par tous les objets sacrés qui le
remplissent, et que lui-méme s’unit & nous par une trés-spéciale
providence , d’apres cette promesse : Erunt ocull met aperts, ef
aures me erecte ad orattonem ejus, qui in loco isto oraverit.
(1 Par. 7.}; c'est ce que le Prophéte nous demande en nous
disant de venir en la présence de Dieu, c’est-a-dire que nous
'venions dans ce lieu ol tout nous rappelle sa présence, et o, en
effet, il se rend plus accessible & nos priéres ; il nous demande
d’y venir avec joie, le coeur élevé et enflamnmeé , afin que Dieu
nous vole tressaillants du désir de le posséder.

2. Scifote quoniam Dominus ipse| 2. Sachez gue le Seigneur est
est Deus : ipse fecit nos, et non |Diew; ¢’est lul qui nous a faits, et
ipsi nos. nous ne nous sommes pas faits

nous seils.

Pour exciter notre piété dans la maison de Dieu, rien n'est plus
propre que de penser asa grandeur el aux bienfaits que nous en
avons requs. Scitote quoniam Dominus ipse est Deus, considérez et
pensez avec soin que ce Dieu que vous adorez estle vrai Dieu, le
grand Dieu, au~dessus duquel rien n’existe, ni en bonténi en gran-
-deur. Ipse, fecit nos, et non tpsi nos. Cest dlul que vous devez la vie
et tout ce que vous étes ;i1 0’y a point d’autre cause effective de
vyotre existence que la volonté'de Dieu; et la preuve que celle de nos
parents ne suffirait pas seule, c¢’est que souvent, malgré cette
volonté , ils ne peuvent pas avoir des enfants, el que d’autres
fois, avec une volonté contraire, animés du seul désir de satisfaire
leurs passions, ils donnent la vie sans le vouloir; c’est cette vé-
Tité que Vexistence des enfants ne vient pas de la volonté unique
de leurs parens, que lamére des Machabées exprimait ainsi: Nes-
£i0 qualiter tn utero meo apparuistis ; neque enim ego spiritum
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et antmum dongvi vobis, et vitam ef singulorum membra non ego
ipsa compeqt ; sed entm mundi Creator formavit hominis nativita-
tem, et omnium inventt originem (2. Mach. 7.). Saint Jérdme tra-
duit sur Phébreu : ef #psius nos pour ef non ¥psi nos; mais il parait
avoir eu entre les mains un exemplaire défectueux, qui au lieu
de porter {a par aleph, ainsi que dans notre texte actuel et dans
celui qu’ont {raduit les Septante, portait lo par vau, ce qui fait
tpsius ou tpst au datif , an lien de non. Un auteur récent & con-
clu de cette divergence, que quelque demi-savant avait voulu
unir dans la Yulgate deux versions différentes, mais bien a tort;
car sl le traducteur latin a ajouté lemotipsi, cc n’est pas an datif
qu’ll a voulu le mettre, mais au nominatif pluriel, afin d’éviter le
mauvais effet de cette phrase : Ipse fecit nos, et non nos; ce ne sont
pas deux traductions qu'il a voulu unir ensemble, mais une seule
qu'il a voulu donner, celle qu'il avait irouvée dans le grec et qui
se irouve conforme au texte hébreu le plus pur. Quelques -uns
diront peut-étre «que personne ne s'imaginant s'étre fait lui-
méme, ¢'est fort inntilement que le Prophéte nous le rappelle ici,
et que par conséquent, & la variante, ipse feeif nos, ef non ipsi nos,
il faut préférer celle-ci: ipse fecit nos, et psius nos; 4 cela je
réponds, que personne évidemment ne pense s¢ devoir a lui-
méme ’existence ; mais qu’il y en a beaucoup qui vivent comme
sl personne ne se trouvait & 1'origine de leur vie, et qu'il était
par conséquent fort utile de les avertir de songer sérieusement
ue ¢'était & Dieu qu'ils la devaient, et qu’ils n’en étaient pas les
auteurs eux-mémes.

Populus cjus, et oves pascuw| Vous quiétes son peuple, et qu’il
gjus : nourrit comme ses brebls ;

3. Introite portas ejus in confes-| 3. Entrez par les portes de son

sione, atria ejus in hymnis : confi- | tabernacle en ¢hantant des hymnes;
temini illi. glorifiez-le par vos actions degrace.

Le Prophéte rappelle que nous devons louer Dieu, non-seule-
ment parce qu'il nous a créés, mais encore parce qu'il nous
nourrit et nous dirige ; vous qui étes son peuple, nous dit-il, son
peuple qu'il conduit par une providence particuliére ; vous qui
eles ses brebis et qu'il nourrit, comme un troupeau raisonnahle,
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du pain de la vérité , en méme temps qu’il vous donne le pain
du corps, entrez par les portes de la maison qui est son taber-
nacle, et dans ses parvis en chantant des hymmes; c'est ainsi
gue vous avouerez et que vous chanterez que vous lui devez tout,
et que vous recevez de sa main tous les biens que vous avez.

Laudate nomen ejus : Louez son nom ;

4. Quoniam suavis est Dominus,] 4. Car le Seigneur est plein de
in mternum misericordia ejus, et|douceur; sa miséricorde est éter-
usque in generationem et generp-| nelle, ot sa vérité s’étendra dans
lionem veritas ejus. toute la suite de toutes les races.

Le Prophete , pour prouver que Dieu est digne de toutes nos
lonanges , énonce trois choses de lui; qu'il est suave, miséricor-
dieux et vrai, trois choses qui s’enchainent I'une & l'autre , car
c’est parce qu'il est suave qu’il compatit; en compatissant aux
maux des hommes il leur promet leur guérison, et sa vérité Jui
fait tenir les promesses de sa miséricorde. Laudate nomen ejus,
louez le nom du Seigneur, le nom du Seigneur étant pris ici
pour le Seigneur lui~méme, quoniam suavis est Dominus ; lel est
un admirable atiribut de ce grand Diew, qui habite une lumiére
inaccessible, dont la majesté toute-puissante est redoutable a
tous les Dieux, ce Dieu qui enléve la vie aux princes, et dont
saint Paul a dit : Horrendum est incidere in manus Dei viventis
(Heébr. 10.); c'est cependant de lui qu'il affirme avec vérité cette
parole : Suavis est Dominus. Bt cette parole n’est pas isolée dans
IReriture; on ylit : Gustate ef videfe quoniam suavis est Dominus
(Ps. 34.); quontam tu Domine suavis, of mulis, et multe misericor-
dice (Ps. 83.); i tamen gustastis, quontem dulcis est Dominus
(3. Pier. 2.}; Pater misericordiayum ef Deus fotius consolationds,
(2. Corinth. 8.), et cela peut facilement s’expliquer; Dieu est bon
4 ceux qui ont le ceur droit et qui le servent, et il est terrible
contre ceux qui le méprisent et dont le ceur est faux; il en est,
en effet, dont le coeur est si peu vrai et droit, qu'il n'est jamais
sur la méme ligne que la volonté divine; or, cc qui est droit et
qui parait dur et difficile & celui qui va de travers, est doux et
facile & celui qui est dans ce sens; c'est ce que disait David : Quam
bonus Isvael Deus his qui recto sunt corde (Ps. 72.), stout mise-
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retur pater filiorum, misertus est Dominus timentibus se, et mi-
sericodia ejus ab @terno in wternum super timentes eum (Ps. 102.);
et Marie elle-méme : Ef misericordia cjus a progenie tn proge-
nies super timentibus eum (Luc. 2.). Ainsi celui qui dirigera son
ceeur dans la voie de Dieu, et qui ne craindra plus que ce qui
I'offense, celni-1a goiitera « bientdt combien Dieu est suave, » et
sur luis’accompliront les paroles qui suivent : in @fernum miseri-
cordia ejus, et usque in generationem et generarionem veriias ejus.

PSAUME C.

Titre et argument dn Psaume.
Psalmus ipst David. 1 Psaueme pour David lui-méme,

Dans ce Psaume David trace les devoirs d’un prince non-seulement
i Végard de ses sujets en général , mais encore vis-i-vis de sa maison
et de ceux qui sont auprés de hui. Tout est an futar dans le texte hébreu,
pour marquer que ¢’est moins ce qu’il a été que ce qu'il désire &tre que
raconte ici le Prophite. Cependant comme les Septante ont tout mis 4
Vimparfait , et que la Vulgate les a suivis, I'on ne peut pas nier que le
Prophéte ne propose réellement Yexemple de sa vie 4 ses successeurs ,
et surtout & son fils Salomon. Il ne faut pas y voir un trait d’orgueil ou
d’arrogance; le saint roi le faisait pour un bon motif ct devant Dieu;
ainsi il avait parlé de son innocence au Psaume 417 ; ainsi Job (chap. 19.)
a parlé de ses actes do bienfaisance; on voit des exemples semblables
dans Jérémie (chap. 44.), dans Néhémie (chap. 6.), dans la vie I’Fzé-
chias (. Rois, 20.), et ailleurs. La différence entre le Roi-Prophéte et le
pharisien , c’est que ce dernier méprisait son frére, et se vaniail avec
jactance de sa supériorité sur lui (Lue, 16.). Le pharisien n’a pas été
blamé d’avoir rendu grices 4 Dieu, ce que fait ici le divin Psalmiste, et
ce que prouvent les premiéres paroles : Misericordiam et judicium
cantabo tibi, Domine, paroles par lesquelles il rapporte sa vertu ala
munificence de la miséricorde divine, et au soin qu’il a pris d’atiirer
en lui Ia justice de Dieu.
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1. Misericordiam et judicium ; 1. Je chanterai, Seigneur, devant
cantabo tibi , Domine : | vous volre miséricorde et votre jus-

tice.

Ce verset est comme la préface de toutle Psaume, Le Prophéte
nous avertif qu’il y chantera la miséricorde et 1a justice de Dieu,
et cela pour plusieurs raisons : la premiére, c¢’est afin que tout
le monde comprenne bien que les vertus que David s'attribuera
sont 'oenvre de la miséricorde divine, et attendent toute leur
récompense de la justice future de Dieu; la seconde, afin que les
princes soient avertis que les deux choses qui plaisent i Dieu par-
dessus tout sont la miséricorde et la justice, et qu'ainsi, pour lui
plaire, ils doivent étre justes et non pas injustes, bons et non
pas cruels; la troisiéme, afin que tous les hommes, ayant les yeux
fixés sur la miséricorde divine , ne désespérent pas et ne se livrent
pas non plus a la présomption, danger qu’arrétera la vae de la
justice infinie. David place la miséricorde avant le jugement,
parce que le rdle principal est & la miséricorde dans cette vie,
pendant laquelle « Dieu fait lever son soleil sur les bons et sur
les méchants, et tomber la pluie sur les justes et sur les impies »
(Marth. 5.). Ce n'est qu'aprés que viendra le jugement.

Pzallam , Je les chanterai sur des instru-
ments de musique ;

2. Et intelligam in via immacu-{ Et je m’appliquerai 3 connaitre

lata, quando venies ad me? la voie pure et sans tache. Quand

viendrez-vous & moi ?

Ce verset fait partie de cette introduction dont nous avons
parlé. Le Psalmiste dit qu’il chantera au son des instruments la
miséricorde et le jugement, et qu’aux accents de sa voix il unira
ceux du psaltérion qui vibrera sous sa main, psallam. Les mots
suivants, ef infelligam in via immaculata, reviennent & ceux-ci :
Je considérerai attentivement la voie immaculée pour y marcher.
On trouve une maniére de s’exprimer semblable dans ce verset
d’un autre Psaume : Beatus qui intelligit super egenum et pau-
perem (Ps. 40.). Le sens est que David étudiera quelle est la voie
sans tache, laquelle consiste dans la miséricorde et te jugement,
d’aprés cette parole : Omnes viee Domini misericordiam et veritas
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(Ps. 18.). — Quando venies ad me, je feral cela non par mes
propres forces, mais lorsque vous viendrez & moi par votre grice.
Or ces mots ont ét¢ présentés avec un point d’exclamation par
saint Jéréme dans son commentaire, par Euthymius, Théodoret,
et la traduction grecque; Ie texte héhreu favorise cefte interpré-
tation dont le sens est celui-ci : Oh! quand viendrez-vous & moi
pour que je connaisse votre voie immaculée et que j'y marche.
Cependant il faut avouer que le mot hébreu mathai, quando,
ne nécessite pas le point d’exclamation qu’il supporte cependant.
IYailleurs veicl la traduction de saint Jérome sur hébreu : Eru-
diar in via perfecta quando venies ad me.

Perambulabam  in  ionocentia| Je marchais dans linnocence
cordis mei, in medio domus mee. | de mon ceeur au milien de ma

maison,

Le Prophéte commence ici 4 nous dire quelles étaient ces
meeurs irréprochables qu'il veut proposer & notre imitation. Les
princes sont comme des lumiéres posées sur un candélabre, ef
qui doivent éclairer au loin. D'abord il commence par nous dire
ce qu’il était i ses yeux et aux youx de Dien; ensuite il nous dira
ce qu'il était aux yeux des autres et du peuple. Perambulabam in
innocentio cordis mei, je marchais dans cette vie, portant 'inno-
cence dans mon cceur; mon cceur, ma pensée, mon action , ap-
partenaient au hien; je défendais mon ceur des mauvaises
pensées et des désirs pervers; je savais que la vie et la mort
sortent du coeur, pensée que mon fils Salomon apprit de moi, et
qu'il exprima aingi : Omng custodia serva cor tuwm , quoniam ab
tpso vita procedit (Prov. 4.). — In medio domus mee, ces mots
nous apprennent que David se montrait irréprochable dans son
intérieur. Plusieurs, en effet, le sont sur la place publique, mais
dans leur maison, et surtout dans la maison de leur ceear, ils
se souillent de toutes les iniquités. Tel n’était pas David irrépro-
chable et dans 1o secret de sa demeure et dans celui de son ceeur.

3. Non proponeham ante oculos| 3. Je ne me proposais rien d’in-

meos rem injustam : facientes pre- | juste devant les yeux; je haissais
varicationes odivi. {eeux qui viclaient votre loi.

Le Prophéte, aprés avoir parlé de linnocence de son ceeur,
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passe & celle de ses yeux et de ses mains. Non proponebam ante
oculos rem injustam, je détournais mon regard de toute injustice,
soit dans I'exercice de mes fonctions de juge vis-a-vis de mes
sujets, soit dans la distribution des emplois et des honneurs,
ainsi dang tous les contrats et dans toutes les échanges. Or comme
dans I'hébreu il y a : deuar belitahhal , verbum Belial , a-la place
de rem injustam, et que le mot verbum veut dire ici la chose
elle-méme, que le nom de Belial exprime toute espece d’'iniquité
et de prévarication, la pensée du Prophéte est susceptible d'un
sens plus étendu , et peat exprimer que son regard se détournait
de toute chose mauvaise ou défendue, des jeux détestables, des
danses impudiques, de tout ce dont la vne peut souiller I’ame.
Facientes preevaricationes odivi ; non-seulement le Prophéte ne
commettait pas d’injustice, mais encore il les détestait du fond
de I'ime; et pour exprimer sa haine du mal, il dit ici qu'il dé-
testait tous ceux qui le commettaient. Dans I'hébreu le sens est
plus clair : hhasehy sefim sconethi, facere prevaricationem
odivd , je n'ai pas voulu ni voir, ni faire 'iniquité.
Non adhzasit mihi Celui dont le ceeur est corrompu
h. Cor pravam : declinantem a| 4. Navait aucune sociélé avec
me malignom non cognoscebam. | moi ; et je ne connaissais pas celui
que sa malignité éloignait de moi.
Aprés avoir montré ce qu’il était en lni-méme, le Prophéte
nous apprend Veffet qu'il produisait sur les autres, et il nous
dit qu'il était tel que les méchants s'éloignaient de lui. Or ¢’est
le plus grand éloge d'une vertu que les méchants n'osent pas
paraitre en sa présence, et tels devralent ¢ire tous les princes
et tous les supéricurs. Non adhesit mihi cor pravum, le coeur
mauvais , 'homme méchant ne s’est pas attaché & moi; telle est
Tinterprétation de Théodoret, et elle est plus vraisemblable que
celle qui explique le cor pravum du mal en lui-mémee, de la mau-
vaise pensée, du mauvais sentiment; car avec cette interpréta-
tion, ce verset ne différerait pas du précédent consacré 4 établir
Vinnocence de David. IVailleurs dans1'Ecriture le mot cor pravum
signifie souvent Phomme pervers, ainsi que scelus le scélérat, et
caro Yhomme charnel, Declinantem a me malignum non cognos-
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cebam , le méchant me quitlait sans que je m’en apercusse; ou
bien , lorsque le méchant m’abandonnait , je ne faisais rien pour
le retenir ; ou bien, je ne connaissais pas, ¢'est-a-dire je n’aimais
pas, je n'approuvais pas le méchant , et, par conséquent, je ne
faisais aucun effort pour le rappeler lorsqu’il s'éloignait. Saint
Jérome traduit sur 'hébreu : Cor pravum recedet @ me ; malum
non cognovi. Evidernment cette traduction revient au méme
que celle de la Vulgate; 'hébren comporte I'une et 'autre, mais
les auteurs grees et latins suivent communément cette derniére.

5. Detrahentem secreto proximo) 5. Je perséeutais celui qui médi-
su0, hunc persequebar. sait en secret de son prochain.

Ici nous voyons briller dans David une des plus grandes vertus
que puisse faire éclater un roi, et dans laguelle peuvent s’exercer
en méme temps sa justice et sa miséricorde, Un grand nombre,
pon par amour de la justice, mais par haine dn prochain, détruit
aupres des rois, par d'injustes délations, la fortune ou la répu-
tation de quelques-uns de leurs sujets. David, en roi trés-sage,
punissait trés-séverement ces delations , et il faisait paraitre en
rméme temps sa justice contre les délateurs, et sa bonté contre
ceux qui étaient dénoncés. Defrahentem secreto proximo suo,
celui qui accusait auprés de moi son frére d’un faux crime, ou
qui déchirait secrétement sa réputation en ma présence; hunc
persequebar, non-seulement je ne I'écoutais pas, mais encore je
Ie punissais sévérement. Le mot hébreu atsmith a été traduit par
saint Jérdme inferficiam, mais son sens littéral est plutdt excin-
dam ou excindebam, et ce mot est plus vrai, laissant plus de
latitude pour supposer la punition proportionnée a la délation,
le délateur étant retranché de la faveur, ou de la cour, ou de la
cité, ou du royaume, ou de la vie, suivant la gravité de la dé-
Iation. Le mot persequebar des Septante laisse la méme latitude,
car l'on peut supposer que cette poursuite va jusqu'a l'exil ou &
la mort, ou s'arréte & des peines plus légéres, suivant que le
crime est léger ou grave. Les palens eux-mémes ont beaucoup
loué Trajan pour son éloignement des délateurs, et beaucoup
‘bldmé Maximien pour sa faiblesse sur ce point.
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Superbo oculo, et insatiabili{ Je nec mangeais pas avec ceux
corde , cum hoc non edebam. dont l'eeil est superbe et le cour
| insatiable.

Non-seulement le roi-Prophéte détestait ceux qui sont détrac-
teurs , mais encore les avares et les cupides. Rien, en effet, ne
peut arriver de plus triste & un peuple que d’avoir aupres de son
roi de ces ministres dont Porgueil ou la cupidité ne sont jamais
satisfaits. (est pour cela que David disait : Superbo oculo, ef in-
satiahili corde, cum hoc non edebam, je n’avais pas aupres de mot
comme ami ou comme familier, ni celui dont 'orgueil s'annonce
par 1a fierté des yeux ou des sourcils, ni celut dont le ceeor insa-
tiable de richesses n'est jamais satisfait. Saint Jéréme et Euthy-
mius entendent par 'insatiable de ceeur, avare et le cupide; saint
Augustin lui donne le méme sens qu’au mot précédent, et lui
fait signifier 'orgueil. Le mot hébreu vrehab lebal, qui siguifie
latwm corde , peut s'entendre de Vavare et de I'orgueil, 'un et
Paulre ayant un ceur creusé que ne peuavent remplir, pour le
premier, les richesses, et pour le second, les honneurs. Saint
Jérome traduit par non potero ce que les Septante traduisent par
non edebam , et cette différence vient de ce que le mot hébren
ucal a 6té tiré par ceux-ci du mot achal, comedere, ayant été Iu
probablement par eux ocal, tandis que saint Jéréme I'a fait venir
de docal, pone. Au livre premier des Rois, chap. 20, nous voyons
par le fait de David , alors chef des troupes de Sawl , mangeant &
sa table, et par celui d’Abner, autre chef de Uarmée, chef prin-
cipal, placé 4 la droite de Saul, nous voyons établi cet usage des
officiers principaux de la royauté mangeant a la table de leur
souverain.

6. Oculi mei ad fideles terree ut| 6. Mes yeux ne regardaient sur
sedeant mecum : ambulans in via{la terre que ceux qui étaient vrai-
immaenlata , hic mihi ministrabat. | mentfidéles, afin de les faire asseoir

prés de moi; et je n’avais pour mi-
nistre et pour officier que celui qui
marchait dans une voie innocente.

- Le Prophéte, quinous avait dit qu'il éloignait de lui les avares,
les orgueilleux et les détracteurs, nous dit quels sont ceux qu’il a
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choisis pour les placer a c61é de lui; ce sout ceux dontil connaissaii
la fidélité et I'innocence; souvent les princes prennent aupreés
d’eux des rinistres, ne se préoccupant que de leur fidélité, des
ministres qui se perdent eux-mémes ef perdent les autres par
Iexemple d'une vie dépravée. Il n'en était pas ainsi de notre
prince, choisissant des ministres non-seulement fideles, mais
encore irréprochables dans leur vie. Oculi mei ad fideles terree,
mes yeux cherchaient sur la terre ceux dont la fidélité m’'était
évidente ; ut sedeant mecum, je les choisissais pour mes amis
et pour mes familiers. Ambulans in via immaculata, hic mihi
ministrabat , si, dans mon royaume, il se trouvait quelquun de
vie inattaquable, de meeurs pures, ¢’est celui que jappelais aun-
prés de moi et dont je faisais mon prineipal ministre.

7. Non habitabit in medio domus| 7. Celui qui agit avee orgueil ne
mea qui facit superbiam : qui lo-| demeurera pas dans ma maisen;
quitur iniqua, non direxit in con-|celui qui profére des parcles in-
spectu oculorum meorum. justes 0’a pu se rendre agréable &

mes yeus.

Le Prophete nous a déja dit qu'il detestait ceux qui portaient
sur eux l'apparence de orgueil et de Parrogance ; il nous dit ici
qu'il déteste cenx dont les aeuvres sont orgueilleuses, cest-a-dire
ceux dont les mains insultent et méprisent les autres. 1 nous avait
dit aussi son éloignement pour ceux quidéchiraient leurs fréres en
secret par leurs défractions; iciil nous dit quil rejeite d’aupres
de lui tous eeux qui, par leurs mensonges, ont trompé leurs
freves. Non habitabit in medio domus mece, il n’habitera pas parmi
mes intimes, qut facit superbigm, celul qui pratique les ccuvres
d’orgueil en opprimant ou en insultant son prochain. Que loquitur
iniqua , celui qui lrorope son frére dans les questions d’intérét ou
en autres choses par ses mensonges; non direrif in conspectu
oculorum meorum , celui-la n’a pas plu a mes yeux ; sa marche
devant moin'a pas aboutl, ¢’est-a-dire que ses désirs de me plaire
et de capter ma faveur ont échoué. Dans Phébreu actuel, pour su-
perbiam , il v a dolwm, et ¢’est ainsi que saint Jérome a traduit :
Non habitabit in medio domus meee qui facit dolum. Probablement
les Septante auront lu rama, alta, pour remijo, dolum ; ou peut-
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dtre ont-ils fait venir ce dernier mot de yum, qui signifie exalter,
et quils auront traduit par orgueil.

8. In matutino interficiebam| 8. Je mettais & mort dés le matin
omnes peccatores terre : ut disper-| tous les pécheurs de la terre; afin
derem de civitate Domini omnes |de bannir de la ville du Seigneur
operantes iniquitatem. tous ceux qui eommettent Piniquité.

Le Prophéte conclut ce Psaume en montrant son zéle pour pur-
ger la cité sainte de toute espéce de malfaiteurs, et en celail té-
moigne de sa préoccupation i I'égard des bons citoyens dont il
protégealt la vie contre les attaques, et les mamurs countre les
scandales des méchants. In matutino , rapidement , dit-il, avant
que le mal et jeté de profondes racines; inferfictebam omnes
peccatores terre, je faisais disparaftre de la terre tous ceux qui
méritaient la mort, et dont la vie ¢tait un danger pour leurs
frérves; wt disperderein de civitate Domind omnes operantes inigui-
{atem, afin de rendre et de consolider la véritable paix dans la
cité sainte, en perdant tous ceux qui la rendaient méprisable. Ces
paroles, qui ne s’appliquaient que d'ane maniére imparfaite a
David , dont toute Vactiviié et tout le zéle ne pouvaient suffire &
purger entierement Jérusalem de tous les malfaiteurs, ces pa-
roles peuvent s’entendre, dans leur sens le plus rigoureux, du
Christ, qui, au matin de 1'éternité, perdra entiérement par son
Jugement supréme tous les méchants, et alors la cité sainte por-
tera éternellement et en le méritant le nom de visie pacis, vision
de paix.
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PSAUME GL.

Titre et argument du Psaume,

Oratio pauperis, cum anxius|Oraison du pawvre, lorsqu'il
fuerit , et in conspectu Do-|  seradans Paffliction, et qu'il
mint effuderit precem suam.} répandra sa pricve en la pré-

sence de Dieu.

Tous les exemplaires grecs, latins et hébreux portent ce titre; nous
devons done le prendre comme donnant le sujet du Psaume. 1l est une
formule de pridre dont tout homme peut se servir lorsqu’l] est affligé et
qu’il sent le besoin de répandre son dme devant Diew. Baint Augustin
et saint Grégoire entendent par ce pauvre dont il est question dans ce
titre Jésus-Christ lui-méme parlant tantdt en son nom, tantdt au nom
de tous ses membres, ainsl que le fait le chef d’un corps qui prie pour
tous les autres membres de ce corps. Théodoret ef Euthymius y voient
tout le peuple de Dieu captif & Babylone, et demandant sa délivrance.
Iautres veulent que ce soit Ia priére d’un seul juste priani pour la
liberté de tout le peuple; ainsi fut Daniel. Ce Psaume peut s’entendre
dans tous les sens; cependant le Prophéte parait surtout y avoir eu en
vue la priére de tout pauvre dans la souffrance. Sur cette cxpression ,
Oratio pauperis , saint Jérdme fait remarquer qoe personne n'est plus
pauvre gue le péeheur vide de la grice de Dieu, et aussi dans son com-
mentaire de ce Psaume il dit gue c’est au nom du pécheur que le Pro-
phéte prie ict. Cest pour cela que PEglise a mis ce Psamme an nombre
des pénitentiaux. Voici done le sens de ce titre. Oratio pauperis, cum
anxiatus fuerit; ce Psaume est la forme de la priére de lout pauvre
dans Vaffliction, et surtout du pécheur qui, & cause de son péché et de
sa grice perdue, se sentant débiteur de dix mille talents qu’il ne peut
pas rendre, sous le poids de la crainte de Dieu, et piqué par les remords
de sa conscience, soupire aprés son pardon. E¢ én conspectu Domind
effuderit animam suam. Cette formule de priére ne doit pas i servir
toujours et devant toute espéce de juge ; mais alors que devant Dieu,
juge supréme et pére de tous, il veut répandre ses pridres avec des
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larmes du vase hrigé de gon ceur. L’hébreu, pour preces, porte schicho,
eloguium,

1. Domine, exaudi orationem| 1. Seigneur, exaucez ma priére,
meam : et clamor meus ad te ve-| et que mes cris s'élévent jusqu’d
niat. | vous.

Ces paroles, I'Eglise s’en sert souvent comme préparation dans
les priéres; elles n'expriment pas de la part du Prophéte que
Dieu a besoin de se rendre attentif, mais elles sont une demande
de cet esprit qui peut seul rendre nos priéres dignes d’étre exau-
cées, ou qui plutdt « prie lui-méme en nous par des gémisse-
ments inénarrables» (Rom. 8.). Ces mots, Domine, exaudy ora-
tionem meam , n'expriment pas d’autre pensée que celle-ci :
Seigneur, rendez-moi digne d’étre exaucé ; ez clamor meus ad te
veniat, donnez  mon Ame un cri si véhément, si énergique, que
de la profondeur de ma misére il parvienne jusqu'an troéne su-
blime de votre majesté , sans défaillir en chemin. Plusieurs
choses peuvent en effet empécher I'effet de nos priéres, le défaut
de confiance , de foi, d’humilité , de désir, et les faire s’arréter
en route , les empécher de pénétrer les nuées; le Prophéte de-
mande & Dieu d’éloigner tous les défauts de sa priére et de la
rendre acceptable.

2.Non avertas faciem tuama me: | 2. Ne détournez pas votre visage

in quacumque die tribulor, inclina [ de moi ; en quelque lieu que je me

ad me aurem tuam. trouve affligé, prétez Poreille 4 ma
VOix.

In quacumque die invocavero te,| En quelque jour que je vous in-

velociter exandi me : voque , hitez-vous de me secourir.

Le regard de Dieu est la premiére de toutes les grices et la
source de toutes, tandis que, ditle Sage (Eccl. 7.), « personne
ne peut corriger celui que Dieu délaisse.» C'est le premier des
biens, celui d'étre regardé par Dieu, que le Propheéte demande
d’abord ici: Non avertas faciem tuam ¢ me; quelque soujllé,
quelque abominable que je sois & vos yeux, regardez-moi cepen-
dant, non pas & cause de cetie image de vous-méme, que je
porie en moi et que j'y ai profanée, mais & cause de volre misé-
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ricorde; car si vous ne vous tournez pas de mon cdté, je ne
pourrai pasme tourner duvotre, et j'iral me souillant tousles jours
davantage , et de jour en jour je deviendrai plus détestable & vos
yeux. Lorsque le pécheur pousse ce cri, c’est que Dieu a com-
mencé & le regarder , mais avec un il qui n'est pas pleinement
désarmé, et ¢’est pour cela, qu'ayant goiité cette douceur puissante
du regard de Dieu, et tout tremblant de la crainte de la perdre,
il s'éerie: Non avertas faciam tuam ; ne projicias me a facie tua ,
¢’esl-d-dire, parfaites, 6 mon Dieu, ce que vous avez cominence ,
et tournez-vous tout-a-fait de mon cOté, afin de me convertir
tout-a-fait & vous. In quactanque die tribulor, tncling ad me aurem
tuam, cette demande est la conséquence de la précédente ; 1o pe-
cheur éclairé par le regard de Dien, sur sa pauvreté, sur sa mi-
sére, sen afflige, s'en attriste, et sachant que Dieu ne repousse
jamais un cccur confrit et humilié , il lui dit : Seigneur, venez &
mol, maintenant que je porte un ceur brisé par le repentir , et
ne me délaissez pas alors que je crie vers vous, tn quacumgue
die invocavero te, velociter exaudi me, alors que je suis troublé ,
et que du sein de ma {ribulation monte ma priére vers vous, 4 le
Tout-Puissant, exaucez-moi, et sans tarder, de peur que si vous
retardiez, vous ne trouviez plus personne & guérir.

3. Quia defecerunt sicut fumus| 3. Car mes jours se sont dvanouis
dies mei : et ossa meq sicut cre- | comme la fumée, et mes 0s sont
mium aruerunt. devenus aussi secs que les matiéres

les plus aisées & briler.

Voici la raison pour laquelle Dieu doit nous exaucer rapide-
ment, carnosjours passent rapidement, et toute blessure quin’est
pas vite guérie, devient par cela seul incurable. Quia defecerunt
sicut fumus dies mei, mes jours ont passé semblables 4 la fumée,
paraissant comme elle remplir beeucoup d'espace , et n’étant ra-
pidement plusrien au moment ot ils se sont dissipés comme elle.
Et ossa mea sicut cremium aruerunt, mes os, qui sont la force et
les colonnes de mon corps, sont devenus comme le bois sec (S. Hie-
ronymus , i Osea , cap. 10.), ou comme le bois que I'on brile &
moitié pour le rendre plus propre & une combustion entiére, ainsi
que I'entendent quelques interprétes ; par 1i ils sont devenus in-
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capables de porter une vie , ainsi que le bois sec et le bois hrilé
le sonit de porterle moindre fardeau. Saint Augustin, qui est en
cela conforme & une ancienne édition romaine, porte : Ossq meg
sicut in frizorio confriza sunt, et saint Jérome sur I'hébreu :
Ossa mea quast friza contabuerunt. 1 est certain que le mot hé-
breu moked , qui ne se trouve que dans ce passage, est suscep-
tible de toutes ces traductions. Le grec des Septanie, wwe gpoyuo
owvsgpuynoas, peut se traduire par quasi cremium aruerunt, on par
quast tn frizorio confriza sunt. On peut entendre tout ce passage
des jours que le Prophéte déplore avoir passés dans le péché :
Dres mei, ces jours que je rendais mes jours, ceux de mes pas-
siops, en les arrachant a la volonté divine, defecerunt sicut
fumus , ils ont passé noirs et ténébhreux comnme la fumée, et
n’ont pas laissé de traces; ef 0ssa meg, mes os, les soutiens et les
colonnes de ma prospérité, sickl cremium aruerunt , ma prospé-~
rité n’a laissé aprés elle que cette détestable odeur d’une chose
briilée et calcinée, une mauvaise réputation et Uhorreur de mon
nom.

4. Percussus sam ut fenum , et| 4. Fai été frappé comme Fherbe
aruit cor meurn ; quia oblitus sum | Fest par ardeur du soleil, et mon
vomedere panem meum. ceeur g'est desséehé, parce que j'ai

oublié de manger mon pain.

Continuant A déplorer son état passé, le Prophete dit : Per-
cussus sum ul fenum, j’ai été brilé par le soleil de la prospérité
terresire comme 'herbe P'est facilement par le soleil , ef aruit cor
meum , quic oblitus sum comedere panem , et mon coeur desséché
par le bonheur terrestre a oublié de demander le pain de la doc-
trine , le pain de la vérité, qui est notre pain i nous, le pain qui
nous distingue des animaux, Kt cela est ainsi, car dans la pros-
périté , il faut que le cceur humain soit bien ombragé de 'ombre
de Dieu et bien détrempé par la rosée divine de la grice pour ne
pas repousser comme fade le pain du ciel; c’est ce que voulait
exprimer le Sauveur par ces mots : Yidete ne graventur corda
vestra tn crapula et ebrietate ef curts hujus vite (Luc, 21.). Ceux-
1a oublient de manger le pain de la piété, et ils se dessechent en
tout ce qui concerne la dévotion.
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B. A voce gemitus met adhesitos| 5. Aforcede gémir et de soupirer,
meum carni mea, je n’ai que la peau sur les os.

Au souvenir de ses péchés, le Prophéte fait succéder celui de
sa pénitence , et ainsi qu'il nous avait montré son corps florissant
au moment ob son ceur se desséchait , maintenant il nous mon-
tre son corps épuisé par la mortification. A voce gemitus mei , la
continuité et la violence des gémissements m'empéchent de man-
ger mon pain; ef adhwsit os mewm carni mee , et c'est ce quia
fait ma peau s’attacher a4 mes os, le mot carnd mee étaut pris ici,
ainsi que le remarque saint Jérdme | pour signifier la pean. Ainsi
sont consacrés ici les pleurs, les jetnes, qui sont les vrais fraits
de la pénitence, de méme qu'ils en sont les signes.

6. Similis factus sum pelicano| 6. Je suis devenu semblable au
solitudinis : factus sum sicut nycti- | pélican dun désert; je suis devenu
corax in domicilio. comme le hibou qui se retire dans

les lieux obscurs des maisons.

7. Vigilavi et factus sum sicut| 7. Jai veillé pendant la nuit, et
passer solitarius in tecto. Vétais comme le passereau qui se

tient seul sur les toits.

Au jedne et 4 lamortification, le Propheéte joignait les veilles
et la solitude, car celui qui ne se retire pas de temps a autre dua
commerce des hommes, et ne consacre pas ses veilles a réfléchir
sur ses destinées, celui-la évidemment ne pleure pas comme il
faut ses péchés, Tl compare dans ce passage le pénitent & trois oi-
seaux différents, au pélican, volgairement appelé le butor, a
Yoiseau de nuit, ou au hibou, qui habite dans les ruines, car
Yon doit, d’aprés I'hébreu, ajouter au mot ¢n domictlio, maison ,
Yadjectif ruinée. Saint Augustin a traduit par perietinis , voulant
exprimer ainsi les murs qui ont seuls résisté & laruine de tout un
édifice. Enfin le pénitent est ici comparé & un passereau solitaire
qui habite non pas dans les maisons, mais au-dessus des maisons.
Cette partie supérieure des habitations, que le grec traduit ici
par emSopesa , n'était pas, ainsi que le remarque saint Jérdme
dans son épitre & Sunia et & Fretella, terminée en pointe dans la
Palestine et dans I'Egypte comme elle 'est dans I’Occident , mais
pleiniére, de maniére qu'on pouvait 8’y réunir pour converser
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ou pour se chauffer au soleil ou pour y prendre les repas. Ainsi,
ce qui chez les Romains était un toit , se trouvait étre une terrasse
chez les Juifs. C’est pour cela que le Sauveur avait pu dire i ses
disciples, en leur parlant de ces lieux de réunion : Predicate su-
per tecta { Matth. 10.). Cest aingi qu'il est dit de saint Pierre :
Ascendit in superiora domus ut oraret (Act. 11.). Ces troisoiseaux
signifient les trois grandes divisions des pénitents. Quelques-uns
cherchent la solitude , comme sainte Madeleine, sainte Marie
Egyptienne , saint Paul, premier ermite, saint Antfeine, saint
Hilarion , et ils peuvent dire avec le Psalmiste : Efongavi fugiens
et manst in solitudine (Ps. 54.). LA, dans ces lieux solitaires,
semblables au pélican qui defruit les animaux dangereux et sur-
tout les serpents du désert , ils se nourrissent de lewrs continuelles
victoires sur le démon. D’autres restent au sein des cités , mals
ils se renferment dans d'étroites cellules, comme le hibou dans
son mur ruineux, ils remplissent la solitude des nuits du cri de
leur pénitence, de ce cri que leur arrache la crainte des juge-
ments de Dieu, et ils en sanctifient la durée par la succession de
leurs cantiques et de leurs hymnes spirituels. D’autres, forcés
par leurs liens de rester dans le sein de leur familie ou dans des
emplois publics, habitent sur les toits comme 1’oisean solitaire,
¢’est-d~dire qu'ils dépassent le niveau dans lequel ils vivent, les
foules et les habitations des cités, étant dans le monde, mais n'é-
tant pas du monde, soumettant les affaires, les honneurs , les
richesses, mais ne leur étant pas soumis , les dominant, en dis-
posant, les distribuant, ne leur permettant pas de prendre sur
eux le moindre pouvoir, et conservantleur eccur solitaire et libre
pour le ciel. La mission de ceux-la, ¢’est de veiller et de précher
sur les toits, de veiller & leurs propres dangers et aux dangers de
ceux qui les entourent, en méme temps que de les édifier et par
leur parole et par leur conduite. (est 12 une grande mortification,
de conserver I'humilité dans la grandeur, de se contenter d’une
modeste nourriture et d'un vétement sans luxe dans lesrichesses,
pour les conserver pour les pauvres; de conserver son corps
chaste avec une grande facilité de pécher, et de le rendre obéis-
gant par la pénitence; enfin de se faire le serviteur du prochain
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par un principe de charit¢ , de compatir i ses infirmités, et de le
soutenir dans la peine et contre le scandale.

8. Tota die exprobrabant mihi] 8. Mes ennemis me couvraient
inimici mei : et qui laudabant me, | ’opprobre durant tout le jour; et
adversum me jurabant. ceux gqui me louaient faisaient des

conspirations contre moi. -

Par ces mots , David , en nous rappelant ce qui lui est arrivé,
nous indique ee qui arrive i tous les justes; c’est ce qu’exprime
le Sage par ces mots : (rravis est nobis etiam ad videndum , quo-
wiam dissimilis est alits vite illius of tmmutate sunt vie ejus
(Sap. 2.). Ces paroles, qui sont dites du juste, peuvent ¢’entendre
du pécheur pénitent. Tota die exprobrabant mihi tnimici met.
Ceux qqui étaient auirefois les compagnons de mon impiété, de-
venus tout-d-coup 1mes ennemis a cause de mon changement de
vie, se sont mis & me le reprocher comme insensé; et tandis
qu’autrefois ils me louaient i cause de mon courage ct de mon
intrépidité au milieu d’eux, car il y a tonjours une louange pour
I'impie qui fait le mal, maintenant ils se sont liés par serment
contre moi , car tel est le sens de adversum me jurabant, qu'il ne
faut pas entendre dans le sens de per e jurabant , ainsi que Y'ont
fait saint Augustin et saint Jérdme, mais dans celui de in me,
traduction littérale de hébreu i, qui est parfaitement rendu
aussi par adversum me.

9. Quia cinerem lanquam panem| 9. Parce que je mangeais la
manducabam, et potum meum cum | cendre comme le pain, et que je
fletu miscebam. mélais mes larmes avec ce gue je

buvais.

Voici pourquoi les amis du roi pénitent se mogquaient de sa
pénitence : c’est qu’ils prenaient cet excés de rigueur pour une
chose insensée. Quig cinerem tanquam panem manducabam.
Manger de la cendre comme du pain, ¢’est manger du pain mal
soigné , auguel la cendre est restée attachée, ainsi que le font les
penitents (ui se nourrissent d’un pain grossier, d'un pain d’'orge
oude son, et qui quelquefoisy mélent de la terre ou de la cendre.
Ainsi de saint Francois d’Assise qui, au dire de saint Bonaven-
ture dans sa vie (cap. 5.}, n’admeitait que rarement des aliments
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cuits, et toujours pour cause de santé; dans ce cas, ajoute son
historien, il les mélait de cendre. Et potum meum cum flefu mis-
cebam , méler les larmes & son breuvage, ¢’est ici prendre le vin
« qui réjouit le ceeur de Phomme » avec 'amertume au ceeur et
I'ame pleine de regret d’avoir offensé Dieu. Ces mols, cineremn
tanquam panem manducabam, peuvent s'entendre de la pénitence
en ce sens que le Prophéte fortifiait son &me par la pénitence ,
ainsi que d’habitude on fortifie son corps par la nourriture ; et
ceux-ci : ef potum meum cum flefu miscebam , dans ce qu'il apai-
sait par ses larmes la soif de pénitence qui le dévorait, ainsi que
par le vin ou Veau se désaltere la soif de son corps. Enfin ces
mots peuvent étre pris dans le sens de ceux-ci : fuerunt mihe la-
cryme me® panes die ac nocte ( Ps. 41. ). Cibavit me cinere
(Thren. 3.). L'amertume de mon &me était continuelle , et cette
amertume , qui est ici signifiée parles pains, était ma nourriture
de tous les jours; mes pleurs qui ne cessaient pas Ctaient mon
breuvage; j’étais nourri d'amertume, désaltéré par les larmes
de la douleur et du désir.

10. A facie irm et indignationis| 11. A cause de votre colére et de
tum : quia elevans allisisti me. volre indignation qui vous ont porté

i me briser, aprés m’avoir élevé.

Sile Prophéte se réduiszit & n’avoir d’autre nourriture que la
cendre et d’auire breuvage que ses larmes, ce n’était nullement
par folie oupar nécessité , c’est qu'il y était poussé par le souvenir
présent de la colére divine. « Je mangeais, dit-il au Seigneur, la
cendre comme le pain, et je mélais mes larmes &4 mon breuvage,
parce que votre colére et votre indignation étaient devant mon
regard, a facie ire ef indignationts fue. Ce qui m’avait fait
comprendre la violence de votre colére et de votre indignation ,
c’est qu’aprés m’avoir élevé jusqu’a votre amitié et jusqu’a votre
adoption , vous m’avez laissé tomber de si haut et me réduire a ne
plus étre qu'un esclave et un fugitif, quia elevans allisistt me.
Remarquez la force de ce mot : elevans allisiséy me , vous m’avez
brisé , parole qui fait bien comprendre combien est absolu le mal-
hewr d’'une dme qui fuit Dieu. Lorsqu’on laigse se briser un vase
en le laissant tomber, il perd tout, tellement qu'il ne lui reste
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plus rien, ni forme ni valeur quelconque. Ainsi de celui qui a
perdu la grace de Dieu ; il a condamné son corps et son ame i
ce feu de I'enfer & qui rien ne peut résister.

14. Dies mei sieut umbra decli-] 11. Mes jours se sont évanouis
naverunt : et ego sicut fenum arui. | comme Fombre , et je suis devenu

sec comme I’herbe,

Un des coiés de cetle punition que le Prophéte a exprimé par
cesmols : quia elevans allisisti me, est notre mortalité elle-méme.
L’homme devait vivre d'une vie impérissable, et c'est le péché
qui & brisé en lui celte prérogative et I'a soumis lui et toute sa
postérité & passer aussi rapidement que 'ombre. Cen’est done pas
seulement d cause de mes péchés, dit icile Prophete, quej’al été
brisé , mais a cause de cette chute premiére et commune a tous,
¢'est par suite de ce premier coup que j'ai recu de votre colere,
que mes jours passent sans s’'arréter jamais , ainsi que "ombre qui
tend ingensiblernent & se dissiper jusqu’a ce que les approches du
soleil la fassent disparaitre tout-a-fait. (Vest encore par suite de la
méme blessure que mon corps , qui devait toujours étre sem-
blable au palmier couvert de feuilles | est devenu semblable ala
fleur qui se desseche facilement.

12. Tu autem, Domine, in ®ter-| 12. Mais vous, Seigneur, vous
num permanes : et memoriale tuum | existez éternellement; et la mé-
in generationem et generationem. [ moire de votre nom passera dans

tous les dges.

(ette seconde partie duPsaume est consacréed peindre lesespé-
rances du Roi pénitent, espérances dont le tableau succede a celui
qui. a précédé de sa misére. Emporté par Uesprit divin, le Pro-
pheéte nous représente la réparation de I'Eglise par le Christ. (ue
ces paroles se rapportent au Rédempteur, on ne peut pas en dou-
ter, aprés que I'apdtre sainl Paul ayant appliqué au Christ les pa-
roles du Psaume 44 : Thronus tuus , Deus, tn seculum sweuli ,
et ces autres du Psaume 95 : Ef adorent eum omnes angeli , lui
applique celles de ce Psaume: Tu, Domine , in eternum fun-
dastt. Or, si les paroles de ce Psaume 101 doivent s’entendre du
Sauveur, il doit en étre de méme de celles de ce verset , qui évi-
demment doivent recevoir laméme application. (’est en vain que
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I'on dit que saint Paul parle ici de Jésus-Christ comme du Fils de
Dieu, et lui applique en cette qualité tout ce que nous venons de
rapporter, car, s'il en était ainsi, I'’Apétre, & cause de son évi-
dence, n’aurait pas pris la peine de le prouver. Le sens est done :
Moi je passe comme 'herbe des champs, tandis que vous, le
Messie que nous attendons, vous restez éternellement; notrenom
towbe avec éclat, le vbtre ne périra pas, parce qu'il s'en trou-
vera foujours dans la succession des temps qui se rappelleront
vos merveilles. .

13. Tu exurgens misercheris| 13. Vous vous léverez, et vous
Sion : quia tempus miserendi ejus, | aurez pitié de Sion, parce que le
guia venit tempus. temps est venu, le temps d’avoir

pitié d’elle.

Votre nom ne périra pas dans la suite des dges, parce que
vous-méme, vous ne négligerez pas d’avoir pitié de Sion, mais
vous levant comme d'un profond sommeil , vous aurez pitié de
nous et yous nous sauverez, fu exurgens misereberts Sion; voild
que le temps approche d’exercer cette miséricorde, le voila, déja
la prophétie I'a rendu présent & mon esprit, quia fempus mise-
rendi efus, quia venit tempus. (est le temps dont I'Apbtre a
ainsi parlé : Cum venst plenttudo temporis, misit Deus Filium
suum (Ad (Gal. 4.), etlsale (49.) : Tempore accepto exaudivi te, et
in die salutis adjuvi fe, ce que I'Apdtre explique ainsi: Ecee
nunc tempus acceptabile , ecce nunc dies salutis (2 Cor. 6.).

14. Quoniam placuerunt servis| 14. Puisque vos serviteurs ont
tuis lapides ejus : et terr® ejus|tant de zéle pour ses pierres, et
miserebuntur, ont compassion de sa terre.

Le Prophete prévoit la restauration de Sion, et la voit sortir de
Vamour ardent que lui portérent les serviteurs de Dieu ; ¢’est-d-
dire qu’il voit en esprit de prophétie les apdtres qui, apres avoir
abandonné les soins du siécle et autres choses indignes d’eux
auxquels ils appartenaient entiérement auparavant , se sont don-
nés tout entiers & fonder 'Eglise. Quoniam placuerunt servis tuis
lapides ejus, carles pierres vives que vous avez choisies pour en
batir votre Eglise, il a plu & vos serviteurs de les rassembler et de
les poser sur le fondement déja existant de la nouvelle Jérusalem.
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Et terree ejus miserebuntur. Le mot miserebuntur exprime iciun
sentiment de tendresse et d’affection paternelle, ainsi que dans ce
passage : Numquid oblivisei potest mulier infantem suum , ut non
misereafur filio utert sui (Isaie 49.). Le sens de notre verset est
done que les Apdtres, ces serviteurs de Dieu dont il s'agit ieci,
aimeront la terre de Jérusalem et la réchaufferont de leur ten-
dresse, ainsi qu'une meére réchauffe son enfant, le fils de ses en-
irailles. On peut entendre aussi par les pierres les serviteurs de
Dieu forts et puissants, et parla terre ou par la poussiére, car tel
est le sens du mot hébreu hhaphar, ceux qui sont infirmes et in-
stables et dont 'Apétre parle ainsi: Infirmum in fide assumite
(Rom. 14.); Debemus nos firmiores imbectllitatem infirmorum
sustinere ( Rom. 15.) ; Quis infirmatur et ego non infirmor
(2Cor. 11.).

15. Et timebunt gentes nomen| 15, Et les nations craindront
tuum, Domine, et omnes reges|votre nom, Seigneur, et tous les
terre gloriam tuam : rois de la terre révéreront votre

gloire. )

Iei nous pouvons nous rendre compte du vice d'interprétation
de ceux qui entendent le Psaume du rvetour des Juifs de Baby-
lone et de leur reconstruction de la ville bralée par Nabuchodo-
nosor, car alors ni toutes les nations ni tous les rois de la terre
ne se montreront pleins de crainte pour le nom du Seigneur.
Mais la réalisation de ces paroles était réservée & 'avénement du
Christ ; alors, an moment ol s’est élevée la nouvelle Troie, tous
les peuples de la terre ont été saisis 'une crainte salutaire, et
ont ionoré le nom du Seigneur, et fimebunt gentes nomen fuwm
Bomine ; en méme temps, tous les rois ont reconnu le Rol des
rois, et adoré sa majesté, et omnes veges terve gloriam tuam ;
ils ont vu la gloire de celui qui est assis & la droite du Pére, jus-
qua ce qu'il vienne juger les vivanis et les morts, rendre a cha-
cun selon ses euvres, jusqu’a ce (que ses ennemis solent mis sous
ses pieds.

46. Quia adificavit Dominus 16. Car le Seigneur a bhati Sion,
Sion : et videbitur in gloria sua.  |et il sera vu dans sa gloire.

Voici pourquoi les nations et les rois respectent son nom, guo-
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niam edificavit Sion ; dans cette vie , il a fondé Sion, malgré la
résistance de presque tous les peuples et de presque tous les sou-
verains, Sion qui est cette Eglise «contre laquelle ne prévau-
dront pas toutes les portes de Uenfer.» (Matth. 16.). Et videturin
gloria sue, et au matin de la vie nouvelle 'on verra sa gloire,
lorsqu’il viendra juger le monde avec grande majesté et entouré
de ses anges, lorsqu’il jetterales fondements de Sion; il était tel-
lement humble, que I'on ne s'apercevait pas de sa présence : Vi-
demus ewm et non erat et spectes, (Isaie, 53.), maissagloire appa-
raitra an jugement.

17. Respexit in orationem humi-|  17. 11 a regardé la priére de
lium : etnon sprevit precem eorum. | ceux qui sont dans 1'’humiliation,

et il n’a point rejeté leurs de-
mandes.

Ces mots sont expliqués par quelques-uns de ces pritres des
justes de 'ancienne loi, pour voir arriver le médiateur, mais
peut-étre doit-on leur préférer ceux qui entendent le passage de
ces prieres des martyrs, dont il est dit dans VApocalypse,
(chap. 6.), usquequo Domine, non judicas, e non vindicas sau-
guinem nos{rum de his qui sunt n terre. La gloire du Fils de
Dieu les a révélées en ce qu'il exaucera cetle priere de ces mar-
tyrs, et viendra par son jugement les venger de ceux qui auront
versé leur sang sur la terre; cefte interprétation parait plus vrai-
semblable, car elle rend raison de ces mots : Videbitur in gloria
sua, et le rattache ainsi a la fin du verset qui précede immédia-
tement, tandis que la premiére explication nous fait remonter
jusquau verset 14, jusqu'a ces mots qu’elle explique : Tu ezur-
gens misereberts Ston.

18. Scribantur haec in genera-; 19. Que ces choses soient écrites
tione altera : et populus, qui erea- | pour les autres races, afin que le
bitur, laudabit Dominum : peuple qui viendra aprés loue le

Seigneur.

Afin que les Juifs ne puissent pas revendiquer uniquement pour
eux le droit de ces promesses, et les appliquer uniquement 4 la
fin de la captivité et & la réédification de Jérusalem, 'Esprit saint
écrivait avec éloquence, ce que saint Pierre, plus tard, inter-
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prétait en ces termes : Prophete de futlura in vobis gratia prophe-
taverunt (1 Ep. ch. 1e7), et plus bas : quibus revelatum est non
sibimetipsis , vobis autem ministrabant ca que nune annuntiota
sunt vobis per eos qui evangelizaverunt vobis; ¢’est pour cela que
le Prophéte a dit : Seribantur hec in generatione altera; cette
autre génération est évidemment une génération future, etily a
ici: in generafione alfera, pour in generationem alteram , car le
grec porte, e yeveay sweav , 61 Uhébren peut se traduire par : Gene-
ratione altera, ad generationem alferam. Quant & ce que
dans le grec et dans I'hébreu, il y a an singulier, Seribarur hoc,
pour scribantur hec, cela n'a pas d'importance; le sens est tou-
Jours le meéme. Ef populus, qui creabitur, le peuple futur, lou-
dabit Dominwm; sa louange viendra de ce que les promesses
frapperont les yeux par leur accomplissement; le mot creabitur
rappelle & saint Augustin ce passage de I'Apotre : In Christo Jesu
neque  circwmcisio aliquid velet neque preputium, sed nove
creatura (Gal. 6.}, creati tn Christo Jesu in operibus bonis,
(Eph. 2.}, etlni fait dire que ce peuple est cette nouvelle création
dont il g’agit ici.

19. Quia prospexit ‘de excelso| 49. Parce qu’il a regardé du haut
sancto suo : Dominus de eelo in |de son saint lieu; le Seigneur a re-
terram aspexit . gardé du ciel sur la terre.

Le peuple du nouvean Testament louera le Seigneur de ce
qu’il a regardé notre vallée de larmes du haut de son tréne, non
d’un regard inutile, mais en descendant parmi nous, en se fai-
sant petit, et en se montrant conversant au milieu de nous.

20. Ut audirei gemitus compedi-| 20, Pour écouter les gémisse-
torum : uf solveret filios interemp- | ments des captifs , et pour tirer des
torum : liens les enfants de ceux qui ont été

tués.

Pourquoi le Seigneur s’est-il humilié en descendant parmi
nous? La cause en a été son désir d’entendre de prés les cris de
ceux que le prince de ce monde retenait captifs, et de les délivrer.
Saint Luc (4.) nous atteste que c'est ce qui arriva A 'avénement
du Sauveur. Dans I'hébreu pour compeditorum, il ya vincti, ut
audiret genitus vincti , mais le sens est le méme ; pour filios tn-
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teremptorum, il y a bene themutha, fitios mortds, qui signifie des
hommes destinés & Ia mort, Les Septante ont traduit le méme
passage au Ps. 78, encore par filios interemptorum , les enfants
de ceux qui ont éé tués; il est possible qu’il y ett dans leur
texte quelque chose qui exprimit ce sens, ce que d’ailleurs peut
expliquer le seul changement d’une lettre. Or, par ces hommes
enchainés , il faut entendre ceux qui gémissent sous les fers de
Satan, et, par les enfants de ceux qui ont été tués, leg enfants
d’Adam et d’Eve, qui furent les premiéres victimes de cette mort
que Yenfer introduisit sur la terre, et dont il est ainsi parlé: Fn-
vidia diaboli mors infrotwit in orbem terrarum {Sag. 2.); Ile
homicida erat ab initio et tn veritate non stetit (Jean, 8.).

21. Ut annuntientin Sion nomen | 21. Afin qu’ils annoncent dans
Domini : et laudem ejus in Jerusa~- | Sion le nom du Seigneur, ét qu’ils
lem. publient ses louanges dans Jérusa-

lem,

Le but pour lequel Dieu sauvera les captifs et les fils de la
mort, ¢’est afin « qu’ils annoacent le nom du Seigneur dang
Sion » , ¢’est la méme pensée qui est répétée en ces mots : Bt sa
louange dons Jérusalem, Sion et Jérusalem signifiant ici 'Eglise
de Jésus-Christ ; ¢’est ce qu'expose saint Pierre dans sa 1 Ep,,
chap. 2¢, en disant : Vos autem genus electum, veqale sacerdotivm,
gens sancta, poprlus acquisitionis, uf virfutes annuntictis ejus,
qui vos de tenebris vocavit in admiralile lumen suum.

22. In conveniendo populos iny 22, Lorsque les peuples et les
unum, et reges ut serviant Domino. | rois s’assembleront pour servir con-

jointement le Seigneur.

Le temps ou ceux que la grice aura délivrés commenceront &
servir le Seigneur, c’est lorsque tous les peuples jusqu’alors divi-
sés et ayant desdieux différents, s’assembleront en un seul corps,
p’auront plus qu'un Dieu, qu'un seul esprit, une seule foi, un
seul baptéme, et mus par I'effet admirable de la charité, qu'un
ceeur et qu'une dme. Lesrois eux-mémes se réuniront & ce corps
unique de I'Eglise pour en faire partie; dans 'hébreu il y a
regna, el les Septante, suivis ici par la Vulgate, ont traduit par
reges, ou parce que le sens est le méme, ou parce qu'ils auront lu
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melacim, reges, pour mamiachoth, regna. Parmi les Péres, saint
Augustin donne la version de Fhébrev, et saint Jérome, saint
Grégoire et les autres , portent le mot reges.

24, Respondit ei in via virtutis| 23. 11 dit & Dieu dans sa plus
suw® : Paucitatern dierum meorum |grande vigueur : Faites-moi con-
nuntia mihi. naitre le nombre de mes jours.

Ce verset offre plusieurs difficultés , et quant au sens et quant
a l'interprétation littérale ; saint Jérome traduit ainsi sur I'hé-
breu: Afflixit in vig virtutem meam; mais voici d’ott vient la
différence. Le mot hinneh vient du mot hhanach qui signifie en
méme temps respondere et afftigere ; aussi si on le lit avec saint
Jérdme sur la seconde lettre , il signifiera affteais, et si on le lit
sans point comme les Septante, il signifiera respondif; de méme
le mot coch? avec un dod, ainsi que I'a lu saint Jérome, signifiera
fortitudo mec , et avec un vaw, cocho, ainsi que 'ont lu les Sep-
tante, il signifiera fortitudinis su@ ou virtufis sue; peu importe
que dans saint Jérome ce mot soit & Vaccusatif , virtutem, car on
sait que dans Uhébreu 11 w'y pas de cas. Ainsi se trouve justifiée
ia lettre de notre Vulgate. Quant a son scns , saint Jérdme , dans
son commentaire des Psaumes, rapporte le mot respondtf au Sau-
veur, dapns ce sens : le Sauveur répondif a Jérusalem; tout au
contraire , saint Jérome l'applique dans ce sens : Jérusalem ré-
pondit au Seigneur ; Euthymius Pentend d’'une réponse de ce
Psaume dont il est question dansle titre de ce Psanme. On pour-
rait peut-étre Pentendre d'une guatriéme maniére, ¢’est-a-dire du
Prophéte qui répond a Dieu, qui lui avait ordonné d'écrire pour
une génération qui viendrait; Diew lul avait dit : Ecrivez ces
choses pour une génération future, pour un peuple qui sera créé
et louera le Seigneur, etc., le Prophéte répond : In wia virfuiis
sue, a la fleur et 4 la force de I'dge ; pancitatem dierum meorum
nuntia mihi , faites que je sois bien persvadé de la rapidité de
mes jours, afin que n’étant pas égaré par ma jeunesse, et surpris
Ppar la mort, je ne sois pas retranché de ce peuple qui sera créé et
vous louera éterncllement dans Jérusalem.

24. Ne revoces me in dimidio| 24, Ne me rappelez pas lorsque
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je ne suis encore qu’a la moiti¢ de
mes jours; vos années, Seigneur,
s’étendent dans la suite de toutes
| Tes races.”

La moilié de ce verset compléte le verset précédent , o’est-d-
dire que ces mots, ne renoves me in dimidio dierum meorum,
sont le complément de ceux-ci, paucifatem dierum meorum
nunfin mihi. Le Prophéte, aprés avoir demandé quelle sera la
rapidité de ses jours, ajoutait la priére que Dien ne I'enléve pas
au milien de sa course, alors- qu’il 'y est nullement préparé et
quil ne g’y attend pas du tout. Dans I'’hébreu, les mots nuntia
mthi ayant été traduits par saint Jérdme, dicam, Deus meus, et
au lieu d’avoir été laissés au verset supérieur, ayant été portés
au commencement de celui-ci, on a le verset suivant : Dicam,
Deus meus; ne rapias me in dimidio dierum meorum. Mais il
n'est aucune raison de préférer la version actuelle de 'hébreu a
celle des Septante et de la Yulgate, alors surtout qu’elle retombe
dans celles-1a, lorsqu’on fait disparaitre les points que les Rab-
bins Ini ont ajoutés. Les mots qui suivent, in gencrationcm ef
generationem enni tui, rendent raison de la demande du Pro-
phéte , de ne pas éire enlevé au milieu de sa course, et d’avoir
le temps de travailler 4 son salut, lui, 'image vivante de ce Dien
qui est éternel dans sa durée.

dierum meorum : in generationem!’
et generationem anni tui.

26. Initio tu, Domine, terram

25, Vous avez , Seigneur, dés le
fundasti : et opera manuum tuarum

commencement, fondé la terre; et

sunt coeli.

26. Ipsi peribunt, tu antem per-
manes ; et omues sicut vestimentum
veterascent.

Et sicut opertorium mutabis eos,
et mutabuntur :

27. Tu autem idem ipse es, et
anni tui non deficient.

les cieuxsont]l’ouvrage de vos mains.

26. 11s vieilliront, mais vous de-
meurerez toujours; ils vieilliront
comimne un vélement.

Yous les changerez comme un
habit dont on se couvre , et ils se-
ront en effet changés ;

27. Mais pour vous, vous &tes
toujours le méme, et vos années 1ie
| passeront pas,

Que Dieu soit éternel, le Prophete le prouve a priori, et par
un argument tout-d-fait théologique, en établissant ici qu'il est
immuable, Or, 'immutabilité de Dieu, comme attribut personnel
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de la Divinité , il la prouve en montrant les cieux passer du néant
A Texistence, et puis de l'existence au néant; ce qu'il dit des
cieux on pourrait le dire de I'univers entier dont ils sont la plus
noble partie. Fnitio tu terram fundasti, au commencement , vous
avez créé la terre, et ce n'est pas sur des fondements préexistants
que vous 'avez établie; ef opera manuum tuarum sunt ceeli, vous
avez fait non-seulement lIa terre, qui est la partie inférieure de
cet univers, mais encore les cieux, et vous les avez faits non
par le mlmstere de vos anges, mais immédiatement par votre
sagesse et par votre puissance. Ipsz peribunt , tw autem permanes.
Ces paroles, qui g'expliquent des cicux, peuveni s’entendre de
deux maniéres : premiérement, dans un sens conditionnel et
ainsi : Dans Uhypothése que les cieux eux-mémes vieilliraient et
passeraient, vous, vous resterez toujours le méme. Cest dans ce
sens qu’il faut entendre ces paroles de saint Matthieu , 5. : Donec
transeat ceelum et terra 0t untem aul unus apexr nen proteribit
a lege, donec omnin fiant, et les autres, facilius est colum ef
terram preeterive quam de lege unum apicem cadere (Luc, 16. );
secondement, dans un sens abselu; mais alors il faut restreindre
ce changement des cieux dont il est iei question & la forme, et
ne pas 'étendre a la substance, ¢’est-d-dire que les cieux vieilli-
ront et seront changés quant au monvement des astres, quant &
leurs influences de chaleur et de lumiére; et des autres in-
fluences qu’ils exercent sur les diverses générations des &tres;
ainsi la terre sera elle -méme changée quant a cet aspect
que lui donnent les herbes et les animaux vivant 4 sa sur-
face. De cette nature toute extérieure le monde entier sera changé.
Cest pour cela que UApotre dit : Preaeterit figura hujus mundi
(1. Cor. 7. ) Que videntur temporalia sunt; que non videntur
wierna sunt. L’ Apdtre appelle temporel et passager tout ce gui
se voit; car les éléments eux-mémes changeront quant a cette
maniére d’étre qu'ils ont maintenant, Nous voyons la terre cou-
verte d’arbres, peuplée d’animaux, embellie d'édifices; nous
voyons les eaux couler et souvent se troubler dans leur eours ;
nous voyons I'atmosphére tantdt brillante, tantdt sombre; nous
voyons les astres dans un mouvement continuel; tout cela passe
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et aura sa fin. Saint Pierre nous dit : Novos autem ccelos, ef no-
vam  fterram secundum promissa tpsius expectamus (20 Ep.
chap. 3.). Et omnes sicut vestimentum veterascent, les cleux se-
ront changés quant a leur forme extérieure; ef sicut opertorium
mutabis eos et mutabuntur, vous leur enléverez leur figure ac-
tuelle pour leur en donner une nouvelle, ainsi qu'un homme quitte
un manteau vieux pour en prendre un nouveau; vous les chan-
gerez seulement sous Je rapport extérieur; fu ‘aufem vdem ipse es
et anni tui non deficient , pour vous, vous ne changerez nulle-
ment, quelle que soit la durée du temps. Et la raison que Dieune
changera pas, c’est que 1'on ne peut changer que pour acquérir
quelgue chose de nouveau, ce que 'on ne peut pas dire de Dieu.

28. Filii servorum tuorum habi-|  28. Les enfants de vos serviteurs
tabunt : et semen eprum in secu-| auront une demeure permanente,
lum dirigetur. et leur race sera stable éternelle-

ment.

Aprés avoir parlé de la destruction du monde actuel et de sa
rénovation, I'Esprit saint nous dit ici que dans ce monde renou-
velé, les justes resteront avec leurs enfants, non pas avec les
enfanty que leur donnera une nouvelle naissance, mais avec
ceux qu’ils avaient eus sur la terre et quiavaient imité leur foi.
(Pest qu'antrefois Dieu avait promis 4 Abraham : Statuam pac-
fum mewm tnier me et te, ef infer semen L post te federe sem-
piterno ( Genése, 10. ). Or, par les serviteurs de Dieu, il faut en-
tendre les patriarches ; par leurs enfants, les apdtres; et par les
enfants de ceux-ci, les simples fidéles. Filii servortm tuorum ,
les apOtres avec les prophétes habiteront dans votre royaume,
dans les cieux renouvelés, dans la céleste Jérusalem; et semen
eorum, et tous ceux qu'ils auront enfantés 4 la fin et qui auront
persévéré dans la grice, in seculum dirigetur, resteront stables
dans toute I'éternité. Saint Jéréme a traduit sur 'hébreu, ef se~
men eorwm ante faciem tuam perseverabil; et la différence vient
de ce que le mot Hébreu icon est susceptible d'une interprétation
trés-étendue, et peut signifier étre dirigé, étre établi, vester, perse-
vérer. Le mot hébren signifie ante faciem, et non pas in @fer-
num ; Mais les Septante ont traduit le sens au lieu de traduire le
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mot & mot. Or, rester devant Dieu, ¢’est rester autant que demeu-
rera Dieu, rester éternellement. On trouve ume locution sem-
blable au Psaume 72, permanet cum sole ante lunam, ce qui
signifie , il demeurera autant quele soleil et lalune, Vous voyez,
lecteur, ot aboutit une véritable pénitence, tandis que sans elle,
au lieu d'une éternelle félicité, le pécheur recevrait une éternité
de supplice dans I'enfer avec le diable.

PSAUME CGIL

Titre et argunment dn Psaunme.
Ipsi David. | Dour David lui-méme.

Ce titre nous indique que ce Psaume a été révélé 4 David lui-méme,
L’Esprit saint le Ini a dicté pour le chanter comme la consolation de
ceux qui souffrent dans cette vallée de larmes. 11 fallait en effet que
nous fussions avertis que ce Psaume descendait du ciel, car nous
n’aurions jamais eru aux bienfaits si inattendus qu’il noos révéle. Le
Prophéte nous peint d’abord les bienfaits qui commencent sur la
terre, et recoivent leur perfection dans le ciel; ensuite il nous montre
de qui ils viennent et & qui ils sadressent, ¢’est-d-dire qw’il nous les
montre partant de la miséricorde divine pour se répandre sur ceux qui
craignent le Seigneur. Enfin, se sentant incapable de rendre & son
bienfaiteur de justes actions de grices, il y invite toute la nature et tous
les anges. Ce Psaume est récllement suave, trés-propre i exciter notre
confiance en Dieu , surtout lorsque, aprés les exercices d’une grave pé-
nitence, nofre coeur est sous Pimpression de la crainte de Dieu.

1. Benedic , anima mea, Domi- | 4. Bénissez, mon ime , le Sei-
no & et cimia, qua intra me sunt, | gneur, et que tout ce qui est au-de-
nomini sancto ejus. dans de moi bénisse son saint nom.

David se supposant avec confiance du nombre des justes, s’ex-
cite en son nom et au nom de tous les justes & loner le Seigneur.
Benedic anima mea Domino, pensez aux bienfaits de Dieu , louez



DES PSAUMES. 67

ce bienfaiteur, vous, 6 mon d4me, qui avez par-dessus tous les
bienfaits recu eelui de les apprécier; ef omnia que infra me sunt,
ROMERE sancéo ejus , non-seulement vous , 6 mon dme , mais que
fout ce qui est enmoi se change en voix pour chanterses lonanges.
Par ces mots : omnia que intra me supt , saint Augustin entend
Pame elle-méme, y voit une explication de ce qui a été dit plus
haut, et I'explique des pensées et des sentiments qui sont cachés
dans l'intérieur du ceeur. Tout cela est parfaitement vrai, mais
Yon peut aussi par ces mots entendre tout ce qui est A I'intérieur
de 'homme. Le méme Prophéte n’a-t-il pas dit : Cor mewin et caro
meg exultaverunt tn Deumvivum (Ps. 83.); Omnia ossameadicent :
Domine, quis similis tib7 (Ps. 54.}; soit parce que les parties de
nous-méme louent le Seigneur de la méme maniére que tout ou-
vrage loue celui quilI'a fait , soit & cause de la vivacité de son
sentiment qui lui faisait desirer que tout participit a cette lonange
chantée & Dieu.

2. Benedic, anima mea , Domi-{ 2. Mon ime, bénissez le Seigneur,
no : et noli oblivisci omnes retri- | et gardez-vous bien doublier ja-
butiones ejus. mais ancun de ses bienfaits.

Le Prophete répete deux fois la méme pensée : Denedic anima
mea Domino , seit pour montrer la vivacité de son sentiment, soit
4 cause de la nature méme de ce sentiment qui, étant surnaturel,
doit, par suite de notre infirmité, se refroidir plus rapidement
que le sentiment qui appartient aux impressions des sens. Le mof
refributiones est employé ici pour exprimer les bienfaits, car
presque tous les Dbienfaits de Dieu sont doubles, et rappellent
tous un grand mal pardonné et un grand bien donné & la place.
Ceux-la seuls qui comprennent le nombre des fautes parlesquelles
nous allumons tous les jours la colére divine, pourraient mesurer
I'étendue de cette miséricorde qui eonstamment leur rend le bien
pour le mal, ainsi qu'il est dit : Qui benignus est super ingratos
et malos (Luc, 6.).

3. Qui propitiatur omnibus ini-| 3. Puisque ¢’est lui qui vous par-
quitatihus tuis : qui sanat omnes | donne toutes vos iniquités, et guérit
infirmitates tuas; toutes vos infirmités.

Le Prophéte énumeére tous les bienfaits de Dieu depuis le pre-
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mier jusqu'au-dernier. Le premier est cette rémission des péchés
qui d’eselaves nous fait enfants, de criminels justes, d’ennemis
amis. Qui propitiatur omnibus intquitatibus (uis, Dieu pardonne
A toutes nos fautes, & tous nos péchés, quelque grands, quelque
innombrables qu’ils soient. Qui sanat omnes infirmitates nostras,
non-seulement Dieu nous remet les péchés, mais il guérit ces
maladies de I'dme, ces coneupiscences de I'orgueil , de la chair
et des yeux, qui sont restées en nous comme la racine du péché,
infirmités morales que Dieu guérit successivement sur cefte terre,
mais qui ne disparaltront tout-d-fait que dans l'autre vie. Que
chacun de nous considére avec attention si cette source de mal
diminue en lui, et s’il supporte avec patience la main du méde-
cin qui travaille & le guérir. §'iln’en était pas ainsi, il ne pour-
rait pas répéter ces pareles de notre Psaume : Qut sanat omnes
Thfirmitates tuas , et ceux qui ne peuvent pas les redire, ne peu-
vent pas prétendre réellement aux dons de Dieu qui suivent.

4. Qui redimit de inferitu vitam] 4. Qui rachéte voire vie de la
taam : qul coronat te in miseri- | mort, qui vous environne de sa mi-
cordia et miserationibus séricorde et de ses grices.

David passe des bienfaits de la grice & ceux de la gloire. Qui
redimit de interitu vitam tuam, lui qui vous a rachetés de lamort
par Jésus-Christ , vous transportait avec lui dans la gloire céleste.
Afin que vous fussiez dignes de cette gloire, il vous a prévenu de
ses miséricordes sans lesquelles vous n’auriez jamais pu persévé-
rer dans le chemin qui y conduit. Par ces mots : Qui coronaf fe
in misericordia ef miserationtbus, quelques auteurs récents en-
tendent cette protection dont Dieu nous entowre comme d'un
bouclier ; mais nous aimons mieux suivre le sentiment général
des Péres sur ce point , saint Augustin et saint Jérdme, et celut
de Théodoret et ’Euthymius, qui entendent ce passage de la
couronne de la gloire céleste.

5. Quireplet in bonis desiderium j B, Qui remplit vos désirs en vous
tuum : venovabitur ut aquile ju-|comblant de ses biens, et qui re-

ventus tua. nouvelle votre jeunesse comme
celle de Vaigle.

Yoiei en quoi consiste la gloire céleste : d’abord dans une par-
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faite safisfaction de tous nos désirs, et en second lieu dans une
Sternelle jeunesse. Elle consistera d’abord dans upe satisfaction
compléte de nos désirs, car le souverain bien dont nous joui-
rons ne laissera plus place a4 aucun désir et & aucun besoin
de I'ame ; en second lieu, par la résurrection derniere nos corps
seront enveloppés d’une éternelle jeunesse. Mais & quoi bon cette
comparaison de Paigle , puisque la jeunesse de laigle n’est pas
éternelle? Ceci n'est qu'une comparaison et a toute P'imperfection
d’'une comparaison ; cette comparaison cependant a son point de
départ en ce que l'aigle vit longtemps, voit de loin, vole haut,
image en cela imparfaite des hienheureux qui vivent éternelle-
ment , habitent au sein de la lumiére et par dela les cieux. Com-
ment les aigles se renouvellent-ils? Saint Jérdme nous apprend
que ¢’est par le renouvellement de leur plumage, et saint Augus-
tin nous dit que les aigles étant empéchés de manger dans leur
vieillesse par la trop grande longueur de leur bec qui a été tou-
jours s’allongeant, peuvent retarder leur mort en usant contre
1a pierre cette longueur démesurée, Les Rabbins, suivant leur
usage, ont interprété ceci avec des fables. Saint Jéréme a rendu
Quireplet tn bonts destderium tuum par qui replet bonis orngmen-
fum {wum. Le mot hébreu hhedech est amphibologique et peut
signifier 08 ou ernamentum. Saint Jéréme, en le traduisant par
ornamentym, est rentré dans la comparaison du verset précédent,
qui coronat te, et a voulu parler ici de la couronne céleste; les
Septante ont rendu par destderium le sens du mot 6s, n'entendant
pas ce mot dans un sens vulgaire, mais dans le sens du désir qui
ouvre la bouche de 'ime. Ceux qui entendent ceci de la faim du
corps abaissent trop le sens de ce passage, et nous devons avec
les Septante 'entendre de la bouche de I'dme.

6. Faciens misericordias Domi-| 6. Le Seigneur fait sentir les
nus, et judicium emnibus injuriam | effets de sa miséricorde, et il rend
patientibus. justice & tous ceux qui souflrent

de Vinjustice et de la violence.

Aprés nous avoir montré les biens de la vie future , Ie Prophéte
nous montre ici quelle en est lasource, ¢’est-a~dire la miséricorde
de Dieu , 6t non pas nos propres mérites, ainsi que I'a avancé
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Pélage Phérétique, & qui son orgueil a fait perdre ce que lni au-
rait donné homilité, Faelens misericordias Dominus , notre Dieu
qui donne largement ses biens et qui délivre tous les opprimés
des mains de leurs oppresseurs. Saint Jérdme traduit ainsi sur
I'hébreu : Factens justitias Dominus, mais il faut remarquer
qu’ici le mot justice est pris dans le sens de miséricorde , ainsi
d’ailleurs que dans le passage suivant : Aifendite ne justitiam
vestram faciaris coram homintbus , ut videamini ab eis, alioquin
mercedem non habebitis apud Palrem vestrum qui tn coelis est;
cum ergo facis eleemosynam, noli tuba canere ante fe (Matth. 6.).
{’est dans ce sens que saint Augustin a écrit : Inchoata charitos,
inchoate justitio est; perfecta charitas, perfecta justitia est.
(Lib. De grat. et nat., cap. ult.). Les Sejitante ont donc rendu
le sens en traduisant par le mot charitas. Or une des premiéres
aumones, une des premigres miséricordes de Dien, c’est de dé-
livrer ceux quisouftrent de Vinjustice de leurs péres et de punir
ceux~ci : f5f Judicium omnibus infuriam patientibus.

7. Notas fecit vias suas Moysi,| 7. 1i afait connaitre ses voles a
filiis Israel voluntates suas. | Moise, et ses volontés aux enfants

L d'Israél.

‘Ce verset explique le précédent ; Dien s'est montré miséricor-
dieux en faisant connatire 4 Moise et au peuple d'Israél ses voies,
car « toutes ses voles sont vérité et miséricorde. » D'ailleurs sa
loi n'a d'autre but que de nous rendre miséricordienx ecomrive
Dieu, et c’est par I'effet d’une trés-grande bonté qu'il a daigné
nous instruire ainsi. L'on peut dire anssi qu’il a fait connattre ses
voles , qui sont justice et miséricorde, & Moise et & son peuple,
en faisant briller & leurs yeux ces deux attributs par leur déli-
vrance et par le chtiment de Pharaon.

8. Miserator, et misericors Do-| 8. Le Seigneur est miséricordisux
minus : lenganimis, et multum |et.plein de douceur; il est patient,
misericors. et tout rempli de miséricorde.

Ces noms donnés ici 4 Dieu et avec tant de vérité doivent servir
admirablement & ceux qui ont le ceeur droit a établir leur confiance
en Dien. Le mot -miserator, en hébreu rackum , venant de racha
quisignifie aimer tendrement , aimer par le fond des entrailles,



DES PSAUMES. 71

exprime que Dieu a pour nous un senfiment paternel plein de
tendresse. Le mot hébreu channwm , misericors, exprime Ia libé-
ralité de Dieu et 'abondance des hiens dont il nous comble, etil
fait suite au précédent, car I'effet d’un amour tendre et paternel
c’est de nous combler de biens. Ainsi Dieu qui, detoute éternité,
nous a destinés & étre ses enfants, nous comble de mille grices
dans le temps pour nous élever jusqu’a cette dignité. Le mot
longanimis exprime cette patience de Dieu & nous supporter. Qui
pourra jamais ealculer cette patience plus grande que celle des
péres et surtou} celle des meres qui supportent 1'étourderie, la
pétulance , les manquements, I'ingratitude de I'enfance et-de I'a-
dolescence? cette patience qui supporte tant de distractions dans
les priéres, tant de faiblesses de cceur, tant d’inconstance dansles
désirs, d’ingratitudes, de fautes, de crimes! Certes, pour tant de
longanimité, nous devrions a Dieude continuelles actions de graces.
Dans P’hébren le mot nares signifiant colere , le mot longanimis
qui. doit se traduire littéralement par longus neribus, exprime la
lenteur de Dien a se mettre en colére. Ef mul{um misericors,
ainsi est exprimée cetie supréme miséricorde qui nouns appelle &
étre les éganx des anges et & devenir les enfants de Dieu en le
voyant comme il est par la vision intuitive. Ainsi sont exprimés
par ces quatre mots tous les bienfaits de Dieu, depuis le premier
jusqu'au dernier, la prédestination sortant de l'amour éternel
gue Dieu nous porte, la justification, la rémission des péchés et
enfin Ia gloire du ciel,

9. Non in perpetuum iragcetur 1| 9. Tl ne gardera pas éternelle-
neque in @®ternum comminabitur. | ment sa colére, etil ne témoignera

pas toujours son indignation.

Le Propheéte développe ici un de ces premiers attributs de Dieu
dont il a parlé dans le verset précedent et (ui est un paternel
amour pour ceux qui le craignent. Non in perpetuwm irascetur,
de temps en temps il chitiera ses enfants , mais sa colére ne sera
pas durable ; neque in wiernum comminabitur, il ne les éprouvera
pasnon plus foujours par ses menaces, mais il les consolera de
temnps en temps par ses caresses. (es paroles du Prophéte ne fa-
vorisent pas du tout Terreur de ceux qui pensent que les peines
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de 'enfer auront unterme ; il ne s’agit dans toute I'étendue de ce
Psaume que de ccux qui honorent Dieu par un sentiment filial.
L’hébreu porte textuellement ces mots : Non usque in finem li-
tigalit , neque in eternum renovabit, mais le sens est le méme, &
gavoir que Dieu ne contestera pas éternellement avec les élus par
les chitiments, ni qu'il ne conservera pas toujours sa colére.

10. Non secundum peccata nos-]  10. Il ne nous a pas traités sni-
tra fecit nobis : neque secundum | vant nos péchés, et il ne nous a
iniquitates nostras retribuit nobis. | pas punis selon la grandeur de nos

finiguités. '

Tel est le développement du second nom donné plus haut a
Dieu , celui de miséricordieux ; car aulieu de nous donner ce que
méritaient nos péchés , etque mérite le péché si ce n’est la mort :
stipendia peccaty mors (Rom, 8.); au lieu de chdtiments, il nous
a fait des dons, ceux de la vie dela grice, de la promesse de I’é-
ternité , et de toutes ces choses dont a besein notre exilici-bas.

11. Quoniam secundum altitudi-| 41. Car autant que le ciel est
nem coli a terra, corroboravit mi- | élevé au-dessus de la terre, autant
sericordiam suam super tinentes se. | a-t-11 affermi la grandeur de sa mi-

séricorde sur ceus gui le eraignent.

12. Quantum distat ortus ab oc-| 42, Et autant Vorient est éloigné
cidente : longe fecit a nobis ini-| du couchant, autant il a éloigné de
fquitates nostras. nous nos iniquités.

(’est encore le développement de ce second nom de miséricor-
dieux donné & Dieu; le Prophéte nous montre combien sa miséri-
corde est réelle dans les bienfaits dont elle nous comble- et dans
les maux qu’elle éloigne de nous, en la comparant dce qu'il y a
de plus réel et de plus grand, la distance qui sépare le clel et la
terre , et celle qui sépare le couchant de I'orient. Il s'agitici d'une
rémission des péchés réelle et d'une justification véritable, et non
pas d'un pardon consistant dans la non imputation du péché , et
d'une justification qui ne serait que l'imputation de la justice,
ainsi que Pont voulu les Luthériens, Secundum altitudinem coli
et terree, aingl que cette distance réelle et immense qui sépare le
ciel de la terre. Corroboravit misericordiam suam super fimenies
se, ainsi est établie lamiséricorde par laquelle Dieu justifie d'une
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justice véritable et pardonne d'un véritable pardon ses élus; ef
quantum distat ortus ab occidente, et ainsi que I'orient et I'ocei-
dent sont séparés par un espace immense et réel, longe fecif a
nobis tntquitates nostras, ainst Dieu a séparé de nous nos ini-
quités.

13. Quomodo miseretur pater fi-| 13. De méme qu’un pére a une
liorum , misertus est Dominus ti- | compassion pleinede tendresse pour
mentibus se : ses enfants ; ainsi le Seigneur est
touché de compassion pour ceux
qui le craignent ;

44 Parce qu’il connait lui-méme
|1a fragilité de notre origine.

Tel est le développement du troisiéme nom donné A Dieu,
celul de longanime ; et, afin de nous faire comprendre toute I'é-
tendue de cette longanimité , le Prophéte se sert d’une admirable
comparaison, celle de la patience des parents pour leurs enfanis.
Ainsi que la nature porte les parents & pardonner avec une in-
vincible patience les maladresses, les légéretés et lesingratitudes
de leurs enfants ; quomodo miseretur pater filtorum, ainsi le Sel~
gneur nous pardonne les innombrables faiblesses dans les-
quelles il voit moins des injures que des faiblesses ; misertus est
Dominus timentibus eum ; et cela parce qu'il nous sait d’une chair
mortelle, faible , soumise & mille tentations, il nous sait réelle-
ment misérables , ipse cognovit figmentum nostrum.

14. Quoniam ipse cognovit fig-
mentum nostrum.

Recordatus_ est quoniam pulvis |

sumus :

15, Homo, sicut fenum dies
ejus , tanquam flos agri sic efflore-
bit.

16. Quoniam spiritus pertransibit
in illo, et non subsistet : et non
cognoscet amplius locum suum.

II g'est souvenu que nous ne
somimes que poussidre; le jour de
Phomme passe comme Iherbe ;

15, 11 est comme lo fleur des
champs qui passe pour un peu de
temps.

16. Un vent souffle, et elle se
séche, et il n’en reste plus de trace
an lieu ol elle était née.

Tout ceci sert & prouver la vérité de ces paroles, quoniam ipse

cognovit figmentum nostrum. — Recordatus est quoniom pulvis
sumus, il s’est rappelé que nous ne sommes que poussiére, in-
stables comme elle. Le mot recordatus esf 0’ exprime pas que Dieu
et oublié réellement, mais que pendant quelque temps il parais-
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sait avoir oublié. Homo sicut fenum dies cjus. Cetle phrase
est traduite littéralement de I'hébreu; elle revient A ceci

L’homme a une existence telle, que ses jours ressemblent 4 ceux
du foin de la prairie. Celui-ci ne voit jamais une année entidre;
mais aprés avoir paru au printemps, il est coupé dans I'été. Ce-
pendant il n’a pas été un moment le méme ; aprés avoir ét6 frais
et vert un instant , il s’est desséché aussitdt. Ainsi de Phomme,
qui west dans sa fleur que dans Fadolescence et la jeunesse, et se
desséche en approchant de la vieillesse. Tanquam flos agri sic
efflorebit , sa Jeunesse passera comme la fleur de la prairie,.sa
jeunesse dans laquelle il était florissant. Quontam spirvitus per-
transibit in illo, et non subsistet, le souffle de la vie, qui passera
‘en lui, ne s’arrétera pas, faisant éclore successivement dans son
passage les phases diverses de la jeunesse, de I'dge mir, et de la
vieillesse , et de la mort. Et non cognoscet amplius locum suwmn ,
il ne pourra jamais revenir au lieu qu'il a quitté, & Pige qui
vient de finir. Ici il faut remarquer une profonde différence entre
les étres eorruptibles de V'univers, et ceux qui sont incorrup-
tibles. Ces derniers, les astres, se couchent pour revenir a leur
orient, et ils revolent, sans avoir changé , les mémes lieux ,
tandis que les choses de la terre vieillissent, tombent, et on ne
les revoit plus. Ainsi il ne faut pas entendre par cet esprit dont il
est ici question, U'ame humaine; eelle-ci ne vieillit pas, ne dis-
parait pas, mais cet esprit vital qui anime notre corps. Que si on
entend par cet esprit, I'dime intelligente, il faudra dire qu’elle est
dite ici ne pas revenir & son licu, car ce n'est pas par sa propre
puissance qu’elle se rejoint au corps, et qu'elle ne le rcconnait
plus, le trouvant changé, de mortel qu’elle I"avait laissé, le re-
trouvant immortel. C'est Iexplication d’Euthymius, Les Rabbins
entendent ce passage dela fleur des-champs qui, sous un souffle qui
passe, sous le coup du vent, disparalt ou se desséche, de maniere
& ce que le lieu d'ot elle a été arrachée ne la revoie plus. Mais
comme le sens est douteux, hous aimons mieux suivre les Sep-
tante , qui I'ont déterminé, ainsi que nous 'avons dit, de 'esprit
de U'homme. Dailleurs cette maniére d’entendre ce passage est
appuyée par d’autres passages des Psaumes, comme celui-ci, que
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Ton doit entendre évidemment de Uesprit de ’homme : Recor-
datus est quia caro sunt, sptritus vadens ef non rediens (Ps. 77.).

17. Misericordia autéem Domini| 16. Mais la miséricorde du Sei-
ab ®tetno, et usque in @ternum | gneur est de toute éternité , et elle
super timentes eum. demeurera éternellement sur cenx

(ui le craignent.

(est ici le dernier des noms de Dieu, multum misericors. Cette
étendue de la miséricorde de Dieu ge détlare en ce que, commen-
cant dans I’éternité par la prédestination, elle se perpétue dans
toute I'éternité par la gloire éternelle. Quelqu’'un qui penserait
sérieusement 4 ceel, que Dieu, qui n'a nul besoin de nous, nous
aime assez pour nous appeler de la poussiére, qui est notre ori-
gine, jusqu'au bonheur éternel , sentirait que ce n'est pas assez
d’une éternelle reconnaissance pour de tels bienfaits.

Etjustifia illivs in filios filiorum, | Et sa justice sur les enfants de

leurs enfants,
18. Mis qui servant testamentum |  18. Sur ceux qui gardent son al-

ejus : liance ;
Et memores sunt mandatorum | Et qui se souviennent de ses pré-
ipsius, ad faciendum ea. ceptes pour les accomplir,

Ceci est comme une appendice 4 ce que dit le Prophéte, du
bonheur des élus; il leur promet le bonheur, non-seulement pour
eux, mais encore pour tous leurs descendants , pourva qu’ils
imitent leur fidélité. Et justitia illius, et sa fidélité A accomplir
les promesses de sa miséricorde ; in filios filiorum , his qut ser-
vant festamentum ejus, s'étendra parmi ceux de leurs descen-
dants qui seront fideles 4 son alliance. .Ef memores sunt manda-
torum ipsius, sur ceux qui se souviendront de ces préceptes ; ad
faciendum ea, non pas d'un simple souvenir, mais d’an souvenir
réalisé par la pratique. Saint Augustin entend par les enfants des
justes, les ceuvres que les justes produisent, et par les enfants
de leurs enfants, la récompense qui nait de leurs bonnes cuvres.

19. Dominus in celo paravit se-| 19. Le Seigneur a préparé son
dein guam : et regnum ipsins om-|trdne dans le ciel , et toutes choses
nibus dominabitur, seront assujetties & son empire.

David parle ici du pouveir supréme du jugement qui appar-
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tient & Dieu, pour montrer qu'il peut accomplir toutes ses pro-
messes i I'égard des élus, Dominus in celo paravit sedem suam ,
Dieu a préparé ou éfabli { 'hébreu peut signifier 'un et Pautre )
son tréne judiciaire dans les cieux, et de 14 il peut voir et juger
toutes les nations; ef regnum wpsius dominabitur, ce tréne n’a
été établi par aucune puissance, et n’est dépendant d’aucune;
au contraire , il les domine et les juge toutes, et celui qui y
est assis est le Juge supréme, et il est Roi au-dessus de tous
les rois.

20. Benedicite Domino, omnes| 20. Anges du Seigneur, hénissez-
angeli ejus : potentes virtute, fa— |le tous, vous qui avez tant de force
cientes verbum illius, ad audien- [et de pouvoir, qui faites ce qu’il
dam vocem Sermonum ejus. commande , pour obéir A la voix de

ses ordonnances.

(Yest dans son impuissance 3 louer dignement le Seigneur, que
Ie Prophéte y convoque tous les Anges qui étant de nobles et de
puissantes créatures sont trés-propres a louer le Seigneur, n’étant
pas comme nous empéchés par leurfaiblesse ou par leur fragilité,
et surtout n’ayant pas de péché « qui puisse ternir la lovange
dans leur houche, » pouvant et voulant toujours exécuter les
ordres de Dieu, ils sont toujours entourés de son amitié. Bene-
dicite Domino omnes angeli ejus , louez le Seigneur, vous tous qui
dtes ses anges, qui étes immédiatement & cOté de lui et connais-
sez parfaitement ses perfections. Louez-le tous, et non pas seule-
ment quelques-uns d’entre vous; louez-le , vous qui étes sesanges,
non pas seulement parce que c’est Iul quivous a créés, mais par-
ce que vous étes restés fideles A coté de lui, et que vouslui restez
unis éternellement. Potenfes virtufe, vous que rien ne peut em-
pécher de lover le Seigneur, ni aucun accident ni aucune défail-
lance. Facientes verbum illius, vous quilui étestoujours obéissants.
— Ad oudiendam vocem sermonum ejus. Il est deux explications
de ces derniéres paroles. On peut d’abord les entendre dans ce
sens : In audiendo vocem efus, vous qui lui étes obéissants sans
réplique, sans retard, & la seule audition de sa parole. On peut
I'entendre aussi en cette maniére : Vous qui lui cbéissez pour lui
obéir, par pure obéissance, sans aucune nécessité , sans aucune
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utilité. (est celte explication qui parait la plus littérale, le grec
et ’hébreu s’accommodant peu de la premiére.

21, Benedicite Domino, omnes| 21. Armées du Seigneur, bénis-
virtutes ejus : ministri ejus, qui!sez-le toutes; vous qui étes ses mi-
facitis voluntatem ejus. nistres, et qui exécutes ses volontés.

Le Prophéte , pour nous faire comprendre qu’il n’invite pas
seulement & cette lonange le dernier des cheeurs célestes qui g'ap-
pelle les anges, ajoute : omnes virtufes ejus ef ministri ejus,
toutes les créatures pouvant éire appelées les vertus et les mi-
nisires de Dieu, car toutes coprbattent pour lui et servent & son
empire. Cependant dans IEcriture les noms de vertus et de mi-
nistrez de Dieu sont réservés & désigner I'armée céleste 3 tous ses
degrés, les archanges, les principautés , les dominations : ainsi
dans ce passage : Laudate ewm omnes angeli ejus laudate eum
omnes virtutes ejus (Ps. 148.). Dans le verset saivant il sera ques-
tion des antres créatures.

22, Benedicite Domino , omnia| Ouvrages du Seigneur, hénissez-
opera ejus :in omni loco domi- le tous dans toute I'étendue de son
nationis ejus, benedie, anima mea, | empire; et toi, mon dme, bénis
Domino, [ aussi le Seigneur.

Afin que I'on ne pense pas qu’il réduit le devoir de la louange
divine aux seules intelligences, les hommes et les anges, le Psal-
miste y invite toutes les nations, et afin qu’on comprenne qu’il
g'agit du ciel, de la terre et de la mer et de toutes les choses qui
les remplissent, il dit : Omnia opera , et il répete la méme pensée
par ces mots : in omnt loco dominationds ejus. En effet ces créa-
tures inanimées, quoique manquant du sentiment, de la vie et de
la pensée, n’en ont pas moins été créées par Dieu , elles n’en sont
pas moins sous son empire, et Dieu les remplit, étant en tout,
portant tout, conservant tout, donnant 4 tout Ie mouvement. Il
termine par s’adresser & son ame pour la rappeler i cette louange
qu’elle a demandée a toute la création, et lui dit de louer le Sei-
gueur partout et toujours.
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PSAUME CGIII.

Titre et arguament du Psaume.
Ipsi David. i Porr David lui-méme.

Ce Psaume mangue de titre dans Phébreu, Dans le grecil a celui-ci :
Ipsi David pro mundi constilulioneg mais comme ce tiire ne se trouve
ni dans saint Augostin, ni daas saint Jéréme, ni dans Théodoret, on
doit_supposer qu’il a €6 ajoulé par les modernes. Dans le latin il y a
pour titre, Psalmus Dowvid, ou épsi David. Or ce Psaume parait devoir
tre placé tout naturellement 4 la suite du précédent ; dans le précédent,
le Prophéte rendant grices A Dieu des prodiges qu’il a opérés dans
Pordre de la grice; dans celui-ci, de ceux gu’il opére dans Pordre de
la nature ; le précédent étaif & la louange de Ia miséricorde de Dieu,
celui-ci de sa sagesse. Or les merveilles de la nature sont chantées dans
ce Psaume dans Vordre suivant : les cieux, Pair, 1a terre et la mer.

1. Benedic, anima mea, Do~] 4. Mon dme, bénissez le Sei-
mino : Domine Deus meus, magni- | gneur ; Seigneur, mon Dieu, vous
ficatus es vehementer. avez fait parafire votre grandeur

d’une maniére bien éclatante.

David excite son Ame A lefouer, et soudain son dmeravie s’écrie :
Domine, Deus meus, magnificntus es vehementer, ¢ est-d-dire votre
gloire, 6 mon Dieu, a brillé d'une maniére éclatante aux yeux
de vos serviteurs; ils I'ont vue briller dans vos ouvrages, seule
maniére de la contempler qui soit en leur pouvoir. Dieu en effet
ne peut pas devenir plus grand, mais sa grandeur peut croitre
aux yeux de ses serviteurs par une plus grande connaissance de
sa puissance , de sa sagesse et de sa bonté qui brillent dans toutes
ses quvres.

Confessionem , et decorem in-| Vous vous &tes environné de ma-
duisti : jesté et de gloire,
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2. Amictus lumine sicut vesti~; 2. Et tout revétu de Jumiére
mento ; comme d’un vétement.

La comparaison qui est exprimée ici nous monire Dieu rendu
visible et glorifié & Dextérieur par cet éclat qui brille dans ses
ccuvres et qui est comme ce vétement de gloire dont sont revétus
les rois, les pontifes et les autres ministres sublimes du pouvoir,
et qui les distingue de tous les antres. Cette lumiere dont il est
dit ici que Dieu en est entouré comme d’un vétement, n’est pas
celle dont il a été dit : Deus in se lux est, of {enebree apud eum
non sunt ulle (1 Pier. 1.); cette « lumiére inaccessible, dont
parle U Apdtre (1 Timoth. 6.), que personne n’a jamais vue et que
personne ne peut voir, » mais c'est cette lumiére qut brille dans
ges louanges, et qui p’est autre chose que cette louange que
chante continuellement toute la nature & son créateur. L’ écrivain
sacré ajoute ici le mot decorem, car-rien n’est plus beau que cet
aveu de louanges qu’est obligée de faire continuellement la créa-
tion, et que cette splendeur de gloire et de lumiére qui brille
dans toutes les ceuvres de Dieu. Nous pouvons nous étonner ici
que nous qui, guoique incapables de fixer le soleil, jugeons ce-
pendant de son éclat par les rayons qu'il envoie 4 la terre, nous
ne voyons pas non pas cette gloire qui sort de la face de Dieu,
dont nous ne pouvons supporter I'éclat, mais cette autre gloire,
cette autre lumiére qui jaillit de tous ses ouvrages , alors surtout
que c’est cette lumiére qui éclaire tout homme venant en ce monde.
La véritable raison, c’est que notre ceeur est aveuglé par la
poussiére des affections de la terre et comme troublé par elles.
Certes avee un cesur pur, beati mundo corde, quoniam ipst Deum
videfunt (Matth. 5.), nous verrions cette gloire de Dieu partout
s0us nos pas et nous pourrions dire avec Abraham (Gen. 24, 3.),
Elie (3 Rois, 17) et Flisée (4Rots, 3) : Deus in cujus conspectu sto.

Extendens celum sicut pellem :] Vous qui tendez le ciel comme

une tente ;

3. Qui fegis aquis superiora ejus; | 3. Qui couvrez d’caux sa partie

la plus élevée.

La premiére lumiére dont il nous soit parlé, c’est cet éclat de
sagesse et de puissance qui brille dans la création du ciel. Or une
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des premiéres choses que contienne 'expression du Prophdte,
c’est une indication de la puissance divine qui a développé les
cieux au-dessus de nos tétes avec la méme facilité que homme
déroule une tente de peaux. La seconde, c’'est ce mystére de sa-
gesse d’avoir placé les eaux au dessus des feux du ciel sans que
les deux éléments se détruisent par ce voisinage. Or quelles sont
ces eaux ? (’est un sujet de division dans la scolastique. Mais 'o-
pinion la plus commune, c¢’est que ces eaux séjournent non pas
dansnos nuées , mais au-dessus de notre firmament. Voyez sur ce
point saint Bagsile, Hom. 3 Hexam.; saint Chrysostome, Hom. 4
sur la Genese; saint Ambroise, liv. 4 de " Hexaméron, chap. 3 et
4; saint Augustin livre 2 sur lo Genése, chap. 4; et sur ce Psan-
me 103 : Euchérius, liv. 1 sur la Genése, chap. 3; Procope , sur
le premier chap. de la Genése; Théodoret, question 11 sur la
Gendse; Bede, liv. De la nature des choses, chap. 7 et 8. Quant
aumot a mot, il faut remarquer que ce mot extendens correspond
parfaitement au mot hébreu qui exprime le firmament : rachichh
et qui veut dire développement, chose étendue. Quant a ces mots
qut fegis, quelques modernes s'étonnent beaucoup que la Vul-
gate les ait mis 4 la deuxiéme personne et non pas A 1a troisicme
qut tegit. Mais il faut remarquer que le mot hébreu hamkareb
bammaijr, tegens aquis, étant au participe, est susceptible de la
deuxiéme aussi bien que de la froisieme personne ; qu'en le met-
tant & la seconde la Vulgate n’a fait que continuer la construction
grammaticale du verset précédent qui nous montre le Prophéte
s'adressant & Dieu, et employant par conséquent la seconde per-
sonne, confessionem et decorem induisti , enfin que c’est ainsi,
c’est-a-dire qui fegis, que saint Jérome a traduit sur 'hébreu,
qu'il a lu ainsi dans le texte qu’il nous expose d’apres la version
des Septante , et qu’enfin dans son épitre & Sunia et & Frétella, il
prétend que tout ce passage doit étre lu & la deuxiéme personne.

Qui ponis nubem ascensum Qui montez sur les nudes et volez
iuum ¢ qui ambulas super pennas|sur les ailes dn vent.
ventorum;

La sagesse de Dieu est annoncée par le ciel qui couvre nos
tétes, anssi bien que par celui qui est au-dessus. Cette sagesse
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est visible dans la marche des nuées si rapides, qu'un coup de
vent porte d'une extrémité du ciel & Vautre ; quelquefois le ciel
est pur etl'air estserein, et voild qu’en un clin d'eil, au premier
souffle de I'auster, les nuées apparaissent de toutes parts ; d’au-
tres fois lair est chargé de nuages qui disparaissent rapide-
ment, au premier souffle de I'aquilon ; tout cela est déerit ici
avec poésie : nous voyons Dieu sur les nuées comme sur un
char, emporté par les vents comme par des chevaux ailés. La vé-
rité que renferme cette figure poétique , c’est que Dieu est le
principal auteur de toules choses , et que ¢’est par son impulsion
que se meuvent les vents et que les mers se déplacent.-Dans le
grec et dans 'hébreu, ce verset est & la troisiéme personne : As-
censum efus sive cursum ejus, rechabo; mais saint Jérdme a traduit
i la deuxiéme personne cuysum fuum , et dans son épitre & Sunia
et Fretella, il nous dit qu’il faut maintenir la deuxi¢me personne.
Done notre Valgate, appuyée d'une si grande autorité , doit étre
maintentze.

4.Qui facis angelos tuos spivitus ;| 4. Vous qui rendez vos anges
et ministros tuos, ignem urentem. | aussi prompts que les vents, et vos

ministres aussi ardents que les
flammes.

L’on pourrait entendre ce passage des tempétes dont Dieu se
sert pour annoncer a la terre sa puissance, et de la foudre qui
dans la main de Dieu punit les méchants. Mais I’Apdtre nous rend
impossible cette explication en en fixant une autre lni-méme dans
I'épitre aux Hébreux, il entend ce passage, dans le premier cha-
pitre de cette épitre, des anges, et il y prouve la divinité du Sau-
veur, en le montrant supérieur a ses anges ; le Prophéte a donc
voulu ici montrer que le Seigneur a des ministres plus rapides
et plus redoutables que les vents et les foudres, les anges. Or, il
est deux manieres d’expliquer le sens de ’Apétre; la premiére
maniére, qui est celle de saint Augustin dans le commentaire de
ce Psaume , et celle de saint Grégoire dans sa 4° Homélie sur les
évangiles , les explique ainsi : Vous qui faites de vos anges, qui
assistent auprés de votre trdne, vos envoyés aupres des hommes,
qut facis angelos tuos spiritus , et qui vous servez de ces mémes
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patures spirituelles qui brélent & ¢8té de vous comme des feux ,
qui Vous en servez pour notifier vos volontés & la terre;yla se-
conde explication est celle de saint Thomas, dans son commen-
taire de I'épitre aux Hébreux, et celle de Théodoret concernant le
méme passage ; ¢'est celle- ci : qui facis angelos tuos spiritus,
vous qui donnez & vos anges lafrapidité des esprits, <’est-A-dire
des vents , ef ministros ignem urentem, et qui leur donnez Veffi-
cacité du feu, comparaison dont se sert ici le prophéte , non pas
pour limiter dans ce cercle étroit la rapidité et la puissance des
anges, mais parce qu'il n’a pas pu trouver dans la nature d’autre
terme de comparaison plus élevé, car il n'y a rien dans la nature
de plus rapide que le vent et de plus actif que le feu; cette expli-
cation a pour elle 'autorité de saint Jéréme dans le commentaire
de ce Psaume, et, qui plus est, celui du texte grec, soit dans ce
Psaume soit dans I'épitre aux Hébreux, placant 'article avant les
mots d’anges et de ministres, et non avant ceux d’esprits et de
feu. Peu importe, dailleurs, que ' Apdtre ait mis ce passage a la
troisicme personne, qui facif, car il se préoceupait du sens et
non pas dumotamot, (estainsi qu’onlit dansle grec actuel et dans
I'hébreu : hhoscheh maleaco ruchoth, mais saint Jéréme, dans son
épitre & Sunia et & Fretella, appuie la Vulgate, qui a mis tous
les versets de ce passage 4 la deuxiéme personne.

5. Qui fundasti terram super] 5. Qui avez fondé la terre sur sa
stabilitatem suam : non inclinabitur | propre fermeté ; en sorte qu’elle ne
in seculum sweuli. sera jamais renversée.

De Tair le Prophéte descend sur la terre , et comme elle nous
est connue, il 'y arvétera plus longtemps que dans les autres
parties de l'univers pour en décrire les merveilles, 11 commence
par celle de la création, et admire-cette puissance divine qui, pla-
cant cette chose énorme sur le vide, ne lui a donné d’autre
appul que celui de son propre poids, de telle sorte que son
propre poids lui serve comme de fondement. Qui fundasti fer-
ram super stabilitatem suam, vous qui avez voulu que le poids de
la terre lui servit de fondement; non inclinabitur in seculum
sgculi, votre commandement sera le plus ferme des appuis, la
terre §'y appuiera éternellement.



DES PSAUMES.

6. Abyssus, sicut vestimentum ,
amictus ejus : super montes stabunt
aque.

7. Ab increpatione tua fugient :
a voce tonitrui tui formidabunt.
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6. L’abime Yenvironne comme
d’un vétement, et les cieux s'é-
1ovent comme des montagnes.

7. Mais vos menaces les feront

fuir, et 1a voix de votre tonnerre les
remplit de crainfe. :

8. Elles s'élévent comme des
montagnes, et elles gabiment
comme des vallées dans le lieu que
vous leur avez établi,

9. Yous leur avez prescrit des
bornes qu'elles ne passeront pas,
et elles ne reviendront pas couvrir
la terre.

8. Ascendunt montes, et descen-
dunt campi, in locum quem fun-
dasti eis.

9. Terminum posuisii uem non
transgredientur : meque conver-
tentur operire terram.

Ici nous est raconté ce qui §'est passé au commencement du
monde , au moment de Ia création. L’abime couvrait toute la
terre, jusqu’an jour ot la voix du Seigneur I'appelle & en emplir
les cavités, et alors apparurent ef les vallées et les lieux plus éle-
vés appelés les montagnes , propres les unes et les autres & pro-
duire des herbes et des arbres, et Anourrir tous les animauz. Or,
cela arriva par la condensation des eaux; il est probable qu’alors
les eaux formaient des vapeurs qui couvraient toute la surface du
globe, et ¢’est probablement ce qu'a voulu nous apprendre I'Es-
prit saint, par cette maniére de s'exprimer : Ef sicul nebula texi
omnem terram (Eccl, 24.). David, par figure de poésie, se sera
servi du mot ahime; abyssits sicut amictus ejus, la profondeur
des eaux couvrait la terre comnme d’un véfement ; le mot abime
signifie profondeur, et ¢’est probablement les eaux profondes qui
produisaient, sur la face de la terre, les téncbres dont parle la
Genése : Et tenchra: erant super factem abyssi {chap. 1.); super
montes stabunt aquee, les eaux qui couvrent le sommet des mon-
tagnes, ce sont les épaisses nuées; le mot stabunt, dans 'hébreu,
peut avoir le sens de I'imparfait au lieu du futur. Ab increpatione
tua fugient : avoce tonitrud tut formidabunt, lorsque vousleur avez
commandé de remplir les cavernes de la terre, elles se sont émues
A ce commandement, comme si volre voix avait été celle du ton-
nerre; ascendunt montes, ef descendunt campt, in locum quem fun-
dasti eis, alors ont apparu les montagnes et les vallées, occupant
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les différentes places que vous leur aviez marquées. On peut en-
tendre ce passage aussi de ceux qui s’abaissent comme des vallées
et qui s'élevent comme des montagnes, maniére de s'exprimer
que I'on retrouve dans le poéte : Quanty montes volvunfur aquis.
Terminum posuisticis quem non transgredientur, celte borne que
Dieu a mise & la mer, est le sable du haut rivage (Job, 39, Jéré-
mie, 5.); la mer trouve son frein dans sa propre nature; car plus
lourde que air, elle descend toujours vers les lieux inférieurs, et
laisge & Vatmosphere les lieux supérieurs. Le déluge ne prouve rien
contre ce passage, cariln’a été qu'une exception par ordre de Dieu.

EXPLICATION

10. Qui emittis fontes in conval-
libus : inter medium montium per-
transibunt aque.

11. Potabunt omnes hestia agri :
expectabunt onagri in siti sua.

Super ea volucres ceeli habita-
Dhunt : de medio petrarum dabunt

10. Yous conduisez les fontaines
dans les vallées, et vous faites
passer les eaus entre les montagnes.

i1. Toutes les hétes des champs
y hoiront, et les hétes sauvages y
étancheront leur soif.

12, Les oiseaux du ciel foni leur
demeure au-dessus; ils font en-

VOCces.

tendre leur voix du milieu des ro-
chers.

Le Prophéte chante la providenee divine dans la création
des fleuves et des rivitres. Dieu, aprés aveir ordonné aux eaux
de seretirer dans le 1it de la mer, n’a pas laissé, sans la satisfaire,
la soif de tous les animaux. 11 a fait sortir les eaux, les fleuves et
les rivieres des montagnes , et ils les a conduits dans les vallées ;
telle est la force du mot, qui emittis fontes in convallibus. 1l les
a fait passer au milien des montagnes, infer medium montium.
pertransibunt aque, afin que les apimavx qui habitent les
montagnes , et surtout les ines sauvages qui, par nature, sont
toujours altérés, peuvent y étancher leur soif, potabunt omnes
bestice agri ; expectabunt onagri tn sift sua, non-seulement il a
pensé aux hétes des champs, mais encore aux oiseaux du ciel,
qui placent leurs nids au-dessus des eaux pour jouir de leur frai-
cheur et se désaltérer a leur courant ; ils y chantent a leur ma-
niere les lonanges de Dieu. Les mots , expectabunt onagrt in sift
sua, ont été traduits par saint Jéréme sur I'hébreu , onager
reficiet sitim suam, et par saint Augustin, suscipient onagri
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in sitim suam. Or les Septante auront lu, au lieu de isheru avec
un point sur l'extrémité & gauche, tel que nous Iavons dans
notre texte actuel, Uauront lu avee on point sur Pextrémité
droite, et comme dans ce cas il signifie sperabunt, expectabunt ,
ils 'auront traduit dans ce sens, que I'onagre cherche, désire
I’eau dans sa soif. Certainement les fraducteurs de la Vulgate, au
lieu de =pocdeiovear, susctpient, qu'il y a maintenant dans le grec,
auront lu zpeoducisora, expectabunt. Le mot super ea se rapporte
aux fleuves. Ceux-ci, de medio petrarum, ont été traduits par
saint Jérome, demedio nemorum, et la différence vient de ce que,
au lieu de hhaphaim , qui signifie branches d’arbre, les Septante
aurontlu eephatim, quisignifierocher, ou qu'ilsn’aient voulurendre
que ce sens : Ur les oiseaux habitent et font leurs nids, les uns
sur les branches des arbres, les autres dans le creux des rochers,

DES PSAUMES.

13. Rigans montes de superio-
ribus suis @ de fructu operum tuo-
rum satiabitur terra :

13. Vous arrosez les montagnes
des eaux qui tombent d’en-haut;
la terre sera rassaside du fruit de
VOS ouvrages.

1%. Produces feenum jumentis ,
et herbam servituti hominum :

Ut educas panem de terra :

15. Et vinum lxtificet cor homi-
nis :

14. Vous produisez le foin pour
les biétes , et Yherbe pour servir &
Yusage de 'homme.

Vous faites sortir le ‘pain de la
terre,

15. Ef le vin qui réjonit le ceur
de ’homme.

Ut exhilaret faciem in oleo : et
panis cor hominis confirmet.

VYous lni donnez lhuile afin
qu’elle répande la joie sur som vi-
sage ; el le pain, afin qu’il fortifie
80n cceur.

En dehors de ces fleuves qui arrosent les bas lieux , Dieu ré-
pand les pluies du ciel pour féconder et rafraichir les lieux les
plus élevés, et ainsi, par les fontaines qui s'ouvrent du haut des
cieux, la terre, arrosée en tous lieux, produit la nourriture de
tout ce qui vit. Rigans monifes de superioribus suis, ¢’est Dieu
qui arrose les montagnes avec les hudes qu'il tient dans les hau-
teurs; de fructu operum tuorum safiabitur ferra, la terre sera
désaltérée par I'eau que versera sur elle la nuée, ouvrage de vos
maing, 6 mon Dieu. Producens fenum jumentis, ef herbam ser-
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vitutt hominum, c’'est vous qui faites tout cela, Seigneur, vous
quii faites produire I'herbe des champs pour les bétes, et tout ce
qul verdit sur la terre, moissons, vignes et arbres pour 'utilité
des hommes. Ut educas panem de terra, et ¢’est ainsi que vous
faites sortir la nourriture du sein de la terre ; car ¢’est dans ce
sens qu'il faut entendre le mot panem avec Théodoret; il est
question plus bas du pain. Et vinum letificet cor hominis, le
vin, créé par vous, réjouit le ceeur de Phomme; ut exhilaret fo-
ciem in oleo, I'hornme montre son visage réjoui par 'huile,
ceuvre de vos mains; ef panis cor hominis confirmet, le pain
soutient et fortifie le coeur de hoinme. A cette explication litté-
rale nous devons ajouter quelques observations. Dieu est auteur
de tout ce que produit la terre, et non pas ’homme, quoiqu’il
soit obligé, pour qu’elle produise , de labourer la terre, d’ense-
menser les moissons, de planter les arbres ainsi que la vigne, et
de les émonder. C'est Dieu , car ¢’est lui qui donne et le soleil et
lapluie, et 1a fécondité & 1a terre etla force aux bras de 'homme ;
il pourraif tout faire immédiatement par lui-méme, et sans les
causes secondes, et celles-ci ne peuvent rien faire sans lui. Cest
done avec vérité que VApotre a dit : Neque qui plantat est ali-
quid, neque quirigat : sed qui incrementum dat, Deus( 1. Cor.3.);
Et non sine testimonio semetipsum reliquit , benefaciens de ceelo,
dans plurias et tempora fructifera, tmplens cibo et latitia corda
nostra (Act. 44.); Ipse dat omnibus vitam, ef inspirationem, et
omnia. Et in ipso vivimus, movemur, et sumus (Act. 17. ). Cest
pour cela que le Prophéte a pu chanter, avec vérité , que c’est
Dieu lui-méme qui produit T'herbe pour les bétes, le pain, e
vin et Phuile pour les hornmes. Dot I'on peut conclure Vingra-
titede des hommes, qui, recevant tous les jours d'aussi grands
bienfaits, ne pensent jamais a lever leurs yeux vers lé Pére tros-
magnifigue qui les répand avec abondance sur eux du haut du
ciel. En second lieu, il faut remarquer que Dien nous a traités
commes des enfants bien-aimés, en nous donnant, non-seule-
ment ce qui est nécessaire & la vie, mais encore ce qui peut la
réjouir et I'embellir, en ajoutant au pain qui soutient notre exis-
tence, e vin, qui est la joie du coour et dont il a été dit : Dafe
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vinum his qui amaro sunt animo {Prov. 31.). L'huile, qui nous a
été donnée non-seulement pour oindre et embellir notre visage ,
mais encore, ainsi que le remarque saint Augustin, pour I'é-
gayer a la vue des aliments qu'elle assaisonne et rend plus sue-
culents, On peut entendre aussi les mots , ut exhiloret vultum in
oleo, de leffet que produisait sur le visage des aliments plus
suceulents. (est ainsi que nous voyons, dans Cassien, les anciens
moines préparer & Thuile les aliments qui devaient étre servis
aux étrangers, afin qu'ils les trouvassent de meillenr goiit. En
troisitme lieu, nous devons remarquer que les adoucissements
donnés par Dieu sont modestes et modérés, et bien éloignés de
ces raffinements du gout, inventés par le diable pour exciter et
allumer les appétils.

16. Saturabuntur ligna campi et] 16. Les arbres de la campagne
cedri Libani, quas plantavit : seront mnourris avec abondance,
ainsi qgue les eédres do Liban que
Dien a plantés,

17. Illie passeres nidificabunt. 177. Et ot les petits oiseaux feront
leurs nids.
Herodii domus dux est eorum :| Celuide la cigogne est comme le

premier et le chef des autres ;

18. Montes excelsi cervis : petra| 18. Leshautes montagnes servent
refugium herinaciis. de retraite aux ecerfs, et les ro-
chers aux hérissons.

Le Psalmiste admire la providence divine qui, sans le secours
d’aucun homme , fait naitre et grandir de hauts arbres, tels que
les cédres du Liban, et y fait trouver leur refuge aux oiseaux,
ainsi que les cerfs le trouvent dans les montagnes, et les héris-
sons dans les cavernes. Safurabuntur ligna campi, les arbres
sauvages, ct principalement les cédres du Liban, seront rassasiés
par les eaux du ciel. Dans I'hébreun on lit, hhetse adonai, ligna
Domant, et les Septante, en traduisant par ligna campi, ent voulu
marquer que les arbres de Dieu dont il s’agit ici, sont ceux qu'i}
fait pousser lui-méme dans les foréts, avec le seul secours des
pluies du ciel. Et cedrt Libant, quas plantavit. Dans I'hébreu,
Vet ne se irouvant pas, le sens se trouve tout naturellement in-
diqué, & savoir que les arbres des foréts dont il est question,
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sont les cédres du Tiban, plantés par Dieu lui-méme. Ainsi il
faut supposer, ou que la particule ¢f a éié ajoutée par 'incurie
des copistes , ou qu'elle a été ajoutée pour exprimer que les
arbres dont il s’agit ici, sont principalement les cédres du Liban.
Iilic passeres nidificabunt. Par le mot passeres , il faut entendre
tous les oiseaux; ils font leurs nids dans ces arbres élevés pour
étre plas a l'abri de l'oiseleur. Herodit domus duz est eorum.
Ce mot herodii, qui est tel dans le grec, correspond an mot hé-
breu chaside, que saint Jérdme traduit par foulque, saint Au-
gustin par cigogne , Suidas par héron, et que Pline nous donne
comme étant un oiseau de grande taille, qui place son nid plus
haut que tous les autres. Or le sens de ce passage, ¢’est que son
nid est le premier et le principal de tous les nids. Dans hébreu
on lit, herodio abiefes, domus ipsius, la cigogne a son nid dans
le sapin. Les Septante auront probablement lu, beroscem, dux
eorum, pour beroscim , abietes ; mais la chose a peu d’importance.
Montes excelsi servis, perra refugium heringciis, ainsi que leurs
nids offrent un refuge aux oiseaux, ainsi les montagues en
offrent un aux cerfs, et les trous de rochers anx hérissons. Dans
I'hébreu , le mot laschphonim a été traduit par les Septante par
le mot livre, et ¢’est 1a traduction aussi de saint Augustin ; mais
saint Jérdme, dans son épitre & Sunia et & Fretella, prétend que
ce nom est celui d'un animal trés-connu en Palestine, de la forme
d’un rat et d’un ours, et plus grand qu'un hérisson.

EXPLICATION

19. Fecit lunam in tempora : sol
eoguovit occasum suum,

920. Posuisti tenebras, et facta
est nox : in ipsa pertransibunt cm-
nes bestie silvae.

21. Catuli leonum rugientes, ut
rapiant; et querant a Deo escam
sihi.

- 22, Ortus est sol, et congregati
sunt : et in eubilibus suis eolloca-
-buntur.

19. 1l a fait la lune pour marquer
le temps; le soleil connait le mo-
ment oit il doit se coucher.

20. Vous avez répandu les té-
nebres , et la nuit a été faite; c’est
durant les ténébres que toutes les
bétes de la forét passeront, -

21. Et que les petits des lions ru-
gissent aprés leur proie, et cher—
chent la nourriture que Dieu leur
a destinée.

23. Le soleil se levant ensuite,
elles se rassemblent et vont ensuite
se coucher dans leurs cavernes.
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23. Exibit homo ad opus suum : | 23, Alors homme sort pouraller
et ad operationem suam usque ad | faire son ouvrage et travailler jus-
vesperunt. qu’au soir.

En sixiéme lieu, le Prophéte loue la divine Providence de ce
partage qwelle a fait du temps, donnant le jour aux hommes
pour vaguer i leurs oceupations, et la nuit aux bétes de la forét
pour aller chercher leur nourriture. — Fecif lunam in tempore.
Le mot hébreu mohadius et le grec augec, expriment un temps
opportun. Le sens est done : Dieu a fait la lune pour le temps qui
lui appartient, la nuit; sol cognovit occasum suwm , le soleil a
connu aussi son temps & lui, le jour, et le temps qu’il doit laisser
aux ténehres ense couchant. Poswisti tenebras et facta est nox, in
ipsa pertranstbunt omnes bestie agri, de cette maniére vous avez
réservé un femps aux ténébres pendant lesquelles les animaux des
fordts vont chercher leur nourriture , et surtout les petits des lions
qui vont chercher en rugissani celle que Dieu leur a destinée :
Catuli leonum rugientes wt rapiant et queerant « Deo escam siln.
Mais le soleil s’est levé, et la Providence a voulu que tous les ani-
maux carnassiers se retirassent dans leurs cavernes : Ortus est sol
ef congregati sunt ; et in cubtlibus suis collocabuntur. Cest le
moment ol I’homme sort pour son travail, et les champs étant dé-
barrassés des bétes féroces qui les infestaient, ’homme peut se
livrer & son travail , ala culture de la terre,- au travail auquel il
a été condamné comme un esclave d’aprés le sens du mot hébreu :
lahhabdatho, exibit homo ad opus suum ¢t ad operationem suam
usque ad vesperum. Or la nuit a été donnée aux bétes féroces, car
c¢’est le temps des embiiches; le jour 3 'homme ; comme animal
raisonnable les embiiches et les violences Iui ont été défendues,
et il doit vivre du travail 1égitime de 1'agriculture ou du com-
merce. Donc les voleurs qui cherchent leur vie dans les ténébres
par la ruse, par la fourberie, par le vol , par la mort, interver-
tissent I'ordre de I'admirable providence, et c’est d’eux surtout
que l'on peut dire : homo cum in honore esset non intellexit, compa-
ratus est jumentis insipientibus, et similis factus est tllis (Ps. 48).

2%. Quam magnificata suntopera| 24. Que vos euvres sont grandes
tua, Domine! omnia in sapientia | et excellentes , Seigneur; vous avez
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feeisti : impleta. est terra posses- |fait toutes choses avec une souve-
sione tua. raine sagesse; la terre est toute
pleine de vos biens.

EXPLICATION

Cette exclamation est comme la conclusion de tout ce qui pré-
céde; elle est un cri d’étonnement % la vue de I'excellence, de
Pordre et du nombre des choses créées. Quam magnificata sunt
opera tuw , Domine;Saint Jérome a traduit par quam multiplicata
sunt, et le mot hébreu rabbu est susceptible de I'un et de Pautre
sens. Le mot rabbi, quisignifie maitre , I’exprime sous le rapport
de la grandeur et de 'excellence de la science. Les Septante et
aprés eux la Vulgate ont préféré le mot magnificata, parce qu’a la
fin du verset il sera question du nombre infini des créatures de
Dieu; le sens esy: que vos euvres , 6 mon Dieu, sont excellentes
et dignes de louanges. Omnia in sapientia fecisti. Tout a é1é fait
avec sagesse, avec ordre , avee raison, ne dépassant ni nerestant
jamais en deca, et ayant sa raison d’étre dans la pensée de Dieu.
On peut voir entre autresles choses merveilleuses que dit Galénus
dans sonlivre De Part. sur la conformation dela main de 'homme
et des autres parties de son corps. Impleta est terra possessione
tua. Ceci estpour le grand nombre des créatures. Or le mot pos-
sesstone est en hébreu kindan echa, et il vient du mot kana, possi~
dere. Il veut dire les choses que Dieu posséde, qui sont en son
pouvoir, qu'il a créées, qu'il conserve, dans le sens de ces paroles
’Eve : Possedi hominem per Dewm, jai enfanté un homme, et
ainsi il a été & moi. Or la terre est pleine de ces choses que Dieu
posséde et qu’il posséde parce qu'il les a eréées.

25. Hoc mare magnum, et spa-
tiosum manibug : illic reptilia,
quorum non est nuimerus.

Anmimalia pusilla cum magris :

26. Ilic naves pertransibunt.

Draco iste, quem formasti ad il-
ludendum ei :

25, Que cette mer est grande et
d’'une vaste étendue ; clle est rem-—
plie d’un nombre infini de pois-
sons.

De grands et de petits ani-
Maux;

26. Cest 1i que les navires pas-
seront.

La se voit ce monstre que vous
avez formé, Seigneur, pour s’y
Jouer,
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27. Omnia a te expectant ut des| 27. Tous atlendent de vous gue
illis escam in tempore. vous leur donniez leur nourriture
lorsque le temps est venu,

Aprés avoir loué Dieu de cette sagesse qui brille dans les airs
et sur la terre, le Prophete le loue de celle qui parait enla mera
cause de son étendue, de la multitude innombrable de poissons
quiy vivent, de 'utilité qu’elle offre au commerce de ’homme,
enfin de ce miracle de grandeur et de force qui se joue dans son
sein, la baleine ; il conclut en g'étonnant que Dieu nourrisse tous
ces innombrables poissons, malgré lenr nombre. Hoe mare—ce
qui se présente A nous maintenant, c¢’est la mer — magnum ef
spattosuin manibus. Par ces mots, la mer qui étend au loin ses
bras, quelques-uns ont compris ces golfes que I'Océan étend jus-
qu’au milieu des terres et qui sont comme ses bras , le golfe de
Ligurie, la mer Adriatique,, la mer Rouge, le Bosphore de Thrace;
mais il vaut mieux y voir une figure tirée de ce que dans 'homme
la largeur est prise d'une main & autre, ainsi que lalongueur
est mesurée par la distance du sommet de la téte aux pieds; par
cette figure le Prophéte exprimerait la vaste étendue de la mer,
d’autant plus que les Septante interdisent la premiére explication
et confirment celle-ci par ces mots, spuyepo;, « qui a de vastes ré-
gions. » — Illic reptilia quorum non est numerys. Ce n'est pas i
Phomme quel'on doit rapporter cette multitude de poissons dont
jamais la propagation etla nourriture ne lont préoccupé , et que
ses besoins ne pourront jamais épuiser, mais i cette parole pro-
noncée au commencement : Benedizit illis Deus et ait : Crescile
et multiplicamini, et replete aquas maris. Non-seulement le nom-
bre des individus est innombrable, mais encore celui des races
et des espéces, exprimé par ces mots : Animadia pusilla cum ma-
gnis. — lllic naves pertransibunt. Cest une chose admirable que
Pélément liquide porte d’aussi grands fardeaux que ceux que
contiennent les vaisseaux ; ainsi il offre an commerce beancoup
de célérité et de facilité pour les échanges. Or ¢'est & Dieu que
remonte le bienfait, soit parce que ¢’est lui qui a appris  Noé &
construire le premier vaisseau, soit parce qu'il a donné aux eaux
la verin de porter les navires. Dracoe iste quem formasti ad illu-
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dendum e, non-seulement la mer porte les grands vaisseaux,
mais encore cet énorme poisson qui se joue dans son sein pour
témoigner de la facilité avec laquelle les flots le portent. Or ce
grand poisson est en hébreu Leviathan, serpens forfuosus, ce
Léviathan dont parlent Job (40.) et Isaie {25.), et probablement
ces immenses baleines qui atteignent quelquefois des proportions
telles que le grand (laus nous a rapporté que 'une d’elles avait
été prise pour une ile. Ces mots , ad illudendum et, ont eu heau-
coup d’explications soit de la part des rabbins soit de la part de
nos anteurs , mais le plus simple est de I'expliquer dans ce sens
que ce grand poisson se joue dans les flots. Dans V'hébrenily a
Leviathan quem formasti ad ludendwm in eo, et sile grec a tra-
duit par ssmale e evre, cela n'a pas empéché Théodoret de Ven-
tendre dans ce sens. Théodoret nous en donne la raison en disant
que, quoique le mot mer soitau féminin en grec, les Septante ont
mis w avre AU Iasculin, pour traduire littéralement 1’hébreu
dans lequel le pronom est au masculin. D'ailleurs, ceux qui I'ex-
pliquent dans le sens que Léviathan a été créé pour servir dejouet
aux hommes, sonten contradiction avec Job qui prétend que, tout
au contraire , Dieu I'a créé pour témoigner de sa puissance, et qui
parle de la difficulté de le prendre et de le sortir des eaux (Job, 40).
Le Prophéte ajoute que non-seulement tous ces habitants de la
mer ont été créés par Dien, mais sont nourris par lui :,0mnia a te
expectant ut des illis escam in tempore opporfuno. 11 les nour-
rit, préparant, par une admirable providence et par d’admirables
moyens, la nourriture qui doit les soutenir,

28. Dante te illis, colligent :{ 28. Lorsgue vous leur donnez,
aperiente te manum tuam, omnia |ils recueillent : et lorsque vous
implebuntur bonitate. ouvrez la main, ils sont tous rem-

plis des effets de votre honté.

29, Avertente autem te faciem,| 29, Mais si vous détournez d’eux
turbabuntur ; auferes spiritum eo- | votre face, ils sont troublés; vous
1um, et deficient, et in pulverem {leur dterez Pesprit de vie , ils tom-~
suum revertentur. beront dans Ia défaillance, et re-
tourneront en poussiere.

Le Propheéte développe davantage cette pensée que la vie de
tous les animaux dépend tellement de Dieu que, si Dieu ouvre sa
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main et en laisse tomber les aliments, tous vivent, et que, §'il
détourne Ia face et refuse ce qui sontient la vie, tous défaillent.
Quoiqu’iciil parle des oiseaux, cependant, par les mémes raisons,
ses paroles peuvent s’étendre & tous les animaux. Lorsque vous
leur donneres ils recueilleront, i en coopérant aux causes se—
condes ou plutdt en les mouvant et en les aidant, vous donnez
tous les animaux la nourriture quileur convient, 4ls recuetlleront,
et lorsque vous ouvrivez la main ils seront tous remplis des effets
de votre bontd 1l répéte Ia méme pensée en des termes différents,
pour montrer en Dieu la cause de tout et pour bien établir que,
sans lui, la fécondité de la terre et I'industrie humaine n’abouti-
raient nullement. Ces mots, replebuntur bonitate, signifient qu’ils
seront remplis de biens, selon la signification de I’hébrev, ias
behhun tob. Ainsi le mot bonté ne signifie pas ici cette vertu, mais
toute substance qui peut soutenir hommes et animaux. Le mot
grec yproume est ambigu, car il peut signifier utilité et hénignité;
mais pour le faire concorder avee hébreu, il faut lui donner la
signification dont nous avons parlé. Mais st vous détournez & eux
votre fuce, ils sevont troublés. Au contraire, continue-t-il, si vous
détournez votre face, et si, comme par un effet de colére, vous
lenr enlevez votre secours, ils se troubleront et seront comme
languissants , et bientdt ils défailleront. Vous lewr enléveres votre
esprit, cet esprit de vie que vous leur avez donné; ef ils refour-
neyont en poussiére, ils reviendront & celte poussiére séche et ina-
nimée d'owt ils ont été tirés.

30. Emittes spiritum tuum, et] 30. Envoyez ensuite votre esprit
creabuniur : et renovabis faciem jet votre souffle divin, et ils seront
terrae. créds, et vous renouvellerez toute

la face de la terve.

Le Prophéte montre que la puissance divine est surtout admi-
rable et louable en ceci, qu'aprés avoir enlevé le souffle de vie aux
créatures, il peat le leur rendre, et quoique ceci puisse s’entendre
en particnlier de la résurrection des morts, il faut le généraliser
et U'étendre & tous les étres auxquels il rend son esprit. Or Dieu
leur entéve 1'esprit vital lorsque, d’'une maniére ou d'autre, il
laisse tomber en eux la vie, etil le leur rend, lorsqu’il les renou-
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velle par la génération. Il renouvelle aingi la face de la terre en
Ia couvrant de nouveaux habitants. Ce mot ereabuniur n’exprime
pas & proprement parler une création du néant , mais une produc-
tion d'un nouvel individu de la méme espece. Puoique tel soit le
sens littéral, rien n’empéche, dans un sens mystique, d’entendre ce
passage de la résurrection des morts, ou de cette inspiration de
I'Esprit saint quirend 4 la viede la grice ceux quil'avaient perdue.

31. Sit gloria Domini in secu-] 31. Que la gloire du Seigneur
lum : lzetabitur Dominus in operibus | soit célébrée dans tous les siécles;
suis. le Seigneur se réjouira dans tous

ses ouvrages.

Apreés avoir raconté tous les prodiges du Seigneur sur la terre,
dans les airs, dans le ciel et dans la mer, le Prophéte conclut par
ce qui est d’ailleurs la premiére demande de I'oraison dominicale,
« que le nom de Dieu soit sanctifié. » Que la gloive du Seignewr
801t célébrée dans fous les sideles , ¢’est-d-dire que Dieu soit loud
non-seulement par la voix, mais encore par la vie et par les
meeurs de ses serviteurs. Le Seigneur se réfoutra dans tous ses ou-
vrages. Cest ce qui fera que le Seigneur se réjonira dans ses ou-
vrages, et que ne se renouvellera plus pour lui cette douleur de
ceeur dont il est parlé dans la Genése (6) : « Le Seigneur voyant
la méchanceté des hommes, ému de douleur au fond du ceeur :
Je détruirai, dit-il, 'homime ma créature, et le ferai disparattre
de la face de la terre ; je détruirai depuis 'homme jusqu’avx ani-
maux, depuis le reptile jusqu’aux oizeaux du ciel; je me repens
de lesavoir faits, » Bn réalité , il 0’y a en Dieu ni douleur ni re-
gret, ni nouvelle joic, mais tout cela est exprimé d'une facon hu-
maine et veut dire que Dieu, pour punir les pécheurs, a voulu
détruire son ouvrage, ce que ferait un homme qui aurait regret
dejses ceuvres; et que, pour récompenser les justes, il augmentera
el développera ses ceuvres 4 leur égard, ce que ferait un homme
qui voudrait en récompenser un autre.

32, Qui respicit terram, et facit| 32. Lui qui regarde la terre et la
eam iremere : qui tangit montes, et | fait trembler ; qui touche seulement

fumigant. ' les montagnes et en fait sortir les
flammes et la fumée.

David prouve ce qu’il a avancé de Dieu, eréateur du monde,
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en montrant que telle est sa puissance sur les créatures que, par
son geul aspect menacant, il ébranle 1a terre, et par son seul con-
tact, allume les montagnes, Allusion au Sinat rendu terrible et
enflarnmé par la descente du Seigneur ( chap. 19 Exode).

33. Cantabo Domino in vitamea:j 33. Je chanterai les louanges du
psallam Deo meo quandi sum. Seigneur tant que je vivrai; je le
chanterai sur linstrument & dix
cordes tant que je vivrai.

34. Jucundum sit ei eloquium| 34. Que les paroles que je pro-
meum : ego vero delectabor in Do- | férerai en son honneur puissent lui
mine. &tre agréables ; pour moi, je trou-
verai ma joie dans le Seigneur.

(Ceciestune autre demande , 4 savoirque sa priére soit agréable
au Seigneur. Pour moi, dit-il, qui désire que Dieu soit loué de
tous, jele louerai moi-méme tant queje vivrai, et non-seulerent
par ma voix, mais encore par le psaltérion. Ce que je désire et ce
que je demande, c’est que mes paroles lut sotent agréables, o'est-
A-dire que cet hymne que je chante assidiment & sa louange,
soit agréable 4 sa majesté. Et mol je me réjouirai dans 'amour
divin, et mes délices seront de méditer tous les jours sa bonté.

35. Deficiant peccatores a terra, | 35. Que les péeheurs et les in-
et iniqui, ita ut non sint : benedic, | justes soient effacés de dessus la
anima mea, Domino. terre , en sorte qu’ils ne soient plus.

0 mon dme ! bénis le Seigneur.

Ceci estla derniére demande , & savoir que les pécheurs qui ne
gavent pas louer le Seigneur, disparaissent de la terre, ouen
cessant d'étre pécheurs par leur conversion au Seigneur, ou en
disparaissant, s’ils ne veulent pas se convertir, dans les lieux
souterrains, afin qu'ils ne paraissent plus.
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PSAUME CGIV.

Witre et argument du Psaume,
Alleluia. I Alleluia.

Le titre de ce Psaume est Alleluia. Ce mot, dans I’hébreun , ne se
trouve pas au commencement de ce Psaume, mais & 1a fin du précédent ;
les Septante Yont placé au commencement de celui-ci, et ils en ont agi
de méme A Uégard des Psaumes 106, 113, 114, 416, 117, 135, 146.
1ls ont toujours fait cela, et c’est présumable que cela existait ainsi &
leur époque dans Phébren. Du meoins avons-nous lautorité de saint
Angustin qui nous dit dans la préface du Psaume suivant, que telle est
Phabitude de 'Eglize de placer plutdt aelleluis au commencement qu’a
Ta fin des Psaumes. Quoi quiil en soit, le mot alleluia convient parfai-
tement au commencement de ce Psaume et du suivant, parce que ce
mot signifie louange & Dieu, el dans ces deux Psaumes il est question
des bienfaits de Dieu & son peuple, bienfaits pour lesquels il est digne
de toute gloire. Les quinze premiers versets de ce cantique se trouvent
dans les Paralipoménes, liv. 1, chap. 416. On en trouve douze du
Psaume 93, et trois 4 la fin du Psaume 10B. Vingt-huit autres versets
suivent les quinze des Paralipoménes.

1. Confiternini Domino, et in-| 1. Louez le Seigneur et invoquez
vocate nomen ejus : annuntiate|son Nom; annohcez ses eUVIes
inter gentes opera ejus. parmi les nations.

Le Prophéte , plein de ferveur en son esprit, invite le peuple
de Dieu A Tinvoquer et & le louer, et & porter ainsi les autres
peuples & sa louange, afin que sa gloire et I'invocation de son
nom se multiplient par toute la terre. Celui qui aime réellement
n’est pas heureux, ¢'il est seul & connaitre et & aimer, et il veut
que tous connaissent et aiment 'objet de son amour. Ce mot
confitemimi signifie la confession de louange, I'invocation de son
nom , ce que l'on ne peut pas bien faire , sans le secours de sa
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griice ; ceux-ci, annoncez parmi les nations, demandent que I'on
répande parmi les nations la proclamation de ses ceuvres adini-
rables, afin qu’elles commencent aunssi & louer le Créateur a la
vue de la création,

2. Cantate ei, et psallite ei :} 2. Chantez ses louanges, chantez-
narrate gmnia mirablilia ejus. les sur les instruments; racontez

toutes ses merveilles.

Les mots canfate et psallite expliquent ceux -ci : confifeming ,
¢’est-a~dire qu'ils demandent que cette confession de la gloire di-
vine g'exprime par la louange de la voix et par celle des instru-
ments, ou bien par les paroles et par les ceuvres; ces autres mots ¢
narrate omnig mirahilia efus, expliquent ceux-ci : gnnuntiate in-
ter gentes opera ejus, c'est-d-dire annoncez & toutes les nations
les ceuvres de Dieu, dont toutes sont admirables et dignes de
louange.

3. Landamini in nomine sancto| 3. Glorifiez-vous dans son saint
ejus, letetur cor querentium Do-{nom; que le ceur de ceux qui
minum, cherchent 1o Seigneur se réjouisse.

11 nous avait invité au chant et & la joie extérieure; c’est main-
tenant au chant et & la jole du ceur, laudamini in nomine
suncio efus, louez Dieu dans votre ceeur de ce que vous connaissez
Dieu Pauteur de tout bien. Le mot hébren hithallela veut dire,
louez-vous vous-mémes; mais les mots suivants, in nomine sancto
efus, précisent le sens de cette mamiére : Glorifiez-vous, non pas
en votre vertu ni en votre courage, mais 4 cause du nom de Dieu
qui vous a &té préché, selon cette parole de I'Apdtre : «que celui
qui se glorifie, se glorifie en Dieu» (2. Corinth. 11.), le mot lau-
daming peut étre pris, et c’est ainsi que le prend saint Jérdme
dans le sens de la joié, et doit alors se traduire par réjouisses-
vous. Le nom de Dieu est ici pris pour la notion et I'idée de Dien,
ou pour Dieu lui-méme; que le cour de ceux qui cherchent le
Seigneur se réjouisse, ¢ esi-a-dire , cherchez Dieu dans la joie et
non pas dans la tristesse et dans I'amertume du coeur, car telle
est Vexcellence de Dieu, que sa possession est préférable a tous les
autres biens ; ou bien ces mots expriment que celui qui cherche le
Seigneur se réjouisse, parce qut'il cessera de chercher, et quainsi
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il sera débarrassé des préoccupations du monde et des soucis ron-
geurs. Déposez donc ce joug qui vous courbe comme des animaux
de labour, « Prenez mon joug et mon fardeau léger, et vous trou-
verez la paix de vos dmes » (Matth. 4.).

%. Querite Dominum , el confir-{ 4. Cherchez le Seigneur el soyex
mamini : querite faciem ejus [ remplis do force, cherchez sa face
semper. sans cesse,

Le Prophéte insiste sur ce point, que I'on chante le Seigneur
sérieusement et assidtiment, et le mot soyez remplis de force, ex-~
prime qu’il ne faut pas se laisser fatiguer dans cette recherche du
Seigneur , mais la poursuivre avec persévérance ; saint Jérome
traduit : Queprite Dominum ef virtutem ejus, mais les Septante, sui-
vis en ceci parla Vulgate, au lieu de hhuzo en hébreu, qui signifie
virtutem, ontlupar les mémes lettres, mais avee des points diffé-
rents, hhozziconfirmamini. Lesmotssuivants, queerite fuciem ejus,
peuvent s’entendre de deux manieres. Sionl'entend des hommes
de’ancien Testament, celasignifie qu'il faut faire en sorte que Dieu
nous regarde avee ferveur, d'un regard favorable ; et gu’au lieu de
se mettre en colére, il nous envole ges bienfaits duhaut des cieux.
Mais si on les entend des hommes du nouveau, auxeuels sur-
tout ils se rapportent, ils signifient que nous devons toujours
monter vers Dieu par notre cceur en Paimant, et comme 'on ne
cherche pas ce que I'on connait déji d'une certaine maniére, saint
Augustin fait remarquer; avec raison, que nous cherchons par
Vespérance et par le désir, ce que nous possédons déji en notre
fol. Donc, nous devons conclure (qu'ils ne cherchent nullement
Dieu, ceux qui n’ont pas la foi, ¢t par conséquent, le principe de
cette influence qui nous fait chercher Dieu, doit étre puisé dans
la pratique de la foi, qui nous fait méditer sur le souverain hien
et dans notre adhésion & 'Ecriture sainte qui nons le montre ,
aingi quela pleine satisfaction de nos désirs en Dieu seul, et dans
ta contemplation de sa bonté infinie, contemplation a laquelle
Phomme peut parvenir, &'il cherche ainsi qu'il le faut la face de
Dieu. Or, cette recherche, pour étre ce qu’elle doit étre, doitlever
les obstacles et employer les moyens convenables, ce que P Apdtre
enseigrne en ces termes & Titus : Renoncont ¢ Uimpiéte, auxr dé-
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sirs du sidcle, vivons avec justice, sobriete, et pidté dans ce monde,
en aftendant Tobjet bienheureux de nos esperances. Les obstacles
sont Jes affections dépravées, 'attachement aux choses terrestres,
car plus la passion diminue, et plus la charité se développe. Ceux
quine désirent qu’entasser desrichesses, et devenir de plus en plus
riches, pensent bien peu aux besoins des pauvres, et ceux qui
se rendent les esclaves de la gourmandise ou de la luxure, au lieu
de monter vers la face de Dieu pour la contempler, se créent de
nouveaux empéchements, et descendent loin d’elle. Le moyen de
parvenir jusqu'a la face de Dieu, est la véritable justice, et I'ac-
complissement des préceptes diving, d’aprés Jes paroles du Sau~
veur : « Cherchez le royaume de Dieu et sa justice » (Mafth. 5.);
¢’est-a-dire Je royaume de Dieu, comme terme, la justice comme
voie, et ces autres : « Sivous voulez parvenir ala vie, observezles
commandements » (Matth. 19.); celui qui cherche la face de
Dieu continuellement , est done eelui qui développe sa foi par la
méditation et la pensée, qui mortifie les membres de son corps,
el apres avoir renoneé aux désirs de la chair, vit avee une con-
sclence et un cceur purs, soupirant sans cesse vers la face de
Dieu.

5. Mementote mirabilium ejus] 5. Souvenez-vous de ses mer-
qug fecit : prodigia ejus, et judicia | veilles , des prodiges qu’il a faits |
oris ejus, et des jugements qui sont sortis de

sa bouche.

Le Prophéte nous montre en quoi consiste ceite lonange divine,
et ce qu’est cette échelle qui monte vers Dieu, dont il nous parle
dans les trois versets précédents; la matiére de la louange , sont
les ceuvres qui p