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ESSAT HISTORIQUE

SUR

LE GARDINAL BELLARMIN.

————

I

Le vénérable Robert-Francois-Romule Bellarmin, auteur de cette
Explication des Psaumes, qui fut membre de la compagnie de Jésus,
cardinal et archevéque de Capoue, maquit & Montepulciano le 4 oc-
tobre 1542.

Montepulciano est une charmante petite ville de la Toscane, située
sur les bords de la vallée de la Chiana. Du haut de sa colline surmontée
d’un vieux chdteau, I’eeil embrasse des terres fertiles conquises sur les
eaux , ombragées de miriers portant suspendues a leurs branches les
guirlandes d’une vigne célebre en Italie par ses vins; et tout autour de
la vallée, des montagnes ou s’élévent les plus vieilles villes de la confé-
dération étrusque , Cortone protégée par le tombeau de Iillustre péni-
tente sainte Marguerite, Arezzo la patrie de Pétrarque, Chiusi ’ancienne
Clusium ou régnait Porsenna. Outre le grand cardinal Bellarmin, Mon-
tepulciano a donné & VEglise triomphante la bienheureuse Agnés qui
fut béatifiée sous Clément VIIL, et & ’Eglise militante un pape a qui le
temps seul mancqua pour accomplir de vastes et glorieux desseins,
Marcel II. Les lettres lui doivent un poéte remarquable, Ange Politien
dont les vers latins rappellent parfois la grice heureuse de Virgile.

La famille de Bellarmin tenait le premier rang a Montepulciano.
Vincent Bellarmin , pére du Cardinal , fut jusqu’a sa mort magistrat de
la ville. Un de ses fréres, Francois Bellarmin, avait épousé une niéce
de Jules III. La mére du Cardinal, Cinthie Cervini, était sceur de
Marcel II. C’était une femme d’une grande piété, fort dévouée ala com-
pagnie de Jésus, et qui avait fait le voyage de Lorette pour se mettre
sous la direction des Péres. Cette femme héroique, digne de son frére,
un des plus grands papes qui aient été promis a PEglise , vit en quelques
Jjours sa maison , élevée au faite des honneurs de la terre, rentrer tout
d’un coup dans lobscurité. Quand le cardinal Marcel Cervini fut élu
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le 11 avril 1555, et prit le nom de Marcel II, elle put espérer pour ses
enfants des dignités princiéres. Les neveux des papes s’alliaient, en ce
temps, avec les rois. Paul Il avait donné les duchés de Parme et de
Plaisance 4 sa famille alliée & Charles-Quint. Paul IV, qui succéda 3
Marcel I1, éleva ses neveux au rang des plus hautes maisons d’Italie. Les
Borromée, les Aldobrandini, les Borghése, les Barberini, les Ludovisi,
les Pamphili, les Chigi, sont des neveux de Pie IV, de Clément VIII, de
Paul V, d’Urbain VIII, etc. Toute la noblesse romaine a grandi i ’ombre
de la tiare. Ce sont des rejetons de ce vieux tronc de la papauté; et,
pour le dire en passant, quand ils abandonnent, comme quelques-uns
Pont fait de nos jours, la défense de la sainte Eglise romaine, ce sont
des fils ingrats qui délaissent leur bienfaitrice et leur mere.

La sceur de Marcel II pouvait donc espérer pour ses enfants les plus
hautes dignités de I’Eglise et du monde. Son frére, il est vrai, était un
homme sévére, d’une vertu trop éprouvée pour aliéner le patrimoine de
PEglise en faveur des siens, comme Vavait fait Paul III. Il avait méme
interdit & sa famille le séjour de Rome, mais il n’elt pu se défendre
de ’élever & une hauteur digne du rang qu’il occupait lui-méme lorsqu’il
mourut, le vingt-deuxiéme jour de son pontificat, au milieu de ses
projets de réforme, laissant au monde étonné des premiers jets de ce
génie vigoureux, le regret de le perdre apreés avoir entrevu ’avenir
heureux qu’il préparait a I’Eglise.

Le jeune Robert Bellarmin était alors dans sa treiziéme année ; nul
doute que si son oncle efit vécu il ne fit entré de bonne heure dans le
sacré Collége , out il eit tenu, par son talent et ses vertus, la place que
devait occuper, quelques années plus tard , saint Charles Borromée,
neveu de Pie IV. Dieu, qui le destinait & étre un des plus savants apo-
logistes de la doctrine de ’Eglise , voulut ainsi le remettre dans le silence
de Vobscurité, pour y amasser les trésors de science qui devaient
amener un si beau triomphe dans la lutte du catholicisme contre les
hérésies protestantes.

L’enfant semblait avoir le secret de son illustre destinée. Se trouvant,
tout petit , & 1’église avec sa mére, il lui montra des prélats et des doc-
teurs peints & la volte en disant : « Voila ce que je serai. » Et comme sa
meére le voulut faire taire, il répéta avec un accent qui la surprit : « Oui,
ma mére, voild ce que je serai. » A I’ige de trois ans, il donnait sa main
A baiser 4 I'une de ses seurs comme aurait fait un évéque. Sainte Mar-
celine racontait le méme trait de son illustre frére saint Ambroise. I
y a des instincts secrets qui ne trompent guére a un dge ou 'ambition
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ne nous aveugle pas encore. Il ya peu de grands hommes qui n’aient
pressenti ce qu’ils seraient.

La piété que sa mére lui inspira lui fit bientdt oublier ces pressen-
timents d’une grandeur a laquelle Dieu devait ’appeler par une voie
tout extraordinaire, celle du renoncement. Il concut de honne heure
le désir d’entrer dans la compagnie de Jésus, ou on faisait profession
de n’accepter aucune dignité ecclésiastique. Il avait eu pour maitre un
vénérable membre de cette compagnie; toute I'ltalie, d’ailleurs , était
pleine de la gloire de saint Ignace et dans ’admiration de la vertu de
ses premiers disciples. Les saints se rencontraient en foule dans les
rangs de cette illustre société qui devait arréter les progrés du protes-
tantisme, et reculer jusqu’au Japon les bornes de la chrétienté. C’était
le temps des Francois-Xavier, des Francois de Borgia, ct saint Louis de
Gonzague, saint Stanislas Kostka, saint Frangois-Régis , s’apprétaient &
marcher sur leurs traces. Qui aspirait & la sainteté se mettait a leur
école. Bellarmin voulut étre un saint, et il demanda d’entrer dans la
compagnie. Ses parents s’y opposérent d’abord. lls le destinaient bien &
Pétat ecclésiastique : sa vocation, d’ailleurs, était manifeste. Quand il
allait a la métairie de son pére, il réunissait les enfants de son dge,
grimpait aux branches d’un chéne, et, de cette tribune aérienne, leur
faisait un sermon. Ses récréations les plus douces étaient d’élever des
autels et d’imiter, avec une gravité enfantine, les cérémonies saintes
de VEglise. 1l devait donc étre prétre ; mais, dans leur amour un pea
charnel, ses parents désiraient le voir arriver aux dignités ecclésiasties
ou le souvenir de son oncle appelait naturellement. Entrer dans Ia
compagnie de Jésus c’était renoncer a tout.

Bellarmin avait un cousin, Richard Cervini, neveu comme lui de
Marcel II. Ce jeune homme, qui étudiait & Padoue, eut le méme désir
que lui. Tous deux écrivirent au général de la société qui était alers
Laynez, un des premiers compagnons de saint Ignace. Laynez les eut
acceptés volontiers pour le grand nom de leur oncle; mais les deux fa-
milles lui demandérent de reculer leur réception d’une année, afin
d’éprouver plus siirement leur vocation, et il y consentit. Ils passérent
cette année sous la conduite d’Alexandre Cervini, pére de Richard,
dans une villa que Marcel II avait créée des ruines d’un couvent de ca-
maldules , lorsqu’il n’était encore que simple prélat. Tous deux se per-
fectionnérent dans les lettres latines. Bellarmin y traduisit la belle
harangue de Cicéron Pro Milone. Son goiit pour les lettres annongait
une intelligence d’élite. Il aimait la poésie. Son premier essai avait été
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un petit poéme latin sur la Virginité , en I’honneur de la trés-sainte
Vierge. Quand le cardinal Robert de Nobili, qui était de Montepulciano,
mourut & Rome peu de temps aprés sa promotion, Bellarmin avait
célébré cette gloire de son pays en des vers qui ravirent d’admiration
les amateurs des lettres antiques. Il avait écrit aussi un poéme sur les
obstacles que sa famille mettait & son entrée en religion, mais il le
brila. 11 conserva toujours ce gouit pour la poésie latine. On a de lui
une ode magnifique : Spiritus celst dominator axis, etc., et Phymne
Pater superni luminis , qu’il fit en se promenant a Frascati, dans les
jardins de la villa Aldobrandini, avec le pape Clément VIII et le car-
dinal Sylvius.

Dans leurs heures de récréation les deux cousins parcouraient la
carapagne et faisaient le catéchisme dans les villages. L’année se passa
ainsi entre 1’étude des lettres, les exercices de piété et les premiers
essais de D’apostolat. Le terme expiré , Bellarmin vint & Montepulciano
faire ses adieux a sa famille et recevoir la bénédiction de son pére.
Allez, mon fils, lui dit ce bon pére en fondant en larmes, allez o Dieu
vous appelle; je lui sacrifie de bon cceur en votre personne toutes les
espérances de ma famille. ‘

Le pére de Richard connaissait & Rome le fameux Guillaume Sirlet,
alors protonotaire apostolique, et qui fut depuis cardinal. Guillaume
Sirlet devait en partie son élévation & Marcel II, et était resté ’ami de
sa famille. Il recut avec joie les deux jeunes gens, les garda un jour
chez lui, et les présenta lui-méme au général de la compagnie de Jésus.
Il avait deviné le génie et la sainteté de Bellarmin, et il écrivit & son
pére, le lendemain méme de leur entrée au noviciat, que c’elit été un
crime de refuser & Dieu une dme si sainte, et que ce jeune homme serait
T'honneur de sa maison.

IL

Le 20 septembre 1560 , Bellarmin , qui allait accomplir sa dix-hui-
tiéme année, fut requ au noviciat de Saint-André du Quirinal. 11 y fit
une retraite de dix jours, pleine de ces joies extrémes que les grands
sacrifices savent seuls exciter. Un mois aprés, on donna ce neveu d’un
pape pour aide au frére cuisinier. Bellarmin remplit avec une soumission
admirable ce ministére si humble. C’est 1 le génie de la compagnie de
Jésus, d’assouplir les caractéres par le passage des fonctions les plus
basses aux plus relevées. N’avons-nous pas vu de nos jours un illustre
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orateur balayer les escaliers de son couvent presque au sortir de la
chaire de Notre-Dame? Aprés deux mois d’épreuve , Bellarmin quitts. ie
noviciat pour aller étudier la théologie au Collége romain. Son maitre ,
le pére Pierre Parra, admira cet esprit clair, net, a qui rien n’échappait.
La compagnie résolut d’utiliser cette intelligence rare, et, tout malade
qu’il était, on P’envoya enseigner les lettres humaines & Florence. On
espéra d’ailleurs que l’air de la Toscane rendrait quelque vie & sa poi-
trine qui semblait attaquée de phthisie.

La compagnie était pauvre : Bellarmin partit presque sans argent. En
route Largent manqua tout-a-fait, et il ett fallu mendier jusqu’a Flo-
rence, si un gentilhomme espagnol, qui devina les défaillances de sa
bourse,, charmé de son esprit , ne P’elit défrayé du reste de son voyage.

A Florence, Bellarmin trouva dans le recteur du collége le pére
Alphonse Sgarilli, qui avait élevé sa jeunesse et dirigé sa vocation. Ce
bon pére fut effrayé de le voir dans un si déplorable état de santé. Au
bout de quelques mois, en effet, les forces de Bellarmin étaient abattues :
il semblait impossible qu’il piit encore professer. Dans cette extrémité’,
le saint jeune homme s’alla jeter au pied de I’autel : « Mon Dieu, dit-il
avec larmes, voild ma vie, prenez-la, elle est & vous; mais si vous voulez
que je vive, rendez-moi la santé afin que je puisse travailler & votre
gloire. »

11 sentit que Dieu I’avait exaucé. « Désormais, disait-il & ses amis qui
sinquiétaient de sa faiblesse, désormais je me porterai bien. » La santé
lui revint en effet. 11 alla de nouveau se jeter aux pieds de Notre-Sei-
gneur : « Mon Dieu, lui dit-il, vous m’avez rendu la vie, je vous la con-
sacre. Jusqu’d la mort je veux Pemployer pour vous. » Et lorsqu’il était
sur le point de rendre le dernier soupir, prés de soixante ans plus tard ,
dans sa quatre-vingtiéme année, il disait aux novices de Saint%&ndré,
parmi lesquels il voulut mourir : «Je ne me rappelle pas avoir passé un
seul jour sans travailler. »

11 professait donc les helles-lettres & Florence. Dans Vintervalle des
classes, 11 s’occupait de poésie latine , et lisait ses vers aux savants de
cette ville dont les Médicis avaient fait I’Athénes de D’Italie. I1 préchait
aussi. La premiere fois qu’il monta en chaire, une dame le voyant si
jeune , pria Dieu fort dévotement pendant le sermon qu’il ne manquét
pas de mémoire. Il ’avait heureusement fort riche et trés-siire ; et son
éloquence si jeune, si entrainante , ravissait Florence. A Mondovi, ot il
professa plus tard , il fut aussi fort gotité. Un jour de Noél qu’il avait
préché avec une force extraordinaire, le clergé et le peuple se réunirent
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en foule autour de lui, comme il descendait de chaire , et ne le vou-
lurent point quitter qu’il n’eit promis d’y remonter le lendemain.
Jusque-1a Bellarmin avait écrit et appris ses sermons. Fatigué déja
comme il était, écrire et apprendre en si peu de temps un sermon lui
semblait impossible. Au lieu d’écrire il pria, médita, pria encore.
L’heure venue, il monte en chaire, Dieu ’anime, il parle, non plus
avec son esprit mais avec son ceeur, de la foi et de la charité du pre-
mier martyr. Tout son auditoire fondait en larmes, et le recteur du
collége, qui était venu I’entendre, écrivit & son provincial que jamais
homme n’avait ainsi parlé.

Ces succeés ne lui donnaient point de vanité. Rentré au collége, le
grand orateur redevenait simple et hon, toujours prét  rendre service,
se chargeant volontiers des fonctions les plus basses. 1l éveillait les
péres, lisait au réfectoire, remplacait le frére portier, servait de com-
pagnon a ceux qui voulaient sortir. Un jour le pére recteur le prit avec
Iui et ’emmena chez le prieur des Dominicains. On était au plus fort
de I’été. Le prieur offrit des rafraichissements a ses hotes. Le recteur
ayant refusé, le prieur prit la tasse, et la portant aux 1évres de Bellarmin
qu’il ne connaissait pas : Croyez-moi, mon petit frére, lui dit-il en
riant, videz-la sans facon, et laissez la cérémonie au pére recteur.

— Je n’en ai pas plus besoin que lui, répondit modestement le petit
frére; Votre Révérence me permettra bien de suivre son exemple.

Lelendemain, le prieur fut obligé de se rendre au collége des Jésuites;
il voulait prier le fameux prédicateur, qui faisait tant de bruit & Mondovi,
‘d’annoncer une indulgence qui venait d’étre accordée i leur ordre. Le
frére portier était absent, et c’est Bellarmin qui ouvrit la porte. Ah!
vous voild, mon petit frére, dit le prieur, conduisez-moi donc chez le
pére prédicateur.

— Le pére est un peu embarrassé en ce moment, dit le petit frére
en souriant, mais si Votre Révérence veut m’apprendre le sujet de sa
visite, je ’en instruirai fidélement.

— Non pas, non pas, dit le prieur, j’ai bien confiance en vous, mon
petit frére ; mais je veux lui parler & lui-méme. Est-il sorti?

— Non , mon pére.

— Alors menez-moi chez lui. — Il fallut s’exécuter, et Bellarmin
avoua que c’était Jui, plus honteux de I'embarras et des excuses du
prieur que de cette singuliére méprise qui ne avait qu’amusé.

1l quitta Mondovi pour aller 2 Padoue achever ses études théologiques.
De Padoue il fit quelques voyages : il alla & Venise ou il précha, le jeudi
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gras, conlre les dissipations de ces jours de folie avec une force telle
que les sénateurs, ces graves personnages qui marchaient de pair avec
les princes, émus d’un saint respect, se mélérent au peuple qui venait
lui baiser la main aprés le sermon. Il fit aussi un pélerinage aux trois
célébres sanctuaires de I’Apennin, VAlvernia , Camaldoli, Vallom-
breuse. 11 était trés-dévot a saint Francois d’Assise, qui requt les sacrés
stigmates sur la montagne de I’Alvernia. Il était né le jour de sa féte et
portait son nom. 11 voulut visiter la montagne sainte, le calvaire fran-
ciscain , les trois églises , les traces que tant de saints ont laissées sur
cette terre bénie. De I’Alvernia il se rendit, par des sentiers qui ne nous
sont point inconnus, dans la gorge ou se cachent, au milieu d’une
forét de sapins, le couvent, et un peu plus haut I'ermitage de Saint-
Romuald. Charmé du silence et de la paix de cette solitude, de I’éloi-
gnement que cette sauvage retraite inspire pour le monde, de I’élan que
ces hautes montagnes communiquent & ’dme, il y resta plusieurs jours,
et ravit les péres Camaldules par quelques sermons qu’il leur fit.

Vallombreuse est une solitude plus riante, sur un flanc de I’Apennin,
entourée de foréts de hétres et de chénes, au milieu de magnifiques
pelouses, en face de Florence et de la mer qu’on apercoit par-dessus
une multitude de montagnes accroupies comme des troupeaux i vos
pieds. Bellarmin y vint vénérer les reliques de saint Jean Gualbert
devenu tout-a-coup le pére d’un grand peuple en récompense d’un
héroique pardon. Il s’était fait accompagner d’un prétre, et partout sur
son passage, il préchait dans les villages aux paysans ravis de son
éloquence et touchés de sa vertu. Ce peélerinage devint ainsi une
mission.

11 fut aussi mandé & Génes pour y honorer une assemblée nombreuse
qui se tenait dans la métropole, par des théses publiques sur tous les
sujets de I’enseignement littéraire , philosophique et théologique de ce
temps. Il les soutint avec une netteté, une précision, une modération
qui étonnérent la docte assistance. Celui qui présidait cet acte solennel
s’étant trouvé sur un point d’un avis opposé au sien, le provincial se
rangea du c6té de Bellarmin. Sans s’enorgueillir de cette victoire ,
Bellarmin monta en chaire, et précha sur 'importance unique du salut
avec une conviction qui montrait bien le peu de cas qu’il faisait des
triomphes de la terre.

11 était allé & Génes seul et il en revint seul. Pendant ce retour, sa
vertu eut & soutenir de dangereuses attaques dont la grice de Dieu le
tira victorieux, mais qui lui firent prendre la résolution de donner plus
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tard, s’il en avait le pouvoir, & chaque jésuite en voyage, un compagnon
qui fat son ange gardien.

Cependant le bruit de ses grands succés était arrivé & Rome. Saint
Francois de Borgia avait succédé a Laynez dans le généralat de la com-
pagnie. Il cherchait en ce moment un homme de talent qu’il piit envoyer
en Flandre raffermir la religion attaquée & main ouverte par le protes-
tantisme, et plus sourdement, mais non moins dangereusement, par
les erreurs de Bayus. Il désigna Bellarmin , quoiqu’il ne fit pas encore
prétre. En vain le recteur de Padoue, qui I’aimait, ’en voulut-il dis-
suader : le général insista, et Bellarmin , heureux d’exposer sa vie pour
son Dieu, partit avec joie a la fin de ’hiver, lorsque les Alpes étaient
encore couvertes de neiges, s’exposant en outre & tomber dans les mains
des protestants (ui tenaient la campagne.

IIL

La Flandre, aujourd’hui si catholique , subissait alors la dangereuse
épreuve du protestantisme. Ses peuples, toujours amis des nouveautés,
enclins aux révolutions depuis plus de deux siécles, ne supportaient
qu’avec peine la domination de Philippe II. Ils croyaient leurs libertés,
pour lesquelles tant de sang avait été versé depuis leurs premiéres ré-
voltes dans le (quatorziéme siécle, menacées par le gouvernement espa—
gnol. La noblesse flamande, pleine d’ambition, elt voulu étre chargée
seule de Padministration du pays. Le prince d’Orange, dévoré du désir
de régner, entretenait avec soin les mécontentements de la Flandre
contre ’Espagne. A la faveur de ces divisions, le protestantisme s’était
introduit dans le pays, et avait gagné heaucoup d’esprits turbulents. On
se jetait dans ’hérésie pour n’étre plus de la religion d’un maitre qu’on
haissait. Un grand homme, le cardinal de Granvelle, avait essayé de
comprimer tous ces troubles dés le commencement, et il y aurait réussi;
mais Philippe II, ordinairement si ferme dans ses desseins, avait voulu
tenter quelques moyens de conciliation; il avait faibli devant la révolte,
et la révolte s’était enhardie. La guerre avait éclaté. Soutenu par ’armée
du prince d’Orange, le protestantisme faisait tous les jours quelque
conquéte. Quand les rebelles s’emparaient d’une ville, ils pillaient les
églises , détruisaient les couvents, proscrivaient le catholicisme. Voild
I’état de la Flandre lorsque Bellarmin y arriva.

Il fit son voyage avec un homme célébre, Guillaume Alain, qui s’en
allait & Rheims prendre possession d’un canonicat qu’il avait obtenu.
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Guillaume Alain, quifut depuis cardinal, devint & Rheims le protecteur de
tous les catholiques anglais, ses compatriotes, qui fuyaient la persécution.
Ce fut une heureuse rencontre pour Bellarmin. Les jésuites de Louvain
le recurent avec joie, et le chargérent , dés son arrivée , de précher en
latin dans la principale église de la ville. La foule accourut a ses sermons.
En peu de temps il eut la réputation du plus éloquent orateur de la
Flandre. Ses supérieurs désirérent alors le voir ordonner prétre. On était
en 1569, et Bellarmin n’avait que vingt-sept ans. Il n’avait pas encore
fait profession dans son ordre. D’aprés la régle de saint Pie V, il ne
pouvait étre ordonné qu’il n’eilit fait ses veeux. Deux années lui man-
quaient encore. On écrivit & Rome pour obtenir une dispense. Le général,
désireux d’avancer la profession d’un homme d’un si rare mérite , permit
qu’il prononcit seulement les trois premiers veeux le jour de son ordi-
nation, et que le quatridme {it retardé de deux années. Par ce moyen
terme, Bellarmin put étre ordonné. Il alla & Liége ou il recut les pre-
miers degrés du sacerdoce, et il fut ordonné prétre & Gand, par
Mgr. Cornélius Jansénius, au printemps de 1’an 1570.

Quand Bellarmin remonta en chaire, ce fut un homme tout nouveau.
Jusque-la il avait été éloquent, il devint un saint. Quand il parlait, la
foi et la piété illuminaient son visage : plusicurs fois ses auditeurs
crurent voir une lumiére céleste environner son front. On accourait des
villes voisines, de la Hollande, de ’Angleterre méme pour I’entendre.
L’église Saint-Michel, ol il préchait, ne pouvait contenir la foule : dés
le matin, toutes les places étaient envahies. Un jour que Bellarmin se
rendait & Saint-Michel , il fut rencontré par un hourgeois de Louvain qui
ne le reconnut pas. Bellarmin était petit, mais en chaire il grandissait,
sa figure s’animait, ses yeux jetaient des éclairs; redescendu , ¢’était un
tout autre homme, simple et bon, mais sans éclat.

— Mon pére, dit le bourgeois, vous allez a Saint-Michel, entendre le
fameux Bellarmin : le connaissez-vous particuliérement, car vous me
semblez de la méme compagnie?

— Jele connais un peu, dit Bellarmin, mais pas autant que jelevoudrais.

— De quel pays est-il?

— Il est de Montepulciano.

—C’est un homme d’une merveilleuse éloquence: et quel dge a-t-il?

— 11 a, je crois, vingt-huit ans.

— Quelle éloquence dans une si grande jeunesse! mais, mon pére,
vous allez bien doucement; permettez que je vous quitte; il faut me
hiter, si je veux avoir ma place au sermon.
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— Allez, monsieur, reprit Bellarmin en souriant , je vous en sais
bon gré ; pour moi, je suis bien assuré d’y trouver la mienne.

Un grand nombre de protestants, touchés de sa prédication et de sa
sainteté plus encore que de son génie, se convertirent. Il eut le honheur
d’en ramener beaucoup , surtout dans I’octave du Saint-Sacrement ou il
préchait sur VEucharistie. On attachait un tel prix & ses sermons que
Ton en publia & Cologne une édition trés-incorrecte, recueillie par ses
auditeurs pendant qu’il préchait. Les chanoines réguliers de Saint-
Norbert, que leurs fonctions empéchaient souvent d’aller & Saint-Michel,
lui demandérent le manuscrit ot il écrivait les pensées principales de
chaque sermon, et le faisaient lire au réfectoire pour se consoler de
n’avoir pu entendre.

Bellarmin resta sept ans en Flandre. La premiére année fut consacrée
a Tétude de la théologie et & la prédication. On lui donna ensuite une
chaire & I’Université de Louvain. Le chancelier de I’Université était
alors Michel de Bay, si connu sous le nom de Bayus. Michel de Bay
avait assisté avec Cornelius Jansenius, premier évéque de Gand, au
Concile de Trente. C’était un savant homme, mais il avait eu le malheur
de s’enticher de quelques idées erronées que saint Pie V venait de con-
damner en 1567, comme hérétiques. La bulle n’avait pas été publiée
sur-le-champ & Louvain, et Michel de Bay s’obstinait a soutenir son mal-
heureux systéme, par lequel il corrompait les doctrines de 1’Université
de Louvain. 11 était difficile de s’attaquer directement au chancelier de
P’Université, qui avait pour lui les professeurs et toute la jeunesse. Bel-
larmin combattit Verreur, mais sans Vappliquer & personne. Il posait
une thése qui allait droit contre le systéme de Bayus, la prouvait par
PEcriture et par les Péres, montrait que ¢’était 1a le vrai sens de saint
Augustin, sur lequel Bayus prétendait s’appuyer, et faisait triompher la
vérité sans froisser 'amour-propre. Il était si modéré dans son argu-
mentation, évitait avec tant de soin toute allusion personnelle, que
Bayus n’osa jamais se plaindre de voir ruiner son systéme sous ses yeux
et devant ses plus chers disciples. Il assistait, muet et impuissant, au
renversement de ses doctrines, et lui-méme sentait peut-étre s’éhranler
dans son cceur la fermeté de ses convictions, car deux années apreés le
départ de Bellarmin, lorsque Francois Tolet, théologien et prédicateur
de Grégoire XIII, alors membre de la compagnie de Jésus et depuis car-
dinal, vint publier & Louvain une nouvelle bulle du Pape contre son
systéme, il la recut avec soumission, et fit en présence de 1'Université
une rétractation solennelle de ses erreurs.
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Bellarmin avait préparé ce triomphe de la vérité; rien ne lui avait
colté pour mettre en lumiére les raisons victorieuses de la vraie doctrine.
11 s’était livré , pendant ces sept années, & un travail qui semble presque
impossible. Pour mieux saisir le sens de la sainte Ecriture , il avait d’a-
bord appris ’hébreu. Un savant jésuite, le pére Arlémius, lui en avait
enseigné les premiers éléments, et bientdt Bellarmin avait si bien deviné
le génie de cette langue, qu’il avait pu composer une grammaire 3
Paide de laquelle il mettait en huit jours ses éléves en état de traduire
la Bible. Il voulut ensuite étudier les Péres, et non-seulement les saints
docteurs, mais tous ceux qui ont écrit sur la religion, tant avant qu’a-
prés Jésus-Christ. L’immense étendue des-opinions humaines et des
doctrines divines fut ainsi parcourue par un seul homme dans Vespace
de six années. 1l lisait lentement, annotait avec soin, et sa vaste mé-
moire retenait tout ce qu’elle saisissait une fois. Les philosophes de
Pantiquité, la collection des saints Péres, les historiens, la jurispru-
dence sacrée , rien ne lui échappa. 11 s’était fait une chronologie que
les'savants ont admirée , pour relier dans son esprit tout I’ensemble des
faits historiques. Un monument nous est resté de ces gigantesques travaux,
c’est un livre des écrivains ecclésiastiques , ou il porte son jugement
sur plus de quatre cents auteurs. Dieu le préparait ainsi a accomplir un
des plus beaux ouvrages de ce siécle, son fameux livre des Controverses,
qui fit au protestantisme plus de mal que Charles-Quint ne lui en avait fait.

Malgré sa modestie, la renommée du professeur de Louvain s’était
rapidement répandue dans ’Europe savante. On offrit & Bellarmin une
des principales chaires de I'Université de Paris. Saint Charles Borromée
le demanda pour prédicateur de son église. Le Cardinal Commendone
disait au jeune cardinal Bandini qui voulait achever ses études en
France : « Allez jusqu’a Louvain, vous y entendrez le meilleur maitre de
PEurope. » Et Commendone, qui portait ce jugement de Bellarmin, était
lui-méme un des plus grands hommes de ce temps.

Le général de la Compagnie le rappela alors & Rome pour aider & une
des plus belles créations de Grégoire XIII. D’ailleurs ’cuvre de Bel-
larmin en Flandre était & peu prés accomplie. Il avait vaincu lerreur
de Michel de Bay, raffermi par son éloquence et sa vertu le catholicisme
ébranlé dans beaucoup d’esprits; il avait ramené un grand nombre de
protestants dans le sein de I’Eglise; la lutte du hien contre le mal durait
encore en Flandre, mais le bien devait triompher dans ce pays resté
depuis si fidéle. C’est la gloire de Bellarmin d’avoir aidé a conserver a
la papauté un des plus beaux fleurons de sa couronne.
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De si héroiques travaux avaient affaibli sa santé naturellement peu
robuste. Quand il recut I’ordre de quitter la Flandre, il était épuisé par
ses veilles studieuses. Louvain le vit partir avec regret : elle perdait son
professeur le plus célébre. Ses fréres et ses amis I’accompagnérent aux
portes de la ville et lui dirent adieu en pleurant. Il partit seul, & cheval,
vétu d’un habit de cavalier, pour échapper aux protestants qui se
fussent fait une joie de pendre un jésuite & quelque branche d’un chéne.
Plusieurs fois il faillit étre reconnu et arrété ; Dieu le tira visiblement de
tant de dangers. Au hout de quelques jours, il rencontra de jeunes gen-
tilshommes protestants qui allaient en Italie. Charmés de sa grice, de son
esprit, ces jeunes gens vowlurent faire le chemin avec lui. lls-lui dirent
leurs noms et lui demandérent le sien.

— Messieurs, dit Bellarmin, je m’appelle Romulus.

C’était en effet un de ses noms de baptéme.

— Eh bien! dirent ces jeunes gens gaiment, puisque vous portez un
nom royal, vous serez notre prince.

Pendant tout le voyage , en effet, ils le traitérent de majesté, et Bel-
larmin se prétait & Jeur gaité avec une grice qui les enchantait. Quand
il voulait dire son hréviaire : « Messieurs, leur disait-il en riant, c’est
au prince 3 marcher en avant et a éclairer ses troupes; allez au petit
pas, je vais & la découverte.»—Il piquait des deux et disparaissait; puis,
quand il avait pris un peu d’avance, il s’arrétait et disait son office. Ils
traversérent 1’Allemagne , la Suisse et arrivérent & Génes sans qu’ils se
fussent doutés de la profession de leur aimable compagnon de voyage.
A Génes, Bellarmin leur dit adieu.— «Faiici, leur dit-il en les quittant,
un ami chez lequel je ne puis refuser d’aller loger. » — Cetami, ¢’était le
pére Francois Degli Adorni, provincial des Jésuites, et confesseur de
saint Charles Borromée. — Les jeunes gens lui exprimérent leur regret
de perdre une si bonne compagnie, et le désir de le revoir un jour. Le
lendemain, comme ils visitaient les monuments de la ville, ils entrérent
dans Véglise des Jésuites au moment ol un prétre disait la messe; le
prétre s’étant retourné, ils jetérent un cri de surprise : ¢’était le spirituel
prince dont la conversation charmante avait si souvent pour eux abrégé
les longueurs du chemin.

IV.

La température si chaude du Midi, les douces influences du pays
nata] raffermirent promptement la santé de Bellarmin. De Génes on lui
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permit d’aller & Monfepulciano, mais avec défense de passer par Milan
ou P’on craignait que saint Charles Borromée ne le retint. La joie de son
vieux pére fut extréme, quand il revit ce cher fils éloigné depuis tant
d’années. Bellarmin ferma les yeux d’une de ses parentes, fit entrer
deux de ses sceurs en religion, consola sa famille par ses exhortations ,
ses exemples de piété , et partit pour Rome ot ’appelait la volonté de
Grégoire XIII.

Le pape Grégoire XIII, successeur de saint Pie V, continuait ’ceuvre glo-
rieuse de la restauration du catholicisme dans le nord de I’Europe. Les
premiers papes de ce seiziéme siécle qui ressemble si fort au notre, avaient
eu la douleur de perdre au'milieu des révolutions religieuses la moitié de
la chrétienté. Les régnes de Léon X, Clément VI1, Paul lII, avaient été
pleins de désastres; ’Allemagne , ’Angleterre , la Suéde, le Danemarck
§’étaient presque en méme temps séparés de I'Eglise. Adrien V, malgré
son austére vertu et I'appui de Charles-Quint, n’avait pu soutenir tant
de ruines, et était mort écrasé sous ce pesant fardeau. La Pologne, la
France et I’Italie elle-méme, minées par le protestantisme, hésitaient
entre 'erreur et la vérité. L’Espagne aussi se sentait entrainée sur le bord
de cet abime, ou il fallut la main de fer de Philippe II pour 'empécher
de tomber. Telle avait été la premiére moitié du seiziéme siécle. La
seconde moitié essaya de réparer toutes les ruines, et la vérité reconquit
une partie du terrain qu’elle avait perdu. Dieu donna & son Eglise de
glorieux papes comme Paul IV, qui avait été ’'ami de saint Gaétan de
Thiene et qui arracha I'Italie au protestantisme , saint Pie V, qui gagna
la bataille de Lépante par ses priéres, Grégoire XII qui ramena la
Pologne, ranima le catholicisme en Allemagne, et faillit reconquérir la
Suede et la Russie.

Ce grand Pape avait compris qu’il fallait s’adresser surtout aux géné-
rations nouvelles, et partout il fondait des colléges pour y élever de
jeunes et courageux défenseurs de la vérité. Il venait de réaliser un des
plus chers désirs de saint Ignace, et d’ouvrir le Collége germanique & la
jeunesse de ’Allemagne. Afin de lui donner les moyens de combattre
avec plus de succes le protestantisme, il créa au Collége romain une
chaire de controverses olt I’on réfuterait les erreurs de tous les siécles.
Cette chaire demandait un homme d’une érudition immense : le général
ne trouva que Bellarmin qui pat la remplir; et le propoesa au Pape.
Grégoire XIII Vaccepta.

Dés les premiéres lecons, la jeunesse romaine s’enthousiasma du
savant professeur. On copiait ses controverses et elles circulaient ma-
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nuscrites dans le reste de Pltalie. Les étrangers qui étudiaient & Rome
les envoyérent en France et en Allemagne, et bientot elles se répandirent
dans toute ’Europe. De tous les pays catholiques on écrivait au général
pour le prier de les publier. Bellarmin s’y refusa d’abord, mais ses supé-
rieurs imposérent silence & sa modestie par des ordres formels. Le pre-
mier volume parut en 1581 et fut dédié & Sixte-Quint, successeur de
Grégoire XIII; le second deux ans aprés, et le dernier neuf ans plus
tard, sous le régne de Clément VIII qui en accepta la dédicace. Nous
dirons hientdt les causes qui en avaient fait différer la publication.

L’apparition de ce magnifique ouvrage, de cette réfutation si claire ,
si savante des erreurs de tous les siécles, et par conséquent du protestan-
tisme qui les résumait toutes, fut un coup de foudre pour I’hérésie. En
le lisant, Béze ne put s’empécher de s’écrier : Nous sommes perdus ;
ce seul livre renverse toute la réforme. En Allemagne, en France , en
Angleterre, en Ecosse, dans le nord de I’Europe, les ministres protes-
tants se crurent frappés & mort. De tous cdtés on essaya des réfutations
impuissantes : en Angleterre, on fonda un collége dans le seul but de
répondre & Bellarmin, et on lui donna le nom glorieux-de Collége Anti-
Bellarminien. A Oxford et & Cambridge on créa une chaire des contro-
verses. Elisabeth, furieuse de voir sa réformation menacée par un seul
homme , n’en voulut permettre la lecture qu’aux docteurs de 1’anglica-
nisme, et défendit de le conserver sous peine de mort. On le lisait
cependant , mais en cachette et avec les plus grandes précautions : ce
qui fit dire & un libraire anglais, que le livre de ce Jésuite lui avait valu
plus d’argent que tous ceux des ministres et des prédicateurs anglicans.

Les effets que produisit ce livre furent admirables : un nonce qui
revenait de Cologne rapporta que des pasteurs allemands s’étaient con-
vertis avec tout leur troupeau. Le pieux duc Guillaume de Baviére,
heureux de voir tant de conversions, écrivait a Bellarmin : « Je vous
porte envie pour les nombreuses conquétes que vous faites i la gloire de
PEglise en ces contrées. Ah ! si vous saviez combien vous avez engendré
d’enfants spirituels & Jésus-Christ! » Ce prince commenca méme la
traduction des controverses pour les faire pénétrer jusque dans le peuple.
Le cardinal du Perron les fit aussi traduive en francais, et tout savant
homme qu’il était , lui qui avait tant contribué au triomphe du catho-
licisme en France et & la conversion de Henri IV, il se plaisait & consulter
Bellarmin dans les questions difficiles en disant : « Allons au maitre,
Eamus ad magistrum. »

Ne sachant comment réfuter un écrit, ou les opinions du protes-
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tantisme étaient exposées dans tout leur jour avec une clarté, une force
que les docteurs de la réforme étaient obligés de reconnaitre , n’ayant
rien a répondre aux raisons victorieuses par lesquelles Bellarmin les
avait mis en poussiére, les ministres protestants, furieux des pertes qu’ils
éprouvaient , eurent recours a la calomnie. Ils répandirent le bruit que
Bellarmin, aprés s’étre converti au protestantisme, avait été emprisonné
et tué dans sa prison par ordre du Pape. Cette singuliére nouvelle courut
la moitié de ’Europe, et on en fit des réjouissances publiques en Angle-
terre et en Ecosse. Dans le nord de I’Allemagne, on inventa une autre fin
de Bellarmin, non moins tragique. Bellarmin devenu vieux , écrasé par
le remords des crimes qu’il avait commis, s’était enfui & Lorette pour
décharger sa conscience dans le sein d’un pénitencier de cette ville. Cet
homme, effrayé des assassinats , des abominations de tout genre qui lui
étaient révélés, aurait refusé d’entendre sa confession, et Bellarmin
serait mort dans le désespoir et I’impénitence finale, laissant aprés lui le
récit de sa vie monstrueuse qu’il avait écrite pour se confesser. C’est ce
récit qui était tombé dans les mains des ministres protestants, et que ’on
répandait pieusement en Allemagae, en Hollande, en Pologne sous ce
titre attrayant : La fidéle et véritable histoire de la mort désespérée
de Robert Bellarmin, Jésuile.

Iy avait en ce temps, aux portes de Dantzig, un couvent nommé 1'abbaye
d’Olive. Un jour, quelques sénateurs de la ville vinrent visiter le prieur.

— Mon révérend pére, lui dirent-ils, nous vous apportons une triste
nouvelle : le fameux Bellarmin est mort , et bien tristement.

— Cela n’est pas possible, dit le prieur.

— Voyez plutdt, dirent les sénateurs qui étaient protestants et se ré-
jouissaient de lui apprendre cette agréable histoire.

Et ils lui remirent le petit livre de la mort désespérée de Robert
Bellarmin.

— Voild qui est bien singulier, dit le prieur : Bellarmin n’est pas un
vieillard , c’est un tout jeune homme; il n’avait que trente-quatre ans
quand il fut nommé professeur de controverses, et il n’y a pas hien
longtemps de cela.

En ce moment-ld méme un juif de la ville entra chez le prieur.
Ce juif précisément arrivait de Rome.

—Voila, dit le prieur, un homme qui pourra nous donner des nouvelles
de Bellarmin. Vous avez di entendre parler de ce Jésuite qui fait tant de
bruit, dit-il au juif; est-il vivant, est-il mort? Que dit-on de luia Rome?

— 11 n’y a pas encore trois mois que j’étais & Rome, répondit le juif;



XV1 ESSAI HISTORIQUE

J’y ai vu souvent celui dont vous me parlez; il se porte & merveille, et si tous
les catholiques vivaient comme lui, il n’y aurait plus de juifs au monde.

Un protestant qui revenait d’Italie avait déja fait la méme réponse
dans une circonstance presque semblable. On raconta ces deux histoires
a Bellarmin qui dit en riant : « Voild deux témoignages pour ma canoni-
sation : celui d’un hérétique et celui d’un juif; il ne me manque plus
que celui d’un turc pour étre saint. »

Pendant qu’il remplissait le monde du bruit de son nom et consolait
PEglise par un si éclatant triomphe de la vérité, le savant professeur
cachait sa gloire sous les vertus du plus humble religieux. Il obéissait
dun mot de ses supérieurs comme & un ordre de Dieu. Amateur de la
pauvreté, il ne possédait qu'un reliquaire, et il le donna pour n’avoir
plus rien & lui. Avec ses fréres il était bon et simple comme un enfant.
Aux récréations, il se plaisait & les amuser par des récits intéressants,
il aimait la musique et leur chantait des airs religieux qu’il faisait. Il
visitait tous les malades , les consolait par de tendres paroles, enviait
le bonheur qu’ils auraient d’étre bientot avec Dieu. On le chargea de
diriger les jeunes religieux de la compagnie : il s’attacha a eux comme
un pére a ses enfants; il les révérait comme des anges. Parmi ces jeunes
gens se trouvait saint Louis de Gonzague. Bellarmin 1’aimait par-dessus
tous les autres. C’est lui qui recut sa confession générale, et quand il fut
mort, il déclara que ce saint jeune homme n’avait jamais souillé ’inno-
cence de son baptéme. Plus tard, quand il fut cardinal, dansla con-
grégation ot on discuta sa héatification, il montra si bien la pureté de sa
vie, et son amour de la pénitence, que le décret fut emporté tout d’une
voix. Dans son testament, il exprima le désir d’étre enterré aux pieds
de ce jeune saint. Dans sa plus extréme vieillesse, le souvenir de ses
vertus lui arrachait encore des larmes.

Mais bient6t Bellarmin fut enlevé & ses douces études, i cette vie
cachée qu’il aimait tant. Sixte-Quint, qui se connaissait en homme, voulut
Pemployer dans les fonctions publiques. Il allait envoyer un légat en
France, le cardinal Cajetan, pour diriger la Ligue et soutenir le catho-
licism2 dans ce royaume si profondément divisé : Bellarmin fut choisi
pour accompagner le cardinal en qualité de théologien de la légation.

V.

Henri 111 venait de mourir, laissant le tréne a4 un prince protestant.
D’aprés le droit naturel et les anciennes constitutions du royaume, le
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sceptre de saint Louis ne pouvait tomber entre des mains hérétiques.
Comment un roi égaré elit-il pu montrer & ses peuples le chemin de la
vérité, et qui et osé lui faire préter d son sacre le serment de défendre
la religion catholique? La Ligue a valu & la France l’abjuration de
Henri IV. Sans la résistance qu’elle lui opposa, jamais ce grand homme,
tout occupé de sa gloire et de ses plaisirs, n’eat voulu approfondir les
questions de religion. La papauté, qui approuva et soutint la Ligue,
défendait donc en cela les vrais intéréts de la France et du catholicisme.
Aucune passion personnelle ne s’y méla. Du jour ou 'on put espérer le
retour du roi, Sixte-Quint se montra disposé a la paix. Malgré les in-
trigues de ’Espagne , Clément VIII accomplit bientot cette grande récon-
ciliation. Si nous sommes restés le plus grand peuple catholique , nous
devons cette gloire au courage de nos péres et & Pappui de la papauté.

Le légat partit de Rome sur la fin de Pannée 1589. Dans toutes les
villes catholiques o il passa , on lui rendit des honneurs extraordinaires.
Bellarmin y eut une large part. Chacun voulait voir I’illustre auteur des
Controverses. Jusqu’a Dijon, le voyage s’accomplit sans trop de périls.
Arrivé dans cette ville, le 1égat apprit que les protestants tenaient la
campagne aux environs. Ne sachant §’il devait attendre une escorte ou
poursuivre sa route, on raconte qu’il consulta Dieu de cette facon. il
mit dans le calice, aprés la sainte Messe, deux billets sur ’'un desquels
était écrit : I faut parter, et sur Vautre : Il ne faut pas partir ; puis
il invoqua le Seigneur, et tira ’'un des billets. Il prit celui qui lui dé-
fendait de partir et resta. Le lendemain on apprit cue le comte de
Tavannes lui avait tendu une embuscade ou il serait infailliblement
tombé. Le comte avait promis & Henri IV de lui amener le légat. La
légation attendit donc a Dijon une escorte que le duc de Lorraine lui
envoya, et avec laquelle elle arriva  Paris le 20 janvier 1590.

L’entrée du légat se fit avec une grande pompe. Toute la bourgeoisie
vint & sa rencontre; on le conduisit sous un dais magnifique jusqu’a son
hotel. Mais bientdt Henri IV vint assiéger la ville, et la famine décima
Paris. La charité du légat fut admirable. Il distribua au peuple, par les
mains de Bellarmin, tout I’argent qu’il possédait; il vendit ses meubles
et sa vaisselle pour acheter et donner du pain.

Le cardinal Cajétan était plein de zéle pour la Ligue : Bellarmin voyait
plus loin. Ce génie pénétrant devina sans peine que les troubles ne pou-
vaient avoir d’autre {in ue le retour de Henri IV a la religion catholique,
et il refusa d’entrer dans aucune des intrigues espagnoles pour 1’élection
d’un nouyeau roi. Il assistait & toutes les réunions des chefs de la Ligue ,
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mais comme théologien seulement. Il donnait son avis sur les points de
doctrine, et se taisait sur tout le reste. Quand on voulut élire un roi, il
se tint dans un silence plein de fermeté. Le président Séguier, pére du
chancelier Séguier, admira beaucoup cette sage retenue, et en parlait
souvent, dans la suite, & la cour de France. Sixte-Quint, en effet,
comprit aussi qu’il ne fallait pas détroner mais essayer de toucher
Henri 1V. Il bldma Cajétan de s’étre avancé si loin. Le cardinal tomba
dans sa disgrice. Heureusement pour lui, Sixte-Quint mourut lorsqu’on
s’y attendait le moins. Quand le cardinal regut la dépéche qui lui annon-
cait cette mort imprévue, il dit & Bellarmin avant de ouvrir : Que nous
apporte ce courrier? — I1 vous apporte la mort du pape, répondit le saint
religieux. Le cardinal ouvrit les dépéches : le pape , en effet , était mort.

ils quittérent donc Paris et revinrent & Rome. En passant & Metz,
Betlarmin fut attaqué de la dyssenterie, et les soins du légat purent i
peine le sauver. A Rome, on s’occupait alors d’une édition de la Vulgate
que le concile de Trente avait ordonnée, et que Sixte-Quint venait de
préparer. Sur le point de la publier, le pape reconnut de grossiéres
fautes d’impression, et fit recommencer le travail. Son successeur,
Grégoire X1V adjoignit Bellarmin a la congrégation de cardinaux qui en
était chargée. Ce pesant fardeau retomba donc sur Bellarmin qui, du
reste, par sa connaissauce de I’hébreu, était plus que personne en état
de juger de ces matiéres. Déja, sous Sixte-Quint, il avait fait la préface
de Pédition que celui-ci préparait. Son travail ne put étre achevé que
sous Clément VIII, et c’est & Bellarmin que nous devons 1’édition de la
Bible dont nous nous servons aujourd’hui.

Le général Acquaviva, un des plus grands hommes de la compagnie,
nomma Bellarmin recteur du Collége romain. Bellarmin avait alors cin-
quante ans. Il se fit aimer de tous ses religieux par sa douceur, sa piété,
le soin qu’il prenait d’eux. Toutes les semaines il les réunissait, et s’il
avait quelque reproche a adresser, ses larmes le leur apprenaient seules.
Apreés ses trois années de rectorat , il fut envoyé & Naples comme pro-
vincial. Il parcourut sa province, s’occupant de tout avec un soin
minutieux. Partout on fut charmé de son aménité, de sa politesse ex-
quise. Les autorités civiles lui rendaient, a son grand regret, tous les
honneurs dus a la plus illustre renommée du siécle. Dans une petite ville
de la Calabre, la jeune noblesse monta & cheval et vint au-devant de
lui. Bellarmin les remercia gracieusement, et les pria de le laisser entrer
en ville sans aucune pompe. Mais il fut entouré et mené malgré lui a
Phétel qu’on lui avait destiné. La les magistrats de la ville 1'attendaient
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au milien de la hourgeoisie et d’on peuple immense. 11 fut accueilli an
bruit de la mousqueterie et des acclamations de la foule. Emu de cette
réception presque voyale , Bellarmin demanda , les larmes aux yeux,
qu’on le laissdt prendre un logement plus modeste : il lui fallut subir
Jusqu’an bout le triomphe qui lui avait ét6 préparé ; mais il se hita de
quitter une ville ot son humilité avait été mise & une si rude épreuve,
Dieu le dédommagea bientdt. Un jour qu’il sortait de Tarente, il alla
demander I’hospitalité dans nn village ol personne ne voulut le recevoir,
A peine put-il trouver une cabane abandonnée pour y passer la nuit. Ce
fut une bonne journée pour Bellarmin qui se réjouit de se rapprocher
ainsi de Jésus-Christ dont le premier palais fut une étable.

Cependant le jour était venu ol Dieu avait résolu de faive asseoir son
humble serviteur parmi les princes de VEglise. Le cardinal Franceis
Toledo , ce jésuite qui yecnt lu rétractation de Bayus, et qui aida plus
tard A la réconciliation de Henri IV avec le Saint-Siége, était mort thée-
logien de Clément VIil. Le pape, désireux de remplacer une si grande
lumiére , de retrouver un si bon conseil , jeta les yeux sur Bellarmin, et
le nomma son théologien. 1l voulait le loger au Vaticau , mais Bellarmin
lui demanda en grice de le laisser dans son couvent ol on lui donna
une humble et étroite cellule. C’était une derniére épreuve ol la com-
pagnie, toujours si sévére , mil cncore une fois ce grand mdrite. Tout
le monde s’en étonna : Bellarmin ne s’en apercut méme pas. Le pape lui
avant demandé s°il était bien logé : « Parfaitement bien, trés-saint Pire,
répondit Bellarmin. »

Au reste 1a honté du pape pour lui était sans bhornes. Quand il fit le
voyage de Ferrarc, gue ses avmes venalent de reconquérir a PEglise , il
voulut que Bellarmin 'accompagniit. 1} loi assigna vint-cing écus par
semaine pour sa dépense, et s’informait souvent s'il était bien traité.
Tous les jours il Pentretenait des affaires de PEglise. 11 'avait fait con~
sulteur du Saint-Office, il lui donna le titre d’examinateur des évéques :
tout le monde prévoyait qu'il le ferait bientdt cardinal. Inmocent IX en
avait eu déja le désir, que la mort seule Pempécha d’exéeuter.

Ciément VI resta huit moeis & Ferrare, ol il embellit la ville et fit
rebiitir la citadelle. Pendant ce long séjour, le cardinal Daronius, le
disciple hien-aimé de saint Philippe de Néri, lillustre auteur des
Annales de VEglise, aussi vers¢ dans la science historique que Bellarmin
Pétail dans la théologie , fit avec lui le vovage de Padoue. Ils allérent
ensemble en pélerinage au tambeau de saint Anteine, un des plus grands
thaumaturges du treiziéme sidele, lui aussi élogquent disciple d'un plus
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grand maitre, saint Francois d’Assise. Pendant le trajet, ees deux saing
amis g’entretenaient de leurs études de prédilection, PEcriture sainte,
la théologie, l'histoire, puis, revenant touf-d—coup vers Dieu, ils se
disaient quelquefols : Crovons-nous que cetle pourpre nous ménera au
ctel ? Crediam-noi che queste porpore ci conduranno ol cielo?

A son retour & Rome, les desseins de Clément VIII sur Bellarmin de-
vinrent évidents pour tous. Un jour qu’il allait & Frascati, il voulut que
Bellarmin ze tint constamment & la portiére de son carrosse, la tite
couverte, afin de s’entretenir plus familiérement avec Ini, De si grandes
marques de faveur ouvrirent les yeux de Bellarmin qui comprit enfin
qu’on le ferait cardinal. Une si haute dignité remplit son iime de frayeur.
11 alla trouver son général, et le supplia de détonrner le pape de cette
pensée © lni-méme prit Ja vésolution de se jeter aux genous de Clé-
ment VIII lorsque, le 3 mars 1599, le pape {it tout-d-coup une promotion
de treize cardinaux , an nembre desquels était Bellarmin , de qui il fit
cet éloge : « Fai choisi celui-ci, parce que I’Eglise de Dieu n’a pas son
pareil en doctrine, et parce qu’il est neveu d'un grand et saint pape &
gui je dois cette reconnaissance. »

Bellormin recut cette nouvelle comme un.conp de foudre. Le marquis
Sannesio, qui la lui annonca de la part du saint Pére, le laissa baigné
de larmes. Quand on le manda auprés de Sa Sainteté, il se jeta & genonx
pour la supplier de ne le point forcer d’abandonner sa chére compagnie
de Jésus. Le pape lui imposa silence sous peine d’excommunication.
Jamais un si greand henneur ne produisit une plus profonde et plus
réelle douleur. If fallut que ses amis le consolassent de la poupre comme
d’un grand malheur qui lui arrivait. Tonte 1a cour romaine , au veste ,
se réjouii de cette promotion si bien justifiée par un grand mérite. Le
cardinal Baronius, qui y avait beaucoup contribué, disait que Ia pourpre
fni pesait moeins depuis que son cher et Hlustre ami la partageait avec
lui. La gloire du nouveaun cardinal rejaillit jusque sur la papanté qui
avait si bien su Phonorer. Les protestants enx~mémes ne purent s'empé-
cher d’admirer le choix de Clément VIII. Quant aux savants , il semblait
que 'élévation de Bellarmin leur fiit personnelle. Cen’est point une grice,
1ui écrivait le faneux Juste-Lipse, ¢’est une justice qu’on vous a faite. Dans
toutes les villes d’Mtalie que Bellarmin avait habitées, on fit, pour son
élévation, des réjouissances publiques. Les jésuites s’en affligirent et
s’en enorgueillivent tout 4 la fois. « Nous le perdons, éerivait Aquaviva,
3 tous les-phres, mais ¢’est trop de gloire 4 nous de le perdre pour Dieu
de qui nous Pavons regu et & qui nous le rendons. » *
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Vi

Le nouveau cardinal choisit le palais le plus rapproché qu’il put
trouver de son ancien couvent. De 1a il entendait la cloche qui appelait
les Péres, et suivait de son mienx cneore les régles de la compagnie. H
se levait de bonne heure, faisait son oraison, allumait sa lampe en hiver,
et travaillait jusqu’d I’heure de la Messe. I disait lui-méme la priére
avec ses domestiques, les instruisait, lenr faisait réciter le vosaire, les
litanies, cherchait par tous les moyens & les sanctifier. I vivait simple—
ment. Sa table était la moins bien servie de sa maison; il jefinait trois
fois par semaine , et tout PAvent et le Caréme. Le luxe de son mobilier
consistait en quatre chaiges de velonrs, dont il se déit commne trop ma-
gnifiques , et en une tenture de serge qu’il donna, pendant un hiver ok
le froid élail rigoureux, 4 des pauvres presque nus qu’il rencontra.
« Venez, mes amis, leur dit-il. » Et comme ses domestiques le surprirent
enlevant lui-méme la tenture de ses appartements, et lui en firent des
reproches : « Eh quoi, dit Bellarmin, mes murailles étaient mieux vétues
que ces pauvres gens? Elles n’ont pas froid, elles! »

Tous les ans, an mois de septembre, il faisait une retraite d’un mois
au novictat de Saint-André au Quirinal , ot lui-méme avait ét¢ novice.
C'est 1a qu’il éerivit cing admirables petits traités spirituels , fruit de
ses méditations et de ses lectures. Le premier cst intitulé : Echelle de
Péme vers Diew par le contemplation des choses crddes, et est dédié
au cardinal Aldobrandini, neveu de Clément VIIL Le second : De I'é-
ternelle félicité des saints, est dedié au cardinal Farnése, grand ami
de la Compagnie. Le troisiéme est dédié 4 la compagnie elle-méme , et
intitulé : Du gémissement de la colombe, on Du don des larmes. Le
quatriéme est une Explication des sept puroles de Notre-Seigneur en
croiz. Bellarmin le dédia aux Gélestins dont il était protecteur. Le
dernier enseigne le Grand ari de bien mourir, et fut offert an cardinal
Sforza. , allié 3 Grégoire XIIL Tels étaient les loisirs de ce grand homme,
1l se reposait des affaires en pensant 4 Dieu, éternel repos des saints,

Clément VI avait en lui une pleine confiance et le consultait sur
tout. 11 eut wn jour la pensée de remplacer, dans les éeoles, Vétude
d’Aristote par cclle de Platon. Bellarmin en détourna. « Platon , lui
dit-il, a été le philosophe des premiers Péres de PEglise, maisil P’a été
aussi des premiers hérétiques, et ¢’est chez Tui que les gnostiques ont
puisé une partie de leurs doetrines. Origéne avait trop aimé Platon il y
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avait pris les idées qui I'égarérent. Aristote, au conlraire, quand il a
été une fois dégagé des réveries des Arabes ef de quelques-uns de ses
commentateurs, a paru aux plus grands esprits de I'Eglise, Alexandre
de Halés, Albert-le-Grand, saint Thomas d’Aquin, sans danger pour la
vérité, et Nicolas V en voulut faire 4 ses frais une traduction qui pit
dtre entre les mains de tous les maitres de la jennesse. Clément VIII sut
hon gré i Bellarmin de cette franchise. 11 renonca 4 son projet, et disait
souvent qu’il avait voulu acprés de lui un homme qui ne craignit point
de lui dire la vérité.

Une autre fois il lui demanda une régle de conduite pour la haunte
position qu’il occnpait. Bellarmin lui traca en quelques lignes les prin-
cipaux devoirs de la papauté : ne peint laisser les dglises veuves de
leurs pontifes, choisir les plus dignes, les obliger & vésider, empécher
qu’ils ne cumulent les bénéfices ou qu'ils ne passent trop facilement
d’urie dglise & une autre. Clément VIII, en grand pape quil étzit, ne
dédaigna pas de reconnaitre quil s’était trompé quelquefois sur ces
points difficiles, et de se justifier 14 od il crovait avoir agi pour le bien.

Une grande question théologique agitait en ce temps les ordres reli-
gieux, et principalement les jésuites et les dominicains. Le molinisme
divisait tous les esprits. La cour de Rome était partagée. Clément VHI,
cependant, et une partie du sacré Collége, penchaient pour les domini-
cains. Bellarmin soutint avec courage ce u'il eroyait la vérité. Il mit les
adversaives du molinisme an défi, et personne n'osa répondre a ce
redoutable athltte. Le pape, fatigué de cos diseussions, dit un jour i
Bellarmin qu’il voulait en finir ot terminey la question. Le cardinal Pen-
gagea de I'examiner encore. « Non, dit le pape, j’y suis résolu. — Vous
v {tes résolun, dit Bellarmin , at cependant pardonnez—moi st j’ose vous
dire que vous n’en ferez rien. — Et qui m’en empécherait, dit Ie pape
surpris? — Personne, répondit le cardinal; pourtant vous ne le
ferez pas. »

Cetie réponse fit du bruit. Ceux qui counaissaient la modération de
Bellarmin s’cn étonmérent, Le cardinal del Monte, doyen du sacré
Collége, lui en parla. « Le pape le peuat et le veut, qui 'en empéchera ,
Jui dit-il un jowr? — Dicw, répondit Bellarmin ; Diew qui le tivera plutdt
de cette vie que de permettre quil réahse-cette pensée funeste. »

Trois ans aprés, le pape mourut lorsqu’on s’y attendait lc moins. Tout
te monde sc rappela alors la parole de Bellarmin. Sa fermeté avait
atteint son but. Le pape voulut relirc encere le livre de Molina et Fan-
nota de sa main , mais i1 ne décida rien, Sa moxt prévint une décision
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prématurée. On croit cependant qu’il avait , avant de mourir, abandonng
son premier dessein. Peu de temps aprés sa conversation avee Clé-
ment ViII, Bellarmin fut nommé & I’archevéehé de Capoue. Ses ennemis
y virent une disgrice : ses amis attribuérent cette nomination aux ins-
tances de Baronius qui connaissait la pauvreté de Bellarmin et le savait
hors d’état de soutenir son rang & Rome. Le pape voulut sacrer lni-méme
le niouvel archevéque. 1l le fit le dimanche duBon-Pasteur, et lui donna
presque aussitdt le pallinm. B y avait trois ans que Bellarmin éfait
cardinal. I1 quitta Rome avec joie et n’y voulut rester que trois jours
aprés sa conséeration. It passa ces derniers jours au Collége romain pour
8’y vetremper, eomme il le disait, dans Vesprit apostolique, et partit
pour Capoue un vendredi de Yan 1602,

Vil

Bellarmin ne fut que trois ans archevéque de Capoue, et en ces trois
années, il renouvela la face de son diocése, Dieu lui avait sans doute
révélé le peu de temps qu’il y devait rester, car quand il partit de Rome,
il dif & ceux de ses amis qui pleuraient son départ, o plutdt son exil :
« Consolez~vous ; avant trois ans Dien me rappellera ici. » Dés les pre-
miers jours de son arrivée & Capoue, il fit dresser le catalogue des
archevéques, et aprés le nom de son prédécesseur gui avait gouvernd ie
diocése pendant trente années, i it mettre ces paroles 1 « Suit Rohest
Bellarmin qui oceupa trols ans le siége de Capoue. »

Aussi ne voulnt-il point perdre un seul jour de ces trois précicuses
années, T\ arviva & Capouc peu avant la féte de FAscension. Le jour de
la féte, il monta en chaire, et commenca d’expliquer les épitres de Ia
Messe. Il précha ainsi constamment tous les dimanches. La premiére
année il expliqua done les Epitres, la seconde année les Evangiles , la
troisiéme lc Sermon sur la montagne. La foule ne se lassa pas de Fen-
tendre une seule fois, On accourait de Naples 3 ses prédications, comme
autrefois on venait d’Angleterre et de Hollande powr Ventendro i
Louvain.

Il y avait, & la cathédrale, quarante chanoines , dont six seulement
étaient prétres. Bellarmin ecommenca par eux la réforme qu’il méditait,
Ii leur fit §i bien comprendre la dignité du sacerdoce, qu’il eut bientdt
le bonheur de porter le nomhre des chanoines-prétres jusqua vingt,
d’en ordonner dix diaeres et tes dix antres sous-diacres. I leur donnait
Pexemple en tout. Le premier an cheenr, il y-arrivait dés le milten de
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Ia nuit, psalmodiait Matines avec eux, chantait la Messe lui-méme
les jours de féfe, et montail ensuite en chaire. L’archevéque de Capoue
était en méme temps chanoine de sa cathédrale et avait part, & ce titre,
aux distributions qui allaient environ A trente ducats. Bellarmin mettait
cet argent & part pour ses aumdnes particuliéres. « Il est 4 moi, disait-il,
c’est moi qui ai gagné. Et aussildt qu’il Iavait recu , il se plaisait & le
distribuer lui-méme & quelques personnes pauvres qu’il affectionnait.
1} fit restaurer et embellir sa cathédrale, rebitiv presqu’entibrement le
palais de I'archevéché.

il s’oceupa ensuite de Capoue. L'amour du jeu y était porté A ce
point gu’on y tenait des tables de jeu jusque sur les places publiques et
dans les rues. $était une source de désordres et de ruine pour les fa-
willes. Comme les magistrats percevaient un droit sur les maisons de
jeu, Bellarmin ne savait trop comment abolir cel usage sans révolter
toute la ville contre Iui. 11 s’adressa au vice-roi, et obtint un édit qui
interdisait tout jen public. Les moeurs gagnérent d cette sage sévérité.
La parole éloquente , les saints cxemples de son archevéque firent le
veste, et achevérent la réforme de cette ville jusqu’alors si cor-
rompue.

Bellarmin fit ensuite la visite de son diocése. Il alla dans toutes les
campagnes, et y retournait chaque année. Dos qu’il arrivait dans un
village , il réunissait la population et montait en chaire. Si la foule
étalt trop grande, il parlait du haut de quelque colline, ou sur la place
publique. Apres le sermon, il disait la Messe, distribuait la sainte Eu-
charistie et administrait le sacvement de Confirmation, 1 faisait lui-
méme le catéchisme, apprenant ainsi aux pasteurs le grand art d’ins-
iruire Yenfance en Dintéressant. Il visitait les malades du village, les
secourait, les consolait. Aussi était-il adoré de tous ces pauvres gens.
Ses prétres avaient pour lui un amour qui égalait leur vénération.
Bellarmin les traitait comme un pére. Savait-il que I'un d’enx dit venir
i Capoue, il le priait de descendre & l'archevéché ol il donnait & tous
Phospitalité la plus généreuse. 1l lui arvivait quelquefois d’aller chercher
lui-méme les ecelésiasiiques qui se trouvaient de rencontre dans la ville
pour les inviter & sa table. Tous les ans il réunissait ses prétres en
synede, pour dresser de sages réglements et leur donner des conseils.
Il leur préchait d’exemple , faisant devant eux le catéchisme dans la
cathédrale aux enfants de Capoue. Une cure était-elle vacante, il as-
semblait ceux qu'il croyait le plus capables de la remplir, et la donnait
au concours, Il avait eu soin d’assurer une retraite aux prétres dgés ou
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infirmes, et pour recruter les rangs du sacerdoce, il faisait élever & ges
frais un grand nombre d’enfants de familles pauvres, en qui il remar-
guait des dispositions religieuses.

De si précieux exemples earent une heureuse influence sur les diocéses
voising. Les évéques de la province de Capoue se réunirent en concile
provincial , et curent la joie de voir tous les décrets qu'ils portérent
approuvés i Rome.

Ce pays avait, au veste, bien besoin d’'une régénération semblable.
Le jendi-saint Bellavmin lavait les pieds & douze panvres qu’il faisait
ensuite habiller 4 neuf. 11 trouva une fois parmi eux un homme de cent
ans. Le cardinal se plut & Ventretenir et voulut lui faire réciter le sym-
bole des Apdtres. — Monseigneur, je ne le sais pas, dit le vieillard, —
~- Yous Pavez sans doute oublié, mon ami; & votre dge la mémoire n’est
plus sfive. — Non, Monseigneur, repartit ce pauvre homme, je ne lai
Jjamais su, on ne we Pa jamais appris. — Bellarmin ne put retenir ses
larmes en pensant que pendant tout un siécle il ne s’¢tait pas trouvé un
pasteur gui se fit occupé de celte pauvre dme,

Il soulageait les miséres corporelles avec non moins de charité que
les spirituelles. Il avait chez lui la liste de tous les pauvres de ia ville,
Quand il rentrait, il les trouvait ordinairement rangés en haie dans la
eour de son palaiz et jusque dans ses escaliers. Son bonheur était de
leur faire I’'auméne lni-méme. Un jour un pauvre faillit Ie renverser en
s’approchant brusquement de lwi. Un domestique voulut le jeter & la
porte : « Gardez—vous bien de le toucher, cria le cardinal avec ani-
mation ; ne savez-vous pas que les pauvres sont o prunclle de mes yeux ?»
1} éerivaiti son fréve , Thomas Bellavmin : « Jo suis le pére des pauvres; »
et il accomplissait & la lettre les devoirs de cette admirable paternité. 11
avait sur sa table une bourse pleine d’argent qu’il faisail remplir aussitét
qu’elle était vide : « Doennez toujours, disait-il 4 son intendant, c’est le
moyen d’avoir toujours de quoi donner. » Un pauvre lui vola trente
ducats : touché de remords, il avoua son crime et lui en fit faire des
excuses : « Que ne me les demandait-il, répondit Bellarmin , je les lui
aurais donnés de bon ceeur. » H it cadeau de trente écus & un déserteur
qui espérait fairc sa paix au régiment avec cette somme, Lintendant de
Bellarmin lui fit observer que probablement il serait trompé : « Ce n’est
point & lui que je les doune, reprit le cardinal, c’est & Jésus-Christ qui ne
me trompera point. » 11 faisait venir quelquefois les notaires de Capoue
pour savoir les noms des prisonniers qui étaient retenus pour dettes, et
la somme & laquelle ces dettes se montaient. Quand il avait recu tous
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ces renseignements , si ses ressources le 1ol permettaient, il allait lui-
méme 4 la prison et rendait ces pauvres gens a leur famille. 11 visitait
souvent les hdpitaux, consolant, soignant les malades. Un jour un curé
le vint prévenir qu’il y avait sur sa paroisse un malheureux qui se refusait
i recevoir leg derniers sacrements. Bellarmin valla. 1l trouva un homme
qui se mourait dans le désespoir, laissant trois filles, jeunes, belles,
dévouées 4 la misére et bientdt, peut-étre, 4 la honte. « Mon ami, dit
le cardinal , vous pouvez mourir en paix , ¢’est moi qui serai leur pére. »
1l les dota , les maria, et le pauvre pére, réconcilié avec la Providence,
mourut plein de joie. 1 prenait souvent dans sa garde-robe pour habiller
les panvres. Quand il lui en venait un qui était presque nu : « Cherchez
bien, disait-il 3 ses domestiques, et vous trouverez parmi mes habits
quelque chose qui lui aille © donuez-le lai. »

Dien ne vit pas sans reconnaissance "amour de son serviteur pour ses
membres souffrants ; il le combla en récompense de dons admirables.
Ny avait dans le diocése quelques personnes possédées du démon :
Bellarmin les guérit toutes. Plusieurs malades qui se recommandérent
i ses priéres furent guéris également. On raconte de sa pnissance sur la
nature plusicurs traits charmants qui peignent bien la honté et la sim—
plicité de ce grand hoimme. Un jour quiil se promenait sur les hords du
Vulturne, it rencontra des pécheurs qui lui parurent désolés. Depuis
le matin qu'ils jetaient leurs filets, ces pauvres gens n’avaient rien
pris. — Ne les rétirez pas encore, mes enfants, lear dit Parchevéque ;
prenez courage.—Alors, avec une confiance toute divine, il appelle de sa
voix et de sa main les poissons du fleuve ; les pécheurs retirent leurs
filets : s étaient remplis.

I y avait dans un village des environs de Capoue, un brave homme
nommé Salvator, qui tous les ans apportait 4 Bellarmin un panier de
figues délicieuses, Une année , & peu prés 4 Pépogue ol ce bonhomme
venait, le cardinal le rencontra dans la cour de son palais. — Eh bien!
mon ami, dit 'archevéque, vous m’apportez sans doute des fignes? —
Ah! monseigneur, dit cet homme, je ne vous en apporterai plus jamais.
Le feu a détruit la plupart des arbres de mon jardin, et entre autre mon
pauvre figuier.-—¥t cet homme se mit & pleurer. Bellarmin, touché de sa
peine, lui dit: —Allez le voir, mon ami, vous y trouverez quelque chose.
—Hélas! monseigneur, ¢’est bien impossible : ¢’est anjourdhui un tronc
desséché, caleiné par le fen. —Allez—y toujours, reprit le cardinal,—Get
homme retourna aussitdt chez lui, et quelle ne fut pas sa surprise en
retrouvait son figuier verdoyant, portant comme & ’ordinaire des fruits
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magnifigues. I en cueillit aussitdt nn panier et le porta plein de joie an
gainl archevéque a qui il attribuait ce miracle.

Le bruit de tant de vertus arriva bientdt avx oreilles de Clément VIJI ,
et ranima Pancienne affection qu’il avait eue pour Bellarmin. I lui
écrivit avee une grande bonté ; mais Bellarmin ne devait plus le revoir
en ce monde, et le saint cardinal ne Vignorait pas. Il arriva en ce
temps & Capoue des dames de la plus haute noblesse, qui allaient &
Naples pour une alliance de famille; Bellarmin, qui les connaissait, les
envoya saluer & Vhotel oli elles éfaient descendues. L’officier de sa
maison quiil avait chargé de ce soin, croyant entrer dans les intentions
de son maitre, leur exprima tout le regret qu'il avait de ce qulelles
eussent choisi un antee logis que Varchevbehé, — Fh hien! au retour,
divent ces dames , nous irons lwi demander Phospitalité. — L’officier,
tout joyeux, rapporta cette promesse an saint archevéque,—Vous m’avez
mis dans un grand embarras, lui répondit Bellarmin ; vous auriez dit
vous rappeler que je me suis fait une loi de ne loger aucune femme
dans ma maison. — Il réfléchit un instant, et ajouta : — Mais quand
doivent-¢lles repasser & Capouc? — Dans six semaineg environ , mon-
seigneur, répondit Vofficier. — Oh! alors , me voild tranquille, reprit
Bellarmin en souriant; car dans six semaines je ne serai plus & Gapoue.

Quelques jours aprés, en effet, on apprit 12 mort de Clément VI, et
Bellarmin fut appelé au Conclave. Il monta en chaire pour faire ses
adieux & son peuple. « Je vais & Rome , leur dit-il, et je sais que je ne
vous reverrai plus. » A ces mots, des sanglols éclatérent par toute Uim-
mense cathédrale , ot Bellavmin lui-méme ne pot se défendre de méler
ses larmes & celles de ce penple qu’il avait tant aime.

Le lendemain , tout Capoue voulut assister au départ de son arche-
véque, et lui dire un derpier adieu. Les pauvres remplissaient la cour
de son palais, et pleuraient comme on pleure un pére. La noblesse, la
bourgeoisie, le peuple, confondus cnsemble, se jetérent 4 genoux pour
recevoir encore une fois sa hénédiction. Quand la voiture s’éhranla pour
quitter P'arehevéché, la douleur ne connut plus de bornes, et il fallut
emplover une sorte de violence pour lui ouvrir un passage  travers les
rangs pressés de la foule. Alors ne pouvant Parréter, tous voulurent le
suivre, ils Paccompagnérent au-dehors de la ville aussi loin quiils
purent aller, et leurs yeux le cherchatent encore, lorsque déjd il avait
disparu. -
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VIIL

Le Conclave s’ouvrit aussitdt; Bellarmin y eut plusieurs voix, mais
son saint ami, lo cardinal Buronius, faillit emporter tous les suffrages,
et cette élection et comblé les plus chers voeux de Bellarmin. Baronius
eut & un scrutin jusqu’a trente-dewx voix; il n'y avait plus de doute que
le veste du Sacré-Coliége ne &'y fiit réuni, lorsqu’il recut Vexclusion de
I'Espagne. Léon XI fut alors éiu : mais ce pape élant morl presque
aussitdt , Bellarmin fut obligé de rentrer au Conclave.

Cette fois, tous les sullrages se portérent sur luij c¢’était, avee Ba-
ronius, Phomme le plus éminent du Saeré-Collége ; il avait en Europe
une réputation immense, et son élection clt rehaussé cneore la gloire
de la papautd, Henri IV la désirait passionnément, 11 savait la conduite
modérée que Bellarmin avait tenue & Paris pendant les troubles de ia
Ligue. Ses amis regardaient son triomphe comme assuré. Pour lui, il
ne s’en occupait méme pas. Il priait Dieu dans sa cellule de détourner
de lui une dignité si redeutable. Et comme ses amis Il reprochaient
son indifférence, il leur répondit doucement : « §i pour dtre pape il
fallait lever un féiu de paille, je ne le léverais pas. »

Un jour gue son élection paraissait inévitable; il it voeu de n’appeler
i Rome auvcun membre de sa famille, et de n'en élever aucun aux
dignités de I'Eglise.

Dieu exauca ses priéres, il ne fut point élu. Plus tard on lui montra
une velation do Conelave, oit on disait que son air trop simple avait
détourné quelques cardinaux : il prit le papier en souriant, el éerivit
au bas : Heureuse simplicité qui m’a délivré d’un si grand fardean !

Le nouvean pape, Paul V, le retint 4 Rome pour g'éclaiver de ses
conseils. En vain Bellarmin, qui recevait de Capoue les lettres les plus
touchantes, voulut-il revoir son cher froupeau. Le pape ne le lui permit
pas , de peur qu’il ne revint jamais. Il lui offrit de choisir un coadjuteur
et de conserver les revenus de V'archevéché qui allaient & dix mille dueats ;
mais Bellarmin refusa de garder la dot de son épouse aprés s’en étre
séparé. Il donna sa démission, ne se réserva aucune pension; el comme
le pape lui avait laissé le choix de son successeur, malgrd les instances
de sa famille qui tul proposait un de ses neveux entré déji dans U'Eglise,
il choisit un étranger qu’il erat plus digne, voulant i la fois et remplir
son devoir et donner 4 son peuple un dernier témoignage d’affection.

Deux grandes aflaires occupérent surtout Bellarmin pendant son séjour



SUR LE CARDINAL BELLARMIN, XXIX

a Rome, le différend avec Venise ef sa discussion avec le roi Jacques Ier,

Depuis longtemps Venise nourrissait des préjugés contre I'Eglise. Son
aristocratie, riche et nombreuse, maitresse du gouvernement, supportait
avec peine lindépendance du clergé. C'était une ombre de liberté
qu'elle voulait étouffer dans un Etat oi toute autee liberté avait disparu.

Venise enviail Ia situation des pays protestants, ot les deux pouvoirs
politique et religieux sont concentrés dans la main du gouverne-
ment.

Elle avait encouragé toutes les tentatives de réforme qui s’étaient pro-
duites en Italie depuis un demi-siécle. Quand la réforme eut été étouflée
par les mesures énergiqnes de quelques grands'papes, elle était restée sour-
dement hostile & la papauté. Elle jouait en Italie le réle que remplit lz
Hollande pendant les deux derniers siccles. Scs presses imprimaicut tous
les écrits oit la religion était attaguée. Elle avait vu avec peine fa réunion
de Ferrare au domaine du saint Siége opérée par Clément VI, et sans
Pintervention de Henri IV, la guerre et éclaté plus tét. N'osant point ma-
nifester trop clairement son penchant pour le protestantisme, elle se vit
réduite & limiter les libertés de I'Eglise afin de la miner peu i peu.Elle
gattaqua d’abord aux immunités. Elle {it arréter denx ecclésiastiques dont
le jugement ne lui appartenait en aucune facon j puis, poussant la guerre
avec vigueur, elle défendit de construire aucune nouvelle église sans sa
permission , non-seulement & Venise ot cette défense pouvait étre
excusée par le peu d’espace dont la ville dispose, mais dons ses Etats
de terre ferme; elle interdit, en ouftre, foute donation aux établisse-
ments pienx sans son approbation, et ne voulut pas méme que PEglise
Pt acquérir de nouveanx immeubles sais sa permission.

On voit que ces principes, qui forment le fond du gallicanisme,
c’est-d—dire de la domination de I’Etat sur I'Eglise, ne datent pas d’hier.
Nous les avons acceptés comme un progrés , et nous leur avons donné
notre nom ; mais, il faut le dire pour Phonneur de la France, ce n’est
point elle qui les a inventés. Venise elle-méme les avait puisés dans les
lois d’un des plus habiles et des plus redoutables ennemis de I’Eglise ,
Frédéric 11, La législation de cet ingrat empereur, qui devait tout 4 la
papauté, est toute remplie de restrictions semblables. L’erreur n’est pas
trés-féconde en moyens d’attaque : elle se répéfe toujours.

Paul V défendit courageusement le clergé de Venise. Il lanca sur la
ville une bulle d’excommunication. Mais le clergé s'abandonna lui-
méme., et les jésuites geuls ohservirent U'interdit. En quoi nous voyons
combien est admirable Pinstitution de la papauté, Sans cette téte anguste,
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qui sait parler lorsque tout se tait, le clergé vénitien acceptait dans sa
faiblesse sa mise en dehors des régles communes de UEglise.

Tout en ne voulant point s’y sowmelive , le gouvernement vénitien
essaya d’amoindrir la grandeur du coup qui le frappait. 1l chargea un
religieux de Pordre des servites, F'ra Paolo Sarpi, théologien de la Répu-
blique, de justifier les empiétements de I’Etat sur I'Eglise. Ce malbeureux
religicux, tristement célébre par son histoire du concile de Trente et par
ses liaisons intimes avec les protestants de France, consentita préter sa
plume pour déchirer sa mére. Bellarmin lui répondit. I le {it avec un
tact, une justesse, une modération dans les lermes, une vigueur dans les
raisonnements , une charité si touchante quil battit ses adversaires sans
qu’ils osassent se plaindre.

Henri IV saisit avec empressement cette cccasion d’dtre utile & PEglise,
et de montrer la sincérité de son retour. Il envoya & Venise le cardinal
de Joyeuse qui pacifia tout. 11 obtint du sénat une soumission dont on
adoucit les formes. L'interdit fut levé. Les jésuites seuls demeurérent
victimes de leur fidélité, et ne purent rentrer & Venise qu’un demi-
siécle plus tard. Ils sen cousolérent aisément, comme des soldats qui
savent mourir avee joie pour le triomphe de leur pays.

Le roi Jacques 1e avait été Vami de Bellarmin; il lai avait dexit les
lettres les plus bienveillantes., L'Eglise fondait de grandes espérances
sur le fils de Pinfortunée Marie Stuart : elle espérait quw’il protégerait
en Angleterre et en Ecosse lu religion dans laquelle sa mére avait voulu
mourir; mais Jaeques I°* n’était ni un homme de ceeur, ni un homnme
de génie , ce n’était qu’un savant. Ceux qui Yavaient élevé n'en avaient
point fait un prince, ils en avaient fait un théologien. Il exigea de tous
ses sujets catholiques ce funeste serment du fesfe, aboli seulement de
nos jours, et qui a fait pendant plus de deux siécles, de fous ceux qui
tenaient a la religion de leurs péres, les ilotes de la Grande-Bretagne.

I} y avait alors un archiprétre, nommé Blacwell , gui était considéré
comine le chef de tous les catholiques anglais. Ce vieillard , intimidé
par la persécution, séduit par quelques adoucissements apportés en
sa faveur 4 lo formule du feste, préta le serment. C’était une sorte d’a~
postasie , ot les résultafs en furent déplorables, Bellarmin , qui éait en
relation avee cet infortuné vieillard, lui éerivit aussitdt pour lui dé-
couvrir le piége ou il était tombé, et lui montrer Vétendue de ga faute,
La lettre eut un grand retentissement en Angleterre, o le nom de Bel-
larmin était siconnu, Elle devint la régle des catholiques anglais.

Irrité de veir ses mesures déconcertées par le cardinal, le roi voulut
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lui répondre lui-méme. Y écrivit en latin un ouvrage de théologie, ol
il ne mit pas son nom , mais ot tout le faisait deviner. Bellarmin en-
treprit la réfutation de cet ouvrage, et il y réussit sans peine. L’homme
qui avait mis en poussiére les objections des hérétiques de tous les siécles,
n’eut pas de peine & confondre la misérable polémique de Jacques I°,
Plus la victoire fut compléte, plus le roi se sentit outragé. Il avoua
alors hautement Pouvrage qu’il avait publié, et se plaignit & tous les
princes de I’Europe de Vinjure que Pon faisait en sa personne a toutes
les tétes couronnées. Bellarmin répondit & son tour, en publiant son
Apologie. 1l v’y avail eu dans son premier écrit rien d’outrageant pour
la majesté royale. Il n’avait cru battre qu’un théologien , et il I'avait
battu. Sa dignité d’ailleurs allait, en ce temps, de pair avec celle des
rois, et Jacques L ¢ pouvait n’avoir pas méme honneur d'étre réfuté
par un prince de UEglise, le neveu et Pallié de plusieurs papes, le plus
savant homme de son siécle.

En méme temps qu’il s’occupait de ces deux grandes affaires au
profit de Eglise, il en menait & bonne {in deux petites qui n’étaient pas
cependant sans difficultés.

L’évéque de Lucques était depuis longtemps séparé de son troupeau.
Il s'appelait Guidiccione, et était neveu d’un cardinal de ce nom, son
prédécesseur sur le siége de Lucques. I avait eu avec le sénat de
cette République des différends qui le forcérent de quitter son siége.
Bn vain avait-on employé les plus habiles négociateurs pour le récon-
cilier avec son peuple; Vanimosité était trop grande pour qu’un rap-
prochement pit avoir lieu. Mais 14 ot avait échoué la plus fine di-
plomatie, la bonté et la sainteté de Bellarmin réussirent presque sans
peine. 1! fit comprendre aux envoyés du sénat la faute qu'ils avaient
commise en chassant celni qui, aprés tout, élait leur pére, et i Vévéque
la nécessité de pardonner. Guidiccione ventra 4 Lucques 4 1a grande
joie de tout son peuple, et toutes les discordes furent oubliées,

Montepuleiano, sa palrie, eut un instant Bellarmin pour évéque.
L’Evéque de Montepulciano avait été choisi par le pape pour exercer la
noncigture en Irance dans une circonstance importante. 11 pria Bel-
larmin de se charger de son troupeau pendant son absence. Bellarmin
v consentit & la eondition quil) n’aurait point la charge des dmes, mais
simplement le soin officieux du diocése. Le pape agréa cette condition ,
et en ajouta une antre qui était que Bellarmin ne quitterait jamais Rome
pendant cet épiscepat intérimaire. Le cardinal administra donc som
nouveau diocése du fond de son palais, et il sut y mettre une régu-
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lavité, un ovdre qui le firent bénir de tous ses compatriotes. il donna
A la cathédrale, par Padjonction de nouveaux bhénéfices, une splen-
deur dont elle avait besoin pour I'exercice du culte. Enfin il ne laissa &
ses administréds d’autre regret que celui de n’avoir point reva Pillustre
compatriote 4 qui ils devaient tant de bienfaits.

Telles furent les occupations de Bellarmin pendant ses derniéres
annécs. Son temps se partageait entre les congrégations dont il était
membre et ses alfaires extérieures. Jusqu’a la veille de sa mort il fut
d’une assiduité aux congrégations que les cardinanx ne se lassaient point
d’admirer dans un homme d’un si grand ége. Jamais il ne 8’y prévalut
de ses connaissances i vastes et si profondes pour imposer ses opinions
il disait quelquefois : Non judico Dominos meos, je ne juge pas mes
mailres. 11 v était cependant écouté comme Voracle de FEglise, et
longterps aprés sa mort il suffisait de rappeler ses sentiments sur un
chjet pour obtenir Uassentiment des congrégations.

Ti eut avant de mourir le bonheur &’y faire déeider deux affaires aux-
quelles il s’intéressait partieuliérement. La premiére fut la béatification
d’une sainte religicuse de Montepulciano de Pordre de saint Dominigue.
Bellarmin avait la plus grande confiance dans la protection de la hien-
heureuse Agnés, ot il ent la joie de voir son eulte étahli par lui dans sa
patrie.

La seconde fut Papprobation des Dames de la Visitation. La congré-
gation faisait quelques diffieuntés d’approuver leur régle, parce qu’elle
ne portait que des voenx simples , et qu’elles ne devaient point d’abord
8tre cloftrées. Saint Francois de Sales, lenr fondateur, en derivit au
cardinal Bellarmin. Depuis longtemps ces deux grands el saints person-
nages se connaissaient et s'aimaient en Dieu. Saint Francois de Sales
n’appelait pas Bellarmin autrement que le grand cardinal. 1} disait de
lui que ¢’était un homme qui savait tout, excepté ie mal, et il s’8tonnait
des montagnes de livres qu’il avait dit parcourir pour composer ses
savants éerifs. De son c6té Bellarmin faisait une si grande estime de
Pévéque de Genéve quiil manifestait hautement son désir de le voir
prendre place dans les rangs du sacré GCollége. Une affaire proposée par
saint Francois de Sales, appuyée par Bellarmin, ne pouvait manquer de
réussir ¢ les Dames de Ja Visitation furent approuvées,

(’était un des derniers services quc Bellarmin devait rendre 4 UEglise.
Sentant que son heure apprechait, il voulut se recueilliv avant de paraitre
devant Dieu. Le €6 aoiif 1621, il se retira de la cour pour s’enfermer
au noviciat de Saint-André. C’est 14 qu’il avait commencé sa carriére,
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qu'il était allé se retremper chaque année, ¢’est 1 qu’il voulut mourir.
1l avait dans le royaume de Naples un saint et vieil ami nommé Bernardin
Réalin. Il Pavait connu dans le temps qu’il était provincial de ce
royaume. Il le fit prévenir de sa mort prochaine, et ce saint vieillard ,
qui avait guatre-vingt-six ans, ¥’en réjouit avec lui, espérant bientdt lui
étre téuni dans le sein de Dieu.

IX.

Bellarmin avait toujours eu une grande dévolion en saint Francois
d’Assise. 1l détait né le 4 octobre , jour de sa féte, et il portait son nom.
Dans sa jeunesse, il avait fait le pélerinage de ’Alvernia, ce calvaire
oll saint Francois recut los sacrés stigmates. Depuis 1l était allé prier au
grand tombeau d’Assise. 1l avait travaillé a Voffice de la fite des Stig-
mates , et désirait fort mourir ce jour-la pour étre présenté par son
saint patron dans le ciel. Il le disait souvent i ses amis : « Je mourrai
le jour de la féte des Stigmates. »

Il v mourut en effet. 11 tomba malade dans les premiers jours de
septembre. Aussitdt que cette nouvelle se vépandit dans Rome, tout le
sacré Collége accournt & Saint-André. On avait pour lui une telle vé-
nération que tous ceux qui le visilaient, méme les cardinaux, lui de~
mandaient & genoux sa bénédiction. Le pape, ce n’était plus Paul V,
mais Grégoire XV, le vint voir aussi. A la vue du souverain Pontife,
Bellarmin s’écria : Qui suis- je, trés—saint Pére, pour que Votre
Sainteté m’honore de sa visite ? ‘

— Je voudrais vons la faire, dit le pape, en une meilicure occa-
slon; votre mal m'afflige , mais votre patience et votre résignation me
consolent. Je prie le Seigneur de vous vendre une vie qui m'est si
chére.

— Elle n’a été que trop longue , reprit Bellarmin; me voici sur la
fin de ma soixante-dix-neuvidéme année; je ne désire plus de vivre,
mais seulement de faire la volonté de Dieu jusqu’au dernier soupir de
ma vie. (’est & Votre Sainteté , si nécessaire A VEglise , que conviennent
mes années et encore de plus longues.

— Ce sont vos mérites et non pas vos années gue je souhaite, repartit
le pape en lui tendant les bras pour l'embrasser; il le fit deux ou trois
fois, et , demeurant quelque temps servés ensemble, ils pleurérent 'un
sur Fautre, et firent des voeux mutuels pour se revoir dans I’éternité.

Aprés quoi, ajoute historien du cardinal, le pape se retira le ceeur
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serré, et il se trouva, s’étant retiré , accompagné de fort peu de per-
sonnes; car presque toutc sa suite était restée aux pieds du saint
cardinal. )

Dés gque la nouvelle de la mort prochaine de Bellarmin sc répandit
dans Rome, ce fut un deuil général. Le peuple , qui faisait Uexpérience
de sa bonté depuis vingt années, 1’aimail comme un pére et le vénérait
comule un saint. On s’abordait dans les rues en se demandant des nou-
velles du cardinal ; on entourait sen médecin ; partout sur son passage
on Vinterrogeait avec tristesse. La foule s¢ pressait aux abords de
Saint-André. Toute la neblesse de Rome v accourut. Les ambassadeurs
vinrent §’agenouilier su pied du lit de Bellirmin, et lui demander sa
‘hénédiction pour leurs maitres,

Quand on lui annonca qu’il n’y avait plus d’espoir, il dit seulement :
« 0 la honne nouvelle, nous irons dans la maison du Seigneur, in do-
mum Domind {bimus. » Son testament était fait depuis le 13 janvier de
cette année ot il savait qu'il devait mourir. Il laissa au Gesu le peu de
biens qu’il avait. La compagnie étant sa méve, il voulut qu’elle héritdt
de son enfant. Il donna & sa fumille quelques souvenirs d'allection , et
distribug entre plusieurs églises les chasubles quil avait, Craignant gque
sa succession ne s'élevdt pas de beancoup au-deld des cing cents écus
que les héritiers d’'un cardinal doivent payer quand on leur remet
T'annean d’or qui lui avait été donné avec la pourpre, & sa promotion,
il fit demander au pape l'abandon de ce droit, et le pape, sachant
combien il était pauvre , le Ini accorda volontiers,

Le 40 septembre, il protesta solennellement qu’il mourait dans la
foi de la sainte Fglise catholique ; il fit éerive cette protestation comme
on dernier témoignage de la sincérité de ses convictions, el la fit
signer par les personnes qui étaient présentes.

II avait une fievre double-tierce d’une violence extraordinaire pour
un homme de cet dge; les médecins essayérent de diminuer la force du
mal en lui mettant des sangsues aux orcilles. On recut avec soin le sang
‘qui coulait dans des linges, que les assistants se partagérent avec vé-
nération comme de précieuses reliques.

Le 14, il se trouva si affaibli que les médecins exurent qu'il allait
mourir, Bellarmin s’cn apereut & 1 fristesse peiute sur tous les visages,
il les rassura comme un homme agsurd que son heure n’était pas encore
venue. ¥n effet, quoique Ja vie semblit épuisée en lui, il vécut encore,
par une sorte de prodige , jusqu’au 17 qui était le jour de la féte des
sacrés Stigmates de saint Francois d’Assise.
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Il avait recu le saint Viatique dés les premiers {emps de sa maladie
et malgré les efforts de ses amis, il 'était levé, et ’était jeté & gencux
pour recevoir son bon maitre. Tl avait fait demander au pape Findulgence
pléniére , fet quand on la lui donna, découvrant sa téte vénérable , il
avait essayé de s’'incliner pendant qu’il récitait le Confiteor.

Tous ces devoirs étant accomplis, le vendredi matin il commenga de
crier i Dieu miséricorde en récitant le Miserere, Tous les novices ¢t
plus de cent péres de la compagnie accourus pour étre témoins de 4a
mort de ce grand et saint cardinal , s’agenouitlérent au pied de son lit
et joignirent Jeurs priéres aux sienncs. Alors prenant son crucifix, il Ie
baisa tendrement, ct, aprds avoir prononcé une derniére fois les noms
de Jésus et de Marie, il expira,

Son corps fut mis dans un cargsge ot porté au Gesu. On Yexposa daus
Poratoire de la congrégalion de Assomption, de laquelle il avait fait
partie. Une foule immense se vendit & ses ohséques. Dans toute ’église
on n’entendait que ces paroles : Ah ! le saint cardinal ! Le pape envoya
ses gardes pour maintenir un peu d’ordre dans une si grande multitude.
Chacun se pressait afin de contempler encore une fois le visage du ser—
viteur de Dieu. Tous voulaient faire toucher & sou corps un chapelet ou
quelque médaille, Pour éviter un plus grand tumulte, les gardes furent
obligés de prendre au bout de leuys hallehardes les masses de chapeleis
gu'on leur fendait, et de les faire toucher au corps do cardinal, On
pense quils en recurent ainsi plus de vingt mille.

Selon l'usage de ce temps, Bellarmin était exposé dans son cercuets,
revétu de ses habits pontilichux. Aprés Voffice, 1a foule fit ircuptiou,
et, malgré les gardes, sempara de 1 mitre et du chapeaw qui furent
anssitdt divisés en des millicrs de morceaux et conservés comme
des reliques. Sans Pemploi de la force armée, on Peut entirement
dépouillé, tant la conviction de sa sainteté était profonde dans le
peaple.

Quand la foule fut retivée , les princesses romaines et un grand
nombre de membres de la noblesse vinrent vénérer & leur tour le saint
cardinal. On reporta ensuite le corps i Ia sacristie, ol il fut mis dans
un cercaeil ordinaire et déposé dans le caveau commun des péres dela
compagnie, aimsi qu'il avait expressément demandd. Plus tard le eorps
de Bellarmin fut placé dans le tombeau qui avait servi 4 saini Ignace ,
4 droite du grand autel. Dix jours aprés on lui fit un service solennel
oit son oraison funébre fut pronencée. Le cardinal Farnése, qui Favait
aimé et qui porteit & la compagnie une grande aflection}, lui fit élever
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par le eélébre Bernini un mausolée magnifique sur lequel il fit graver
cette inscription :
RoBesTo
CARrD. BELLARMINO
POLITIANO
E socimraTe
JESU
Marcerwr 1L
P. M. sonoris
FrLio
On0ARD.
CARrD. FARNESIUS
SUT ERGA YIRUM
QUEM PATRIS LOCO
SEMPER COLUIT
AMORIS NUNQUAM
MORITURL
MoNuMENTUNM
Posurt.
OBBORMIVIF
In Domivo
Annxo saLu. MDCXXI.
Aramis LXXIX.

X.

Le cardinal Bellarmin éfait d’une taille au-dessous de la moyenne ,
mais bien prise, et il se tenait avec une certaine majesté. Sa téte était
forte; son front large et spacieux annoncait tout son génie. Tl avait le
nez long et aquilin , des yeux vifs et brillants ; toute sa physionomie était
empreinte d’un grand esprit. Sa bouche, bien proportionnée et souriante,
Iui donnait un air gracieux; il avait le teint vermeil; ses cheveux, au-
trefois noirs et blanchis par ie temps, donnaient-a sa figure un aspect
vénérable.

Le cardinal de Vérone le peignait en deux mots : Glest, disait-il , le
plus petit et 1e plus grand homme qu’il y ait dans le monde, I maggior
piccolo che sia al mondo.

Jamais, depuis nos saints docteurs, tant de science ne s’était trouvée
unie 4 fant de vertus, Ses contemporains le regardaient comme un Pére



SUR LE CARDINAL BELLARMIN. p.0.9.4'41 4

de I’Eglise. Le sacré Collége était si persuadé de sa sainteté, qu’il efit
suffi d’vn miracle pour qu’il Vet canonisé tout d’une veix; c’est an
moins ce que les cardinaux disaient en ce temps-1i dans Rome. 11 en
avait fait plusieurs pendant sa vie, mais j’ignore s'il s’en fit d’autres
sur son tombean. Il ¥ eut un décret qui permettait d’instruire e procés
de la canonisation, et par-1d il fut déclaré vénérable, ainsi que son
saint ami le cardinal Baronius. C’est un titre de gloire plus précievx
que d’avoir été le plus savant homme de son siécle,

Plusieurs fois il avait guéri des malades en faisant sur eux le signe de
la croix. Il avait donné des preuves des révélations prophétiques dent
Dieu le favorisait, en bien des circonstances. Deux officiers de sa
maison étaient malades : on vint lui annoneer que Yun était prés de sa
fin, et que Vautre allait mieux. « Yous vous trompez, dit-il, le premier
guérira, mais le second mourra ; » et il en arriva ainsi, A la mort de
Paul V, il dit au conclave : « Nous faisons un pape en hiver, bientdt
vous en ferez un en été; mais je n’y serai plus. » Il apparut aussi a un
vicaire-général de Bari, qu’il avait connu lorsqu’il était chanoine de
Capoue , et lui reprocha de ne pas prendre un soin convenable des re-
liques de saint Nicolas.

11 était rempli d’une tendre dévotion envers la trés-sainte Vierge, et
se montrait zélé défenseur du privilége de I'TuMacuLEE CONCEPTION.

U jour qu’il ge promenait seul, wn livre 4 la main , dans les corridors
de Saint-André, il vit un pére arrété depuis longtemps 4 Pextrémité du
corridor. Soupconnant enfin qu’il avait & lui parler, le cardinal vint
a lui.

— Que désirez-vous, mon pére, luj dit-il?

— Je lésirais parler & Votre Seigneurie llustrissime,

On ne donnait pas encore aux cardinaux le titre d’Eminence,

— Et pourquoi ne le faisiez-vous pas, dit le cardinal en souriant?

— JFattendais, dit le pére, que Votre Seigneurie INusirissime et ter-
miné son bréviaire.

- Eh quoi, mon pére, dit Bellarmin surpris , comment avez-vous pu
penser que je priais Dieu en mwe promenant et la téte couverte?

11 méditait YEcriture sainte & genous. Dans le temps qu’il était arche-
véque, il se levail toutes les nuits pour assister aux Matines du chapitre
de la cathédrale ; en attendant 'heure, il lisait un psaume et le méditait,
puis il écrivait le résultat de sa méditation , ou plutdt ce que le Saint-
Esprit lui avait inspiré dans la priére. C’est ainsi qu’il composa le com-
mentaire que nous donnons aujourd’hui. 11 ne le publia que quelques
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années aprés son départ de €apoue, sous le pontificat de Panl ¥V, & qui
il le dédia.

Jamais vie ne fut mieux remplie que la sienne ; il n’en perdit pas un
seul jour. Cest par cette prodigieuse assiduité au travail qu'il parvint &
produire leg nombreux ef savants ouvrages gui nous restent de lui,
Quelques-uns d'eux cuvent des fortunes bien diverses. Son livre, De
polestate summi Pontifieis, fut mis & l'index par Sixte-Quint, et
condamné par le parlement de Paris. Sixte-Quint ne le trouvait pas
agsez favorable & la papauté ; le parlement Paccusait au contraire d’en
exagérer trop les pouvoirs. Il fut tiré de Vindex aussitot aprés la mort
de Sixte-Quint, sur 1a demande de tout le sacré Collége, et il est regardé
eneore aujourd’hui comime Pexpression la plus exacte des docirines
romaines.

Nous avons raconté combien le livre des Confroverses eut de velen-
tissement en Europe. Tous les étrangers qui venaient & Rome voulaient
voir Vauteur de ce fameux omvrage. Un hourgeois de la Rochelle, qui
avait eu l'occasion d’entretenir Bellarmin, fit constater par un notaire
Phouneur quil avait eu de causer avee ce grand homme, et il remporta
de Bome avec jote cette pidce singuliére comme le plus précienx souvenir
de son vovage.

Tant de gloire n'altéra jamais la simplicité ni la bonté de Bellarmin.
11 présidait un jour une thése publique : vovant que la discussion s’a-
nimait trop, it voulut imposer silence 4 un docteur qui s’égarait. Cet
homme irtité emporta jusqu loi dire : Que je ne puisse jamais vous
voir pape !

Le cardinal-vicaire, qui éfaif présent, fit signe qu’on s’emparit de
Iinsolent , et qu’on le mendt en prison.

— Laissez, dit en riant Bellarmin ; si je suis pape, ne sera-t-il pas assez
puni, puisqu’il faudra qu’il devienne avengle pour ne me point voir ?

Cette bonté ne dégénérait cependant point en faiblesse. Le duc de
Lémos Payant menacé de V'exclusion d’Espagne : « Monsieur, dit Bel-
iarmin en se levant avec la majesté d’un roi, je suis neven de Mareel IT,
que de plus grandes menaces de 'empereur n’ont pas eflvayé, ef les votres
ne m’eflraieront pas non plus. »

il avait un esprit plein de gréce et de finesse.

Il fut un jour choqué de voir dans un palais des peintures d’une
nudité peu séante. — Monseigneur, dit-il an maitre du palais, j’ai ren-
contré dans votre galerie de pauvres gens qui auront hien froid cet hiver :
il serait digne de votre charité de leur donner guelques vélements.
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Le cardinal ne put ¢’empécher de sourire A ce reproche si gracienx.
— Sovyez assuré , lui dit-il, que je les ferai couvrir en effet; je veux
qu’ils vous aient cette obligation.

Il deranda son peintre le jour méme , el satisfit Bellarmin,

Il avait un désintéressement admirable : jamais il ne demanda rien
pour sa famille ni pour lui-méme. — Quel homme &tes-vous, lui disait
Paul ¥? Les autres me demandent sans cesse et ne sont jamais contents ;
je ne vous donne rien et vous I'dtes toujours.

— Je suis né pavyre gentilhomme, vépondit Bellarmin ; j’ai vécu
longicmps pauvre religieux; je veux vivre et mourir pauvre cardinal,

Tout pauvre cardinal quil était, il donnait avec une inépuisable
générosité, Quand 1 n'avait plus d'argent, il donnait ses meubles. Un
Jour quil avait vendu un de ses carosses , ne sachant plus olt trouver de
Pargent pour ses chers pauvres, il donna son matelas. Le pauvre sortait
du palais avec le seul matelas sur lequel couchit le cardinal , lorsqu’un
officier de sa maison s’en apercut et le racheta de ses deniers.

Une femme mournt de faim non loin de son palais. Le cardinal le
sut ¢t en eut le eeur déchiré. — Ignoriez-vous done sa mistre, dit-il
au domestique qui lui racontait cette triste nouvelle?

— 1l v a longtemps , Monseigneur, que je la voyais souflrir.

— Et vous ne m’avez rien dit, reprit le cardinal indigné !

-~ Monseigneur, je savais que vous n’aviez plug d’argent.

— Ah! ne me restait-il pas cet anneau, dit le cardinal en pleurant.

11 préférait ses pauvres & tout, méme A sa santé et & sa vie. 1l tomba
malade, et les médecins lui ordonnérent d’aller respiver Vair frais et
pur de Frascati.

11 fit venir son intendant. — Mon ami, lui dit-il, combien dépense-
rions-nous & Frascati?

— A peu prés le double qu’a Rome, i cause du déplacement.

— O mes chers pauvres, s’éeria Bellarmin , il faudrait vous laisser
jelmer! Nous resterons 4 Rome.

Un soir, dans une rue de Rome, ses chevaux furent effrayés d’un
coup de Tusil tiré presque & la portiére de son carosse. Un cri déchirant
se fait entendre. Le cocher arréte. Le cardinal descend et trouve un
homme baigné dans son sang, soutenu par une jeune fille éplorée.

—- Monseigneur , dit cet homme, ¢’est ma pauvre fille qu'on m’en-
levait, et le ravisseur m’a tué. _

Le cardinal le fit porter chez un gentilhomme de ses amis, ef dit i la
femme de ce gentilhomme :
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— Madame, je vous présente une pauvre fille qui bientét n’aura plus
de pére : voulez-vous étre sa mére!

Il paya sa pension et la dota richement.

Tant de bonté , de charité , de désintéressement, I’avait rendu l'idole
dn peuple de Rome. Si le pape et le Sacré-Collége avaient confiance
dans ses lumiéres, le penple avait confiance en sa vertu. Je n’en ciferai
plus que ce trait singulier :

Un notaire du Saint-Office fut condamné & mort pour une fante que
ce malheureux regardait comme légére. Dans son désespair, il s’en pre-
nait & Dien de ce qu’il appelait I'injustice des hommes , et ne voulait
point se réconcilier. Les aumoniers de la prison firent anprés de lui
toutes les instances possibles, mais inutilement. Enfin 'heure du sup-
plice arriva , et avec elle Ie bourreax.

— Trainez-moi, criait ce malheureux , mais je n’irai pas de plein
gré. C’est une infamie de tuer un homme pour si peu.

— Mais, mon ami, disait Faumdnier, songez donc que vos juges
sont des hommes honorables, et qu’ils n’ont fait qu'appliquer la loi. Le
cardinal Bellarmin,. ..

— Le cardinal Bellarmin n’elit pas commis cette injustice , inler-
rompit le criminel ; ¢’est un homme de ceeur, lui, et s’} me disait que
y’ai mérité la mort, je le croirais et me confesserais sur-le-champ ; mais
il ne me le dirait pas.

— Voulez-vous que nous Venvoyions chercher ?

— Je le veux bien, dit le criminel, qui vit un délai dans cette
démarche.

Le cardinal vint. Le notaire lui expliqua lui-méme sa condammation.

— Nest-il pas vrai, monseigneur, qu’une si petite faute ne méritait
pas la mort?

— Mon ami, dit e cardinal, je fais partie de la congrégation du
Saint-Office, et j’ai suivi toute votre affaire. Le crime est plus grave que
vous ne pensez : J'ai conclu & Ia mort,

— Ah! monseigneur, dit le malheuresx, je n’avais jamais compris
la gravité de mon erime; mais si vous le jugez digne de mort, je suis
résigné,

Il se confessa et mourut plein de regrets.

Telle a été la vie du cardinal Bellarmin. Le Sacré-Collége écrivit de
tui cet éloge dans le registre morfuaire des cardinaux :

« Le dix-septiéme jour de septembre de Yan 1621, le révérendissime
seigneur Robert Bellarmin , prétre-cardinal, né & Montepulciano, et qui
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a &té profes de la vénérable compagnie de Jésus, est passé aujourd’hui
de la région des morts en la terre des vivants, G’8tait un personnage
trés-illustre , un éminentissime théologien, un trés-zélé défenseur de
1a foi catholique, le marteau des hérétiques : également pieux, sage,
humble et souverainement aumdnier, Tout le Sacré-Collége des car-
dinaux et toute la Cour de Rome ont pleuré la perte d’un si grand
homme. »

Heureux siécle , éprouvé par de grands revers, mais que Dieu avait
consolé en lui donnant des hommes admirables comme saint Ignace,
saint Gagtan , saint Philippe de Néri, saint Francois Xavier , saint Camille
de Lellis, saint Francois de Borgia, saint Louis de Gonzague, saint
Charles Borromée, saint Pie V, saint Francois de Sales, qui furent les
amis ou les contemporains du vénérable Baronius et do vénérabie Bel-
larmin. Notre siécle supporte aussi de grandes épreuves : que Dieu
daigne donner encore 4 son Eglise de pareils hommes pour en triom-
pher!

1’ABBE E. DARAS,

-—&@}1@—0——






AU BIENHEUREUX PERE

ET SELGNEUR

PAUL V, SOUVERAIN PONTIFE,

ROBERT BELLARMIN,

CARDINAL DE LA SAINTE EGLISE ROMAINE,

I POECE—

Lorsque, par Pordre du pape Clément VIIL, de sainte mémoire, je fus
appelé de ’état religieux au cardinalat, je pris la résolution de ne point
abandonmer 1’étude des lettres divines, & cause de Vaceroissement de
mes occupations publiques. Je cherchai dans le corps des saintes Eeri-
tures ce qui méritait le mieux d’étre médité et expliqué, et je choisis le
Livre des Psaumes, que les ecclésiastiques lisent tous les jours, mais
dont Vintelligence est si difficile. Beaucoup d’admirables travaux ont été
publiés sur ce sujet : je n'en al pas été elfrayé; car Pobscurité des
Psaumes est si grande, qu’aucune explication n’est & dédaigner. Yy ai
done consacré les heures que mes fonctions publiques me laissaient
libres; e’est surtout dans le silence de la nuit que jaimais & méditer
les hymnes de David, et je ne I'ai pas fait sans utilité ni sans joie. Pen-
dant les trois années que je fus archevéque de Capoue, et plus tard, pen-
dant mon séjour & Rome, j’at souvent abandonné ce travail durant des
mois entiers pour écrire quelques opuscules 3 j'al enfin terminé cette
année avec Paide de Dien.

Mon but n*a pas été de discuter les explications des autres, surtout
des modernes, ou de les développer, et hien moins encore de les insérer
dans mon commentaire : jai voulu étre bref et clair, défendre de mon
mieux l'édition de la Vulgate, nourrir la dévotion et servir & I’ime un
aliment tout spirituel. Il est arrivé de 14 que quoique tous les Psaumes
aient été, si je ne me trompe, expliqués clairement, les uns, surtout
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parmi les premiers, ont &té traités avec briévetd, les autres avee plus de
développement, mais sans longueurs; car je n’ai pas toujours eu, dang
le cours de mon travail , la méme ferveur, ni la méme vivacité d’esprit,
ce qui a dit influer sur un ouvrage ol la méditation a eu plus de part
que érudition.

Quoi qu’il en soit, Bienheureux Pére, j’ai eru devoir offvir cel ouvrage
& votre sainteté, afin que vous, mon pére et mon maitre, sachiez emploi
de mon temps, non-seulement dans mes occupations publiques, mais
jusque dans le secret de ma vie privée, et que vous puissiez , vous, le
juge suprdme de V’Fglise, ot vous représentez Jésus-Christ, corriger
avec honté les fautes qui sc seraien’ glissées dans cet ouvrage , le der-
nier, je crois, qui sortira de ma plume.

Je prie Dien qu'il donne & Voire Sainteté une longue et heurcuse vie
sur la terre , et une plus heureuse dans le ciel pour Péternité.



INTRODUCTION.

Avant d’entrer dans Dexplication des Psaumes, nous
croyons devoir faire quelques remarques préliminaires sur
P'excellence des Psaumes; sur ces mots Psaume et Psautier;
sur la division et I'ordre des Psaumes ; enfin sur leur auteur,

I. L'excellence des Psaumes ressort factlement de leur
sujet, de leur forme et de leur style. Ce livre est comme
Vabrégé de tout V'ancien Testament. Tout ce que Moise a
raconté dans son histoire, ou ordonné dans sa loi, tout ce
que les autres prophétes nous ont laissé de prédictions de
I'avenir ou d’exhortations a la vertu, David nous le rappelle
en peu de mots. Dans les Psaumes 8, 77, 103, 104, 134 et
quelques autres, il rapporte d’'une maniére admirable la
création du monde, la vie des patriarches, la captivité
d’Egypte, ses plaies, le séjour du peuple dans le désert, son
entrée dans la terre promise etc. Au Psaume 118, il exalte
la loi divine et enflamme tous les cceurs a 'observer. Les
Psaumes 2, 15, 21, 44, 68, 71, efc. prédisent si clairement
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le régne du Christ, sa naissance, sa prédication, ses mi-
racles , sa passion, sa résurrection et son ascension, la pro-
pagation de 'Eglise, qu'on prendrait plutét David pour un
évangeéliste que pour un prophéte. Enfin le Psaume premier
et les suivants sont d’éloquentes exhortations & la vertu,
toutes pleines d’entrainement en méme temps gue de me-
nace et d’épouvante pour les pécheurs. Et foul cela n’est
point dit dans un style ordinaire, mais dans une poésie
variée,, remplie d’images sublimes, présentées avec tant de
feu qu’elles entrainent tous les ceeurs a aimer et a Jouer
Dieu. Je ne crois pas qu’on puisse rien chanter ou entendre
chanter de plus doux et de plus salutaire & Pame. Aussi saint
Basile disait-il avec raison que les Psaumes de David tire-
raient des larmes d'un cceur de pierre, et saint Jean Chry-
sostome ajoutait, dans son explication du Psaume 137, que
ceux qui les chantent dignement semblent faire partie des
cheeurs des anges et lutter avec eux pour les louanges de
Dieu.

IL. Jarrive aux mots Psaume et Psautier. Le Psautier si-
gnifie chez nous le livre des Psaumes : saint Augustin le
prend en ce sens dans une de ses lettres (140, ad dudacem),
ot il dit : Je n’ai pas le Psautier qui a.été traduit de Uhébreu
par saint Jérome. Saint Jéréme, en parlant de I'ordre et du
titre des Psaumes dans sa lettre & Sophronius, disait aussi :
C’est Vopinion de quelques—uns que le Psautier est divisé en
cing livees. Mais dans I’Ecriture sainte , le Psautier, Psalte-
rium, est un instrument de musique a dix cordes que I'on
appelle en hébreu Nebel. Saint Basile (Expl. du Ps. 1.) et
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saint Augustin (Expl. duPs. 32.) nous apprennent que le
Psalterium différait de la harpe et de la lyre en ce gu'il rend
ses sons de la partie supérieure, landis que celles-ci tirent
les leurs de la partie inférieure de 'instrument. Saint Hilaire
ajoule qu’il était droit, sans aucune déclivité (Prolog. des
Ps.). Les livres saints en parlent fréquemment. Il est dit an
Psaume 32 : In Psalterio decem chordarum psallam tibi.
Psaume, en hébreu mizmor, signifie chant ou son. Ce
mol vient du verbe zamar qui veut dire & la fois chanter,
harpe, ou jouer du Psalterium , tout-a-fait comme le verbe
ysme des grees. Ce verbe psallere s’emploie quelquefois pour
exprimer I'action de jouer d'un instrument, comme dans ce
passage des Rois (1. Reg. 16) : Querant hominem scientem
psallere cithara, ut quando arripueril te spiritus Domini
malus , psallat manu sua et levius feras ; quelquefois il n'a
d’autre signification que celle de chanter : Bene psallite ei
in vociferatione (Psal. 22). L’Apétre disait aussi : Psallam
spiritu, psallam et mente (1 Corinth. 14), c’est-a-dire je
chanterai avec Uesprit de ma bouche, le souffle de ma voix
et avec Y'esprit de mon coeur, c’est-3-dire avec les désirs et
les affections de mon &ame, pour la gloire de Dieu. Saint
Hilaire et saint Jean Chrysostome, dans le prologue des
Psaumes, ont établi cette différence entre les mots Psaume,
Cantique, Psawme du Cantique et Cantique du Psaume :
Psaume exprimerait simplement le son d'un instrument sans
accompagnement de la voix humaine; Cantique la voix de
T'homme qui chante seul; Psaume du Cantigue signifierait
que le son de I'instrument doit suivre le Cantique, et Can-
tigue du Psaume, la voix humaine se f{aisant entendre
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aprés Vinstrument, Remarquons que les Psaumes de David
ne désignent pas un chant ou un son quelconque pour de
vaines fables, de lascives amours, ou la fausse gloire des
princes; mais seulement ceux qui ont la priére , la vertu ou
les lonanges de Dieu pour objet. C'est pourquoi le livre des
Psaumes s'appelle en hébreu : Sepher Thehillim, le livre des
hymnes ou des louanges divines. Aussi & la fin du Psaume
71, qui est le dernier qu’ait composé David, nous lisons :
Defecerunt Thephillot David, ici cesstrent les priéres de
David. En effet les psaumes ne contiennent que des priéres
ou des louanges de Dieu, quelquefois \'une et V'autre : il
y en a cependant qui ne sont, du premier au dernier
verset , que des exhortations 4 la vertu, fels que les
Psaumes 1 et 2.

HI. De la division et de Uordre du Psautier. Les Hébreux
au rapport de saint Jérome, partageaient le Psautier en cing
livres. La oh, a la fin d’'un Psaume, se trouvent les mots
Amen, amen, ces mols leur paraissaient indiquer la fin
d’un livre ; ainsi aprés les Psaumes 40, 71, 88 et 185,
auxquels ils ajoutaient un cinquiéme livre, du Psaume 106
au Psaume 150. Cependant cette tradition hébraique n’est
pas conforme 4 I'Ecriture sainte, et elle a été réfutée par
saint Jérome dans sa leftre & Sophronius, et par saint Hilaire
dans son prologue des Psaumes. Le titre du Psautier, tant
dans I'hébreu que dans les Septante, n’a pas d’autre signifi-
cation que celle-ci : Livre des hymnes. Notre Seigneur dit
lui-méme (Luc. 20) : Dizit David in libro Psalmorum, Dixit
Dominus Domino meo. Saint Pierre se sert de la méme
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expression aux Actes des Apotres: Scriptum est enim in
libro Psalmorum, Fiat commoratio eorum deserte, etc. I}
n’est parlé que d’un seul livre des Psaumes et jamais de plu-
sieurs.

L’ordre des Psaumes ne suit pas du tout Pordre des temps
ol ils ont été écrits : ainsi le Psaume 3 a été composé lors-
que David fuyait Absalon, tandis que le Psaume 50 est
d'une époque bien antéricure, celle ou le prophéte Nathan
reprit David de son homicide el de son adulttre. Le Psaume
141 remonte encore plus hant, a la fuite de David devant
Saiil et 4 sa retraite dans une caverne, mais le Psaume 143
est le plus ancien, car il a été écrit aprés la victoire de David
sur Goliath. Le Psaume 71, au contraive, est probable-
ment le dernier qu’ait composé David, ear Salomon commen-
cait & régner lorsqu’il fut écrit, et on y ajoula ces paroles :
Ici finirent les lonanges de David, fils de Jessé , Defecerunt
laudes David filii Jesse: il devrait done étre place dlafin
des Psaumes, et cependant on1'a mis au milicu sans au-
cun égard A Vordre des teraps, Dol vient done Ia disposition
actuelle des Psaumes? II n’est pus facile de le deviner.
Quelques-uns croicnt on soupconnent, et non sans une ap-
parence de raison, gue les cinquante premiers Psaumes se
terminant avec le Psaume Miserere mei Deus, s'adressent
aux pénitents, c’est-a-dire aux commencants ; que les cin-
quante autres, qui vont jusqu’apreés le psaume Misericor-
diam et judicium cantabo tibi Domine, regardent les justes
dans le chemin de la perfection; et que les cinquante der-
niers, finissant avec le Psaume Laudate Dominum i sanclis
ejus, ont pour objet les hommes consommés déja dans la
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perfection. Saint Athanase parait croire que c’est Esdras qui
a placé ainsi les Psaumes; saint Hilaire au contraire attribue
cet ordre aux Septante.

IV. De Vauteur des Psaumes. Les Péres sont partagés sur
ce point. Saint Athanase, saint Hilaire et saint Jérome
pensent que les Psaumes sont des différents auteurs sous le
nom desquels ils sont inserits, ¢’est-a-dire de David, Moise,
Salomon, Asaph, Idithun, etc. Tandis que saint Jean Chry-
sostome , Théodoret , Euthyme, Cassiodore et saint Augus-
tin ne reconnaissent que David pour leur auteur. Pour nous
ily a trois choses certaines : 1° Que I'Esprif-Saint est le
premier auteur des Psauines; les Apotres saint Pierre et
saint Paul ne laissent lA-dessus aucun doute (Act. 1, et
Hebr. 3), et David 'avoue lui-méme : Spiritus Domini locu-
tus est per me, et sermo ejus per linguam meam (2. Reg. 23 ;;
Lingua mea calamus scribe velociter scribentis (Ps. 44.
Quel que soit done celui qui a tenu la plume, David ou
Moise, c’est I'Esprit-Saint qui 1'a dicté : or, qu'avons—nouns
besoin de rechercher le nom du secrétaire, quand nous
connaissons le véritable auteur?

2°Voici encore une chose certaine, c’est que la plupart des
Psaumes sont de David, puisque nous lisons, & la fin du
Psaume 71, ces mots gue nous avons cités déji : Defecerunt
loudes David filit Jesse. Tl est dit aussi au second livre des
Rois (c. 29) : David egregius psaltes Israel ; et encore : Can-
tores ordinatos fuisse; ut canerent psalmos , quos fecit David
{2 Paralip. ¢. 5.).

3° Je crois de plus que tous les Psaumes sans titre sont
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de David , aussi bien que ceux qui portent son nom dans
leur titre, comme Ipsius David, ou Ipsi David ; car le
Psaume 2 n’a pas de tifre, et cependant dans les Actes (c. 4)
les Apdtres]’atiribuent a David ; saint Paul fait de méme pour
le Psaume 94, également sans titre en hébreu (Hebr. 4.).
Dans le texte grec, tous les Psaumes sans nom d’auteur en
hébreu portent celui de David, et il est probable qu’ils le
portaient au moment ou les Septante firent leur traduction.
Du reste la régle que les Hébreux voudraient établir, d’aprés
laquelle un Psaume sans titre serait du méme auteur que
le précédent, est évidemment fausse, car alors les deux
premiers Psaumes seraient sans auteur, puisque ni I'un ni
I'autre ne portent de nom; le Psaume 89 porte celui de
Moise , les dix suivants seraient donc encore de lui; or, au
Psaume 98, il est question de Samuel qui naquit longtemps
aprés la mort de Moise. Nous en reparierons plus au long
dans l'explication du Psaume 85.

Et non-seulement ceux qui ont pour titre , fpsius David ,
sont du Roi-Prophéte; mais ceux méme qui portent, Ipsi
David. Cest ce que prouve saint Augustin parle Psaume 109,
Ce Psaume est dédié a David, 1o s, Ipsi David, et cepen-
dant Notre-Seigneur V'attribue & David, puisqu’il dit dans
saint Matthieu (chap. 24) : Quomodo David vocat eum Domi-
num, dicens : Dixit Dominus Domino meo ?

Voici ce qui me parait certain sur I'auteur des Psaumes,
Quant 4 ceux qui portent le titre de Moise, de Salomon, d’A-
saph, d'Idithun, d'Ethan, ou des fils de Coré, 1'opinion
de saint Athanase, saint Hilaire et saint Jérdme, qui les attri-
buent  ces différents auteurs, n’est pas dénuée de fondement ;
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mais je crois plus probable celle de saint Chrysostome, saint
Augustin, Théodoret et des autres qui les ont suivis, et qui at-
tribuent comrme enx tous les Psaumes & David, D'abord c’est
la plus commune, et ¢’est la plus commune depuis plus de
mille ans, ainsi que Pattestent saint Augnstin ( Cité de Dicu,
1. 17, ¢. 14}, et Théodoret dans la préface des Psaumes. 11
est en ontre constant que Asaph, Idithue, Ethan et les fils
tle Coré, étaient des chanteurs hien plus que des prophétes,
el que leurs noms n’élaient placés en téte des Psaumes, que
parce quiils élaient chargés de les chanter; et en effet on
trouve souvent dans le méme titre le nom de David el celui
d'Idithun ou d’vn aufre, comme on le voit aux Psaumes
38, 61, 64, 136, 137 et 138, Nous avons enfin un dernier
témoignage , qui est celui de Notre-Seigneur, dans saint
Luc {e. 20, : Dixit David in libro Psalmorum : Ne parait-il
pas que Nolre-Seigneur attribuait tout le livre des Psaumes
a Pavid ?
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PSNAUME PREMIER.

Argument du Psawme,

Le premier Psaume w’a point de titre en hébrou. Quelyques-uns ont
altribné & Esdras qui mit les Psaumes en ordre; mais saint Ambroise,
saint Hilaire, saint Basile, saint Auguslin et beattcoup d’autres le croient
Peeuvre de David. Saint Jérdme , qoi reconnail plusieurs auteurs des
Psaumes , Lattribue cependant aussi i David ( Epist. ad Paulinum de
Studio Seripluraruwm). Dans le texle gree on frouve ee titre ajouté, soit
par les Septante, soil par d’autres : CANTHUE DE Davin, PropRETE ET RO,

il est juste que ce Psaume soil placd le premier, puisqu’il traite de
la béatitude. Le honheur est la base et le principe de ioute doctrine
morale. Le but du Psanime est de montrer qu’il v’y a de bonheur, soit en
espérance, soit en réalité, que pour les hommes justes. 11 faut done
s'appliquer & la justice si Pou veud parvenic un hoxhenr.

1. Beatusvir, yuinon abiitin con- | 1. Heureux Phomnie qui ne s'est
silio impierum, et in via peceato- { point laissé aller i sudvre le conseil
rum non stetit, et in cathedrd pes~ | des impies; qui ne 8’est point arrdté
tilentiz non sedit. dans la voie des pécheurs; et qui

[ ne §'cst point assis dans la chaire
U contagieuse des Iiberfins.

Bans ce premier et dans le second verset le Prophéte enseigne
gque le honhewr, autant qu'on peut e posséder en ce monde , nie
consiste que dans Ia justice. L'Apodtre Pavait dit @ Le voyaume de
Dlew w'est ni la viande ni le vin, mads le justice et ln paiy, ef la
jate dans U Esprit saint (Rom. 14.). Seuls, les hommes vraiment
justes sont les amis de Diew, ses fils, partant les héritiers de son
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royaume, Heureux par Uespérance, attendant une félicité par-
faite , ils jouissent déja d'une joie solide , ¢t d'une paix qui sur-
passe tout. Le premier verset nous montre ce juste s’abstenant
du mal, le second faisant le bien; 'an le désigne par négation,
Pautre par affirmation.

T} fant noter ici et se souvenir yue la coutume de David et des
prophétes est de répéter, d’explicquer la premiére partie du verset
par la seconde. Moise dit dans son Cantique : Voiei mon Diew,
et je le glovifierai; ¢vst e e de mon peve, cf je Ueralievad
(Ezod. 15.} : Que ma doctrine se vépande comane la plute; que
mea parote ftonhe comme la vosde { Devwd. 32, @ Je bénivai le Sei-
grewr e toul temps, foujours je chanterad ses louanges (Psal. 33.).
Ces répétitions se rvencentrent fréqieminent; ¢’est vne beauté
propre aux prophetes.

La premiére partie u versel déclare donc que celui-la est
heureux qui ne transgresse point la lor de Dieu : mais David
Iexprime poétiquemnent et sous I'image d’un chemin. Bienheu-
e, dit=l, Uhomme quie w'est point alld au conseit des impies;
¢’est-a-dire, Bienheureux homme juste. Et qni esl ce juste?
celui qui, dans le chemin de lIa vie, n'a pas suivi les conseils,
ies lois, les opinions des impies contraives & la vote, & la loi de
Dieu. Le reste du verset le confirme encore. Car quand il dit :
Lt nie §cst pas arréte dans te chenan des péehenrs , il veut dire,
Wy @ pas marche.

Tei g'arréter dans le chemin, ce n'est pas se reposer, ne pas
marcher, mais ne pas rétrograder dans Ia vole commencée. (est
pourquoi ne point aller dans assemblée des impies, ne pas
garréter dans la voie des pécheurs, signifie une méme chose;
¢est-i-dire que celui-la est juste qui s'éloigne du chemin, ou de
liloi et de lassemblée des pécheurs. Kt comme 1'on viole la loi
de Dieu , nosi-seulement en vivant mal, mais aussi par wn mau-
vaig enseignement, suivant cette parole de saint Matthieu : Celus
que fransgresse le plus petit de ces exmmandements , el qui en-
seigne aimsi les hommes, sera le dernder dans le royawme des
cteur. Le Prophéte ajoute : et ne s'est pas assis dans la chaire
dimpicté, ¢’est-d-dive, celui-li est juste et par conséguent bien-
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heureus, qui n'a vielé la loi de Dieu ni par ses ceuvres , ni par
sa doctrine. S'asseoir dans la chaive (impiété | c’est consentir &
étre mpie, & vivee avec les impies, €t & mépriser avec eux
la vérité : conune st no servail de rien de vivre dans la jeie du
Seigneur, mais qu’il fit plus utile de satisfaire ses sens et toos
les désirs de Tu chair. Malachie nons fait entendre cette voix qui
sort des chaives 'irpidté @ Foee est e servitewr de Diew | of quel
prie retiverons-nons de Udceomplissemend de ses préceptes ?

Dang Uhébren, au lien de beafrs on it aserd, qui exprime la
moaltitide, ot guelques modernes traduisent les béatitudes de
Phiomnmue , efe. Maig ce mot est probablement jndéclinable ot si-
enific tantdl bieshewreus ) antor béatitmde. Les Septante ont
Al pazdgios dvig , cesl-iedive beatus oir. Dans Uhiéhren, pour
la chaire {'tmpiété, il y u la chaire lezém, c'est-d-dire des
raillenrs ; inais le sens est fe méme. Car iln’y a pas de plus grande
tmpiété que de vailler Diew el ses serviteurs. Saint Bagile remarqgue
encore (que ce bewtus vir o exclul pag les Termmes de la béatitnde ,
puisque Phomroe est le ehel de la femme, of que dans le chef
sonl compris les memihres,

2. Sed in lege Dowini volantas| 2. Mais dont la volonté est atia-
ejus, et in lege ejus meditabitie chée & la loi du Seiguenr, et qui
die ac nocte. smédite jour of mddt cette lot.

Ge second versel deerit le Juste par affivmation. 11 v a égale-
mient deux parties, dont Pune est presque la vépétition de Pautre.
Bienheureux Je juste dont Ia volonté s'attache 4 la loi du Sei-
gneur : la justice en cette vie n'exige pas que nous ne péchions
en rien, puisque saint Jacques dit : In mudfis offendinne omnes
tdae. 3.); mais il sudfit que nous ayons un fort désie (accompliv
laloi de Dien, afin gque s nous venons & tomber, ce soit en de-
hors de notre volonté, et malgrd Paffection que nous avons powr
Dieu, ce qui rend le pechdé véniel et non wortel, Lo Psalmiste
dit atieurs @ Que la lov de Dicw sott dans son coeny 5 la volonté ou
te cortne du juste est daus 1o 1ol de Dieu, et la loi de Dien est dans
la volonté, dans te corur du juste. La loi se repose dans le cosur,
et le corur dans la loi, comme dans Tobjet de sou aftection, de
ses pensées, de ses désirs. Ce qui suit le confirme : Et in lege
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ejus meditabitur die ac nocte, c’est-d~dire qu’unir la loi 4 Ia vo-
lonté , c’est exercer son esprit a y réfléchir, i 'aimer, & la prendre
pour régle de ses actions. Iei, jour ef nuif ne veut pas dire que
I'’homme juste ne puisse se distraire jamais de la contemplation
de la loi divine ; mais quil doive y revenir souvent dans ses
pensées , dans ses paroles, dans ses actions , de peur de violer
la justice. Le root latin meditabifur, le grec posmes, et Uhébreu
jeghe, peuvent s'entendre de Uexercice ou de la pensée, on de
la voix, on des wuvres. Le Psalmiste dit : Ma langue meditera
ta justice. La houche du juste méditera fa justice, Le poéte dit
aussi 1 Meditabor arundine musan. Bt les exercices des soldats
élaient appelés des méditations militaives. Ef in lege Domind me-
ditabitur die ac nocte veul done dire qui dans =es pensées,
dans ses actions, dans ses paroles, accomplira la loi du Seigneur.

3. Et exit tanquam lignuim good . 3. Et il sera comme un arbre qui
planfatum est secus decursus aqua- | est planté proche le eourant des
rum , guod fructim suum dabit. in  eaux, lequel donnéra sou fruit dans
tempore suc. ‘ san temps.

4. Et foliwm ¢jus non defluet, et 4. Et sa feuille ne tombera point ;
cronia guaenmgque faciel prospe-i et toutes les choses gu'il fera avront
rabuntur. Lun heureny suceos.

Le Prophete o dit ce gu'étaitie juste : il va montrer maintenant
son honheur, par Uespérance en cette vie, par Javéalité en 1'autre,
II prend 'image d'um arbre planté sur le bord des eaux, dans la
neilleure condition par conséquent. Il y a des arbres qui ne pro-
duisent que’ des feuilles ef pour peu de tewaps; {autres pour
toujours, mais Jeurs fruils sont trop précoces ou trop tardifs;
{'autres enfin conserveni bien lewrs feuilles, et donnent lewrs
fruits en leur temps, mais tous ces fruits n’arrivent pas a matorité.
Il 'ny a done d'arbres véritablemest parfails que ceux qui con-
servent lears fewilles et qui poussent tous leurs fruits & maturité.
Tels sont les pins, les palmiers, les oliviers, auxquels UEeriture
compare ordinairement les hommes justes. {7est ce que fait ici le
Prophete. Ges justes plantés el enracinés, comme dit I'Apotre,
dans la charité, sont par le coear voising de cetie fonlaine vive od
ils puisent toujours Ueaw de la grice : ils font & propos leurs
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bonnes uvres, tovt lear tourne 4 hien, et ils croigsent toujours
en honneur et eu gloire. Méprisés quelquefois par les gens du
monde, ils sont honorés par les sages, et ce qui est plus, par les
anges et par Dien lui-méme. Et cela non-seulement en cette vie,
mais ils produisent leurs fruits en leur temps, puisqu’ils gagnent
cette vie éternelle, qu’ils doivent recevoir aprés leur mort. Tandis
que les impies qui cherchent le bonheur avant le temps , ¢’est-a-
dire en cette vie, le perdent pour ce monde et pour V'autre. lls
conservent toujours leurs feuilles, puisque , snivant la parole de
saint Picrre , ils recevront une couronne incorruptible de gluire
AL Petr. 3, et que le juste aura une mémotre dternelle (Psal. m.).

Enfin | toutes leurs actions progpéreront, puisque jusqu'a un
verre d'eau froide tout recevra sa récompense. Je sais que dans
les Bibles modernes le fexte hébraique n’a fait qu'un seul verset
des deux , et que la premiére partie du verset se termine & ces
mots : Bt foliwm ejus non defluet. Cette séparation a fait entendre
quelques-uns le Ef omnia quacumque faciet prosperabuntur de
Fhomme juste senlement et non de Parbre parfait. Mais nous
suivons le texte hébraique qui est dans les euvres de saint Jé-
réme, eonforme en cela aux versions grecque et latine. La com-
paraison prise de I'urbre est ainsi phus compléte et plus belle. Re-
marquons que le mot prosperabuntur, en hébren jezliach , signifie
faire prospérer. Ge (ui montre la vertu active del'arbre, concon-
rant 4 Ja maturité des fruits, et ce qui s’applique par comparai-
son & la vertu active du libre arbitre concourant avec la gréce de
Dien an mérite des cuvres, ce qui combat la doetrine de Luther.

3. Non sic impii, non sic, sed; 3. Il n'en est pas ainsi des im-
tanquam pulvis quem projicit ven- | pies; il n’en est pas ainsi; mais ils
tus a facie terra. isont comme la poussiére que le

“vent disperse de dessus la face de
1a terre,

Par cette compuraison dw malbeur des impies, le Prophete
confirme le bonheur des justes; et afin que I'on ne croie pas que
ces biens sont communs a tous, tandis qu'ils viennent de la pro-
vidence de Dieu, il ajoute : Non sic impit, les iropies n'auront.
pas le méme sort. Avec quelle force le Prophete décrit leur
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malhewr et Poppose au bonheuy des justes. Les jusies croissent
et fructifient dans abondance des eauy divines de la grice; ils
ue perdent ni leur verdewr ni le froit de leurs travaux. L'impie
est comme wie terve awlde et stérile | comnme ane poussiéve légire
qai ne lasse point de trace sous le sonftle du vent; il perd sa
zloive, ses plaisivs, ses wnyres; lol-méme périt powr tonjonrs,
La répetifion du won sic ne ge ronve pas duns Phébrea, non plus
gque @ facie fervee : Gest une heautt et une explicalion ajoutées
v les Septante. Le mot hébrew qui signifie pondre w'est pas ha-
pthar, mais mots , cest-i-dive gheman, espice de poussiere formee
de paille hachée que le moindre veut sonléve et emporte au loin.

6. Ldeo von vesgent hwpit i G Glest powegaed les lmpies ne
judicio, neque peceatores in con- | ressusciteront point dans le juge-
cilio justornm. ;ment des jusites, ni les pécheurs

¢ dans Passemblée des mémes justes,

TPrans Uédition de Sixte-(uint et de Clément VITE, on ik : No
resurgent, tandis que dans les aulres versions 1y o 0 Non resur-
gunt. Car de Uhébreu , du gree , du chaldaique et des metlleurs
ritanaserits | il ressovt il fant hre @ Non reswrgent. (Pest d'aprés
Phébreu que Yon a éerit : Iie concilio justorion; car dans le gree
ef les manuseriis lating on tronve constanunent fa consilio.

La ressemblance des ot o pu faire que dans les manaserits
lating on ait mis nn & an lica d'on e dans Phébreu, hada a pu
se glisser aussi an lien de haza, Jest-dedive conctltion pour
constlium. Les Septante , qui ont tradait dans le prender et dans
le sixiéme verset par €, paraissent aveir lu partout le méme
mot hébren. Lune ol awtre version parait done probable, lune
a cause de Paatorité de la Valgate qui saccorde avee Phébreu,
Pautre & cause de antorité des Septante dont le mot € est
traduit partont dans la Valgate pay consifinm of non conetliv.

Le Propheie waontye done Ta difféeence do jnste of de P'impie
an dernicr jugement. l arvive sowvent alors que kol est eon-
fondu @ anssi dit-il que les impies ne ressusciteront point powr le
jugement des justes. Car le mot fusforan appartient aus deux
parties du versel , de méme que non vesurgent se rapporte  in
Juricio et & in concilio. Tt ¢’est presque la méme chose de dive :
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Non resurgent impiiin judicio justorum, les impies ne ressuscite-
ront point pour le jugement des justes, et les pécheurs ne res-
susciteront point dans Uassernblée des justes. II 0’y a donc pas
lien de chercher pourquoi le Prophéte dit que les impies ne res-
susciteront pas pour le jugement. David suit la méme pensée : il
avait dit que les justes nallaient point, ne s’asseyaient point
dans I'assemblée des impies , il dit maintenant qu'au jour du ju-
gement les impies ne ressusciteront point dans le jugement e
dans Tassemblée des justes. Le jugement des justes sera done
bien différent de celui des impies. Ce qui explique encore : Neque
peccatores in conctlio justorum, <’est-d-dire que les impies ne
resgusciteront pas dans la compagnie des justes , mais quils se-
ront jugés pour les enfers dans Uassemblée des dammés. Si nous
lisons au contraire - In consilio justorum, le conseil peut éire
pris pour le lieu du conseil | ce qui revient au méme. Dang I’hé-
breu, au lien de non resurgent, on peut traduire ne se tiendroni
18 : ce qui vent dire que qnand les Saints s’assiéront avec notre
Seigneur pour juger le monde, les pécheurs ne pourront se tenir
¢t tomberont ; mais les justes se tiendrout avee une grande force
devant ceux qui les ont perséeutés.

7. Quonian novit Bominus vimm 1 7. Car le Seigneur counait la voie
Justorian, et iter impiommm peribit. { de ceux gui sont justes: et la voie

i des pécheurs peérira.

Voicl la vaison powr laguelle les impies ne recevront pas au
jour du jugement la gloire des justes : la voie des justes est
bénie de Dieu , elle est droite et mene a la Cité éternelle ; la voie
des impies est maudite de Dieu , et cenx qui la snivent marchent
en vain, parce qu'ils n’arviveront jamais, Novif signifie ici une
connaissance d’approbation : Dieu connait la voie des jusles,
done ceux qui la suivent sont assurés du vrai bonheur. Mais le
chemiin des impies périra parce gue ceux qui y marchent n’arri-
veront janais a leur but. Le chemin ne doit pas se prendre ici
dans un sens matériel, mais pour Paction de marcher; il signitie
le cours de toute la vie, les études, les travaux, les [uttes qui ne
serviront de rien aux impies. On peut appliquer ee Psaume a
tous les Saints, mais surtout & notre Seigneur qui, plus que les
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hommes et les Anges, accomplit parfaitement la loi de biew, et
poussa I'obéissance jusqu'a la mort. 11 fut comme cet arbre planté
sur le bord des eanx | ayaut son dme hypostaliquement unie A la
source vive qui est le Verbe de Dieu, source de toute sagesse
dans les Cieux. 1l fut couronné de gloire et d’homenr, et, comme
Jut, produisit & maturité des fruits admirables qui sont ses élus
appelés, justifiés, glorifiés par lui,

PSAUME IL

Argument du Psaume.

Ce Psaume n'a point de titre, mais les Apdives Pattribuent i David
(det. &.). Comme dans certains manuscrits des Actes des Apdtres (c. 13.)
il cst citd sous le nom du Psaume premier, quelques-ans ont pehéé
tqu’il en faisait effectiveinent partie. Mais dans les meilleurs et dans le
plus grand nombre des wanuserits, il est indigué eomme le Psaume
second, ainsi que dans le gree : 75 Sotize.

{e Praume est une magnifique prophétic die régne de notre Seigneur.
Les Apotres en ont donné une cxplication si clare (def. 4. et c. 13. et
acdk Hebr. 1 el 5.5, il est impossible de Vappliquer & David.

1. Quare fremuerunt geutes, et{ 1. Pourquoi les nutivns se sont-
populi meditati sant inanja? i elles soulevées avec un grand bruit,
i et les peuples ont-ils formé de vains

desseins?

David voit en esprit la venue do Messie, ses persécutions, et son
vigne cependant prospére : il s'adresse done aux perséeuteurs ; il
proclame quien vain les princes et les peuples juifs et paiens ont
frémi dindignation contre le Messie, et ont vouln empécher son
regne. Dans hébreu, le premier verbe est au prétérit, le second
au futuay. Mais connne il s’agit du méme objet, ler Septante ont
1nis partout le prétérit, et saint Jérdme le futur, Et de fuit, ce qui
et sol était & venir, les Propheétes le voyaient déja eomme accom-
pii Cependant a version des Septante et de la Vulgate est pré~



DES PSATUMES, 9

férable, car nous lisous dans les Actes des Apotres, fremuerunt
et meditati sunt, et la logique exige que la signification du pre-
mier verhe soit anssi celle du second. Par gentinm, i1 faut en-
tendre les Genfils. Les Apdires T'ont ainsi compris, et le mot
hébreu gmjm est pric dans I'Ecriture pour paien. Les Actes
nous mentrent que par le mot peuple , il faut entendre les Hé-
breux. Les mots fremuerunt ef meditati sunf conviennent par-
faitement & I'un et & Uontre : les nations frémissent comme des
animaux privés de raison, et le peuple juif médite des choses
vaines comme &'il prenait déja conseil pour perdre Jésus.

2. Astiteruntreges terrie, el prin—{ 2. Les rois de la terre se sont
cipes convenerunt in unum, adver- 1 opposés, et les princes se sont as-
sus Dominum, et adversus Chiristum | sembiés , contre e Seigneur, et
ajus. ! contre son Christ et son Oint.

Voicl maintenant quels sont ces nations et ce peuple, et conire
qui ils se sont indignés. L'agitation n’a pas commencé dans le
peuple, mais par les chefs, les rois et les princes. Le premier ¢'é-
tait Hérode, et corurne étranger, it est’compté entre les Gentils;
puis viennent les princes et le peaple juif. Hérode s'étant troublé,
toute la ville de Jérusalem se troubla avec lui. Pendant la Passion
Tautre Hérode ef Ponce-Pilate, avee les prinees et le peuple juif,
g'élevent contre le Christ. Apres la résurrection, ce sont toujours
leg rois et les empereurs qui commencent la perséeution, et les
peuples les suivent. Quoique la fureur fot tournée contre le
Christ plus que contre Dieu, ¢t qu'elle se cachit sous I'ombre de
la gloire divine, en réalité ceux qui attaquaient le Christ s’atta-
quaient 4 Dieu. Le Christ montrait par ses cuvres divines qu'il
était vrai Fils de Dien, et qui hait le Fils, hait le 'ére. Asfiterunt,
signifie en hébreu se dresser comme vm mur pour s'opposer & la
venue du Messie, et convereyunt in unum, veut dire se consulter,
se réunir pour prendre conseil : ce que nous lisons dans 'Evan-
gile d'Hérode et des princes des Juifs. Cette prophétie est si claire,
que non-seulement les Apotres Pont entendue & la lettre de
notre Seigneur, mais méme les anciens rabbins, comme R. Sa-
lomon dans le commentaire de ce Psaume, I'ont appliquée au
Messie qu'ils attendent encore.
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3. Dirwmpamus .vincala eorum 3. Rompous , diseni-ils, leurs
et projiciamus & nobis jugnm ipso- !iens , et rejetons loin de nous leur
rum. L Joug,

Pourquoi les rois ef les princes, avec les nations el les peaples,
se sont-ils conjurés contre le Christ? Parce quiils ne voulaient
point de sa loi opposée au désiv de la chair et i la prudence hu-
raaine. Yoiei done ce gue disenl ees rois el ces princes impies
Brisons ses lens; ne nous soumettons pas a ses lois. Pour jugum
ipsorunt, saint Jérome teadwit lewvs fitets; Uhébren hanoth si-
emifie cordes, el le Prophéte parait avoir encore vouln se vépéter.
Les Septante et saint Jérdme ont done suivi seulement le sens.
(Vest la méme métaphore qui sous le nom de lens, de covdes, de
filets, de joug, explique laloi de Dieu : car, au jugement des
impies , cette loi est le joug le plus dur, ¢’est un filet mortel;
tandis qu’aux yeux des Saints, elle est plus douce que le miel,
plus précieuse que l'or.

%. Qui habitat in ccelis, irridebilt | 4. Celal qui demeure dauns les
v0s, et Dominus subsannabit eos. | cieux se rira d’eux; et le Seigneur

s’en mogquera.

(Vest e vain que les princes et les peuples altagquent la rehgion
du Christ, elle est de Diew, et personne ne pent résister & Dieu.
Aussi le Prophéte dit<i! : Celut qui habite dans les cienr , qui est
au-dessus de tout et qui voil tont, dissipera en un rien leurs des-
seins et leurs efforts, Diew se mogquera et se raillere d evr , lors-
gque au jugement divin, par des miracles et des prodiges , par la
patience des martyrs, par Ja conversion des peuples, ils seront
confondus el liveés 3 Ja risée publique. Lt en effet les prétres,
Juife et paiens, 2ont auwjourd’hui méprisés de tous : ils n’ont ni
temple, ni sacrifice, et les vois (qui perséentaient I'Eglise oni tous
péri misérablenent.

5. Tune logquetar ad eos in ira’ 5. 11 lewr parlera alors dans sa
sua, ct in furore suo conturbabit colére, cf les remplira de trouble
£08. "dans sa furewr.

Kt comenent Men raillera-t-il les persécuteurs de son Christ ?
en lear parlant non par de simples paroles , mais par de terribles
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vonps : Hérode eqt frappé par un ange ; Maximin est dévoré des
vers, Ge nest point colére ni fareur en Dien, car il juge toujours
avee calme , mais il semble ’ivriter, gquand il punit sévérement,
et surtout quand cette punition ne sert point au salut éternel.
Onr dit qu'nn hemme est en furewr quand il frappe, non pour
guérir comme les médecing, mais pour frapper. Aussi NDavid dit,
Domine ne in furove tun arguas me, neque in ire tud corripias
me. I désire étre vepris paiernellemient et sans furenr, pour son
hien , non pour sa perte,

6. Ego antean constitolus sum rex G, Mais pour moi, j"al é¢ établi
al eo super 8ion montem sanctam : voi par lui sor $ion , sa sainle mon-
ejus . predicans pracepinm ejus. | tagne , alin que Pannones ses pré-

- ceples,

Expliquons les mots avant le sens : dans Phébrenil y a, jai
ordonne mon voi sur e montagne de Sion : et quoiqu’il importe
peu que Dien le Pére dise qu'il 2 ordonné le Christ roi, ou que le
Fils dige qu'il & éé ordonné par le Pére : il est probable que les
Septante ont ln autrement que nous. Nous avons maintenant
nasachti, j ai ordonnd ; pent-étre ont-ils lu en changeant quel-
yues points nissacti , ' ai 46¢ ordowné. Ce mol se rencontre dans
les Proverhes ottt nons lisons : Ah @rerno ovdinata sum , jai €té
grdonnde des Udternitd. La on nons Nisons Malehi, Begem mern,
s ont Tn Malcho, Rex ejus; el on nons lisons Chodser , wion
Saint , ils Bsent Chodseio, son Saint.

Comme il est probable que les Seplante ont ca un lexle res-
correct, notre Volgate parait plus exacte que le texte hébraique
actuel.

Yenons maintepunt e seng. Le Prophete avait parlé des com-
plots deg ennernis du Christ; il 'introduit ti-méme , répondant
fcette menace : Nous firiseronsg ses Hens, par cos paroles @ Fai
A ordonnd vor par Diew ot non par les hommes, c'est pourquoi
e ne erains pas lenes menaces. Jal dt¢ ardonnd roi sur lo sainte
montagne de Ston, o’ est-ii-dive, sar I'Eglise, qui est 1a ville placée
sur la montagne , dout le type fut Jérusalem. La parlic princi-
pale de Jérusalem, la plus sainte et Ja plus aimée de Dien, était
en effet Sion, suivant cette pavole du Psanme 86, Le Seignenr
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wime les portes de Ston par-dessus tous les tabernacles de Jacob.
Cette consécration vovale est constatée par un décret de Dieu que
je dois proclamer. Car ces mots de la Vulgate : Predicans pre-
ceprum ejus, et cenx du texte hébrew : Engrrabo decrefum ejus,
s'entendent du décret par lequel Diew résolut que le royaume de
son Christ s'étendrait dans tout P'univers. Le mot hébreu choc,
signifie précepte, décret, statut. Oun lit dans le Psamue 104 : Er
statuit illed Jacob tn preceptuin, ot lsrael in testamentum wley-
nim, dicens, tibi dabo teyram Chanaan. led preceptum. est ex-
primé en hébreu par choe, el siguifie 1o déeret par lequel Dieu
donna anx fils ¢'Teraél la terre de promissiou.

7. Dominus dixit ad mae : Filius® 7. Le Scigacur m'u dit @ Vous
meus es tu, ego hodie genui te.  * #es mon fils : je vous ai engendré

_ajourd’hui.

Voiel la bage du décret diviu. Au Clirist est due toute puissance
au ciel et sur la terre, comme vrai Fils de Dieu par nature. Oy a
trois explications de ce passage, toules littérales. La premiére
Pentend, de la génération étermelle ; elle est tirée de PEpiire aux
Hébreux : Tanto melior Angelis effectus, quanto differentius pree
itlis nomen hereditavit. Cui enim dizit aliguands Angelorum,
filius mens es tu, vgo hodié genui fe? T Apbtre ne peut pas parler
une géndration creée, comime la Natlvité on la Résurrection; car
les Anges sont ausst fils de Dieu par génération créée | comme
on voit au premier, deuxiéme et troisieme chapitre de Job, et
I"Apdtre veut prouver gue le Christ est Fils, tandis ue les Anges
ne sont que ministres. Los paroles du Psaume doivent done s'en-
tendre 4 la letire de la génération éternelle. €'est le sentiment de
saint Augustin, et le mot hodie s’y préte bien, puisque U'étermté
est toujours présente, sans commencement ni fin, ainsi que le
mot hébreu jalad, qui signitie enfanter. Car Dieu a enfanté hui-
meéme son Fils anigue, swvant le Peamme 109 @ Ba wtero ante
fuciferwm genut te.

Ce verset s'entend encore de la Résuprcetion de notre Seigneur,
et c’est le méme Apdtre qui Pexplique aingi @ Et nos volis an-
nuntigmus eqin, que ad Patres nostros repromissio facta est,
quontem hane Deus adimplevtt filiis vestris, ressuscitans Jesum ,
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sicut ef in Psabmo secundo scriptum est, Filius meus es tu, ego
hodié genut te. Ces paroles 'appliquent bien & la Résurrection de
notre Seigneur, la Résurrection étant une sorte de régénération,
comme on lit dans saint Matthien, 19 : In regeneratione, ciim ge-
derit Filius hominis. La Résurrection est en outre Peeuvre de
Dieu seul, et le Christ est appelé le premier né des worls ; enfin,
c¢'est une gloriense manifestation du Christ, et une exaltation de
son nom au dessus de toul autre nooy : Proprer quod et Deus
exaltavit thom (Philip. 2], i notre Seigneur lni-méme avait dit :
Toute puissance w'n dété donnée au ciel et sur la terre. Tel est Te
eommentaire de saint Bilaire et de saint Jean Chrysostome.

La troisieme explication applique ce versel & ki naissance de
notre Seignewr selon la chiaiv, Elle est e saint Cyprien {lib. 2
contra Judeos, ¢, 8.), etill'a prise de Iniroit de la messe du jour
de Noél, ot I'Eglise applique ces paroles du Psaume au mystére
de la Nalivité; car cette génération fut aussi I'euyre particuliére
de Dieu. L’ange (rabuiel avait dit: Ce qui neltra de fof sera saint
et appelé le Fils de Dien. Fi les suints Péres ont entendu , non-
seulement de la géuération divine, mais aussi de la génération
humaine de Jé:us-Christ, ces paroles d'lsale, Qui racontera s
géndration ? Suivant done les Théologiens qui admettent plusieurs
sens littéraux dans le méme pagsage, nons pensons gae on
peut entendre ainst e versel : anjoued’hui, o est-i-dire , au jour
de Véternité, je t'ai cngendrd Diew ; auwjourd’hni, ¢’est-a-dire, au
jour de ta naissance selon la chair, je t'ai engendré | je t'ai fait
Dieu et homme sans le secours de I’homme , sans corruption de
ta mére, sans la tache du péché ; awjourd’hui, c’est-a-dive , au
jour de ta résurrection, je t'ai engendré , car, par ma puissanee
divine, je t'ai rendu une vie immortelle et glorieuse.

8. Postula & me, et dabo tibi| 8. Demandez-moi, el je vous
gentes hareditatem tuam , et pos-i dounerai les nations poar votre hé-
sessionem tnam terminos terve, | ritage, el | 'étendrai votre possession

| jusquaux extrémités de la lerre.

Le sens est clair, Dieu le Pére semble dire, pisique tu es mon
Fils, par nature , incarné ét ressuscité par ma puissance, tu as
droit de me demander I'empire sur toudes les nations, cormnie
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toir hévitage , et la possession de toute la ferve, jusqu'a ses der-
miéres limites. Tl fant observer cependant qu’héritage est pris
dans I'Feriture pour une possession propre, méme non laissée
par nos péres; ainsi le peuple de Dieu est tantdt appelé I'héritage
de Dieu, et Dien I'héritage de sou peuple. Comme un héritage
était ordivairement divisé par le sort, el qwon en mesurait les
parts avee des cordes, les mots héritage |, part, sort, covdes, pos-
segsion, sont synonymes, Souvent deux de ces mots sont joints
ensemble : Dominus pars herveditatis mew { Psal. 15, ); ¢’est-it-
dire , le Seigneur est la part qui m’est échue en héritage. Jacol
funicudus heeveditatiy ejus { Dewr. 32,7 c'est-d-dive | le peuple
d'Tsraél est Uhéritage que Le Seignear s'est choisi, qu'il a mesure
a la corde et séparé des autres héritages. Toufes les natlons sont
done Phéritage da Christ, puisqu’il est Seigneur de toute la terre.
Et possessionem fuam terninos tevree. Uela doit 'entendre sur-
tout du royaume spirituel de Jésus-Christ, ¢’est-a~dire de 1'Eglise
répandue par tout Ionivers; ¢’est la remargue de saint Augustin,
Le sens sera donc @ Le Christ & ét¢ constitué roi sur Sion , sur le
peuple de Diew, mais ce royaume, comme celod de David et de
Salomon , ne s’arréte pas aux coufing de la Judée ou de la Pales-
tine, il sétendra a toutes les nations, i tous les royaumes , sui-
vant la prophdtic e Daniel { cap. 2.1 On ne peut nier que cela
ne s'entende aussi dwr pouvoir de Jésus- Chrisl sur toutes les na-
tions méme infideles, car tout pouvolr i a été donné dans le
ciel et sur la terre { Mafth., 28. ), el il a été éabli juge des vi-
vants et des morts { Acf. 10.°.

9. Reges eos in virga ferrea, et | 9. Yous les gouvernerez avec une
fanguam vas figuli confringes eos. | verge de fer, ot les briserez comme

e vaissean dn potier.

Tel est le pouvoir souvermn de Jésus-Clrist s 1 Eglise et sur
tous les hommes, qu'il pent réconpenser fes hous, punir ies mé-
chants aussi facilement gquun potier hrise des vases de boue avec
une verge de fer. Cette verge de for nous montre le juge sévére
et inflexible, & qui tien ne peul résister, ef les homres sont a
Pégard de notre Seigneur comume des vases de houe devid un
potier. Le mol confringes ne signifie pas Vacte mais la puissance.
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Le Christ ne brisera pas toutes les nations, mais il les tiendra
sous sa main, et pourra les briser a son gré, ou briser leur infi-
delité par sa miséricorde en changeant leurs vases d'ignominie en
des vases (’honnieur, ou enfin hriser leurs erimes par déternels
supplices. Car confringes ut vasa figuli doit signifier Ja méme
chose que reges in virge ferrea. Or le dernier ne concerne pas
senlement la punition des méchants, mais te gouvernement juste
et puissant de foule 'Eglise. 1l est remarquable que les Septante
avaient traduil pur suwniz, paifras, et que dans I'Apocalypse saint
Jean se sert du meéme mot gree (cap. 2 et 19.5. Michée parlant du
Christ qui sortiva de Bethléen pour étee chef du peuple de Dien,
dit: Regesens tn fortitudine, of e sext da medme ot hébrew roha.

10. Ev nune reges inielligite .| M. EL vous, maintenant, ¢ rois,

erudimini , qui judicatis terram. | ouvrez voirs eceur i lintelligence :
recevez les instructions de ln vérite,
vous qui jugez la terre.

Le Propheéte exhorte maintenant les rois, de qui les peuples
dépendent, 3 ne point résister inutilement au Christ, vrai et su-
préme Roi des vois. Ef comme wn mauvais jugement produit de
mauvais sentiments , il vent qu'ils corvigent leurs jugements
pour comprendre ol recevoir la vérité. [ Les rois étant les juges
suprémes des peuaples, Reges intelligite ef erudiming qui judi-
eatis terrant, s'adresse aux mémes personnes . I les exhorte en-
suite a corriger lours 1oauvais sentiments , & changer leur haine
en amour et en crainle , et ¢’ast pourquoi il ajoute :

11. Servite Domine in timore,| 11. Servez le Seigneur dans la
et exultate ei cum tremore, crainte , et réjouissez-vous en iui

uvec tremblement.

It méle Vamour & la crainte; il semble dive, craignes avec
anour; aimez avec crainte. Servite est le propre des serviteurs
craintifs, surtout suivant le mot hébrew hivdy; in tHmore mdique
le respect, la piété filiale. Car e mot jjra se teouve dans Isaie
A1, o il dit du Chirist : Lesprit de piete reposera swr i ; o
dans 'Ecriture il est towjours pris pour piété, pour crainte filiale.
Ainsi servite Domino in timore, d’aprés la force des mots hébreux,
veut dire , servez le Seigneur, mais comme ses enfants. Et exul-
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tate 1 cuwm tremove ale méme sens, mais dans we ordre diffs-
rent. L'amour est placé ici avant Ja crainte; aimez-le comme des
fils ; mais aussi avec la crainte des serviteurs timides.

12. Apprehendite disciplinam,; 12, Kmbrasses éfroitement la pu-
nequande irascatur Bominus, et|reté dela discipline; de peur quen-
pereatis de via justa,  {in le Seigneur ne se mette en co-

i lére , et que vous ne périssiez hors
i e la voie de la justice.

Les uné lisent dans 'hébren, Osculamend Filium , d’autres
Adorate Filium , {autres simplement Adoraze. On pourrait tra-
duire aussi Complectéimini puritatem , et le sens des Seplante 'y
rapporte facilement , puisque suivre la discipline ¢'est ernbrasser
la pureté, celle de doctrine surtout. Embrasser on adorer le Fils
de Dieun, c¢’est suivre ausst sa discipline. Mais comme les Septante
ont eu le meilleur texte, et qu’il y a uniformité chez les Grecs
sur ce passage ; comme surtont le Paraphraste chaldéen a vendu
aussl par Accipite doctringm, je pense quil ¥ a eu corription
dans I'hébren par suite du temps, ou que Te mot bar signifie fils,
pureté et discipline , surtont avee I'addition de quelgues lettres.
Ainsi, chezles Grees, de ma, enfant, on a fait zudaz, discipline;
de bar on a pu faire également quelique mot signifiant aussi dis-
eipline, puisquelle est due surtout anx parents par levrs fils.

Le sens de ce passage est dome que les rois, non-seulement
corrigent leurs jugemcuts et leurs affections , qu'ils s'instruisent
et qu'ils servent, mais qu'ils le fassent avec ferveur, atin de con-
server cet enseignement d'ou dépend Paffection; car le mot hé-
breu nassici et e grec Suskaa signifient recevoir, embrasser avee
transport, retetnr fermement. Kt le Prophéte en donne aussitot Ia
raison : Negquando irascatur Dowvinus , ef pereatis de via justa.
Dominus m fuste ne se trouvant pas dans I'hébreu , ¢'est une ex-
plication ajoutéc par les Seplante. Pominns était sous-entendu
d'apres le verset Seredfe Dorine ote. Le sens est done : Prenez
la discipline, de peur que celui il fout serviv avee crainfe ne
§'irrite cortfre les tmpies of les rebelles, et que vous ne périssiez
¢'est-d-dive que vous ne soyez chassés du chemin de la justice.
Cest le plus grand chitiment des princes, que Dien les livre 4
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leur sens véprouvé {Rom. 1.}, Il permet alors qu’ils soient trompés
par de mauvais conseillers et qu’ils fassent beaucoup de maux,
qui sont cause de lewr ruine en cette vie et en 'antre ; ainsi quil
arriva & Phafaon, Rohoam, Achab et d'autres dont les fautes les
plus graves furem‘ la punition de leurs anires péchés (8. Aug
lib. &, in Julianwm . Car il ne s'agit pas ici ’'un éloignement
momentdnc de la voie droite, mais dune perte complete et d'un
abandon total de la justice.

13. Cum exarserit in brevi iva{ 13, Lorsque dans pea de temps
ejus, heati cmnes qui eonfidunt in { sa colére se sera embrasée , heureux
0. i lous ceux yni mettent en lui leur

Leonfianee,

Voici Ja conclusion de tonl le Psaume : le Prophéte montre
combien il est utile d’aimer et de servir le Seignewr. Au jour du
jugement, qui n’est pas loin peut-étre, ses serviteurs et ses amis
pourront seuls avoir confiance. Cion exarserit n brevt tra egus,‘
signifie la venue prochaine de ce jour terrible : car mille ans
sont comme le jour ’hier, et ce qui finit n’est jamais long. Ce
gera le jour de la vengeance et de la justice senles, exarserit ira
ejus ; mais bealt qui confidunt , non pas que la confiance sufﬁae
mais parce qu'elle nait d'une amitié vraie,

PSAUME I1L

Titre et argument du Psanme.

Psalmus David, cum fugeret a| Psuume de David , lorsqu'il
facie Absalom filid sui. | fuyait devant Absalon. son
i fils.

Ce titre se trouve dans Phébreu, le grec et le latin : on ne peut done
douter que re Psaume ne doive s’entendre 3 Ia lettre de David Jui-méme,
et qu’il ne soit une pritre de délivrance contre la poursuite 4’Absajon.
Mais David était la ligure du Christ , et les Prophétes Vont appelé de son
wom (Jérém. c. 30. Ezéch. ¢. 34, Osde, c. 3.). On pent et doit done
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entendre aussi ce Psaume de Notre-Seigneur. C'est le principal sens
qu’avait en vue P’Esprit-Saint. Observons que le nom de David n'est pas
ici an génitif, mais an datif : il y a en hébren Varticle Ze qui s’applique
i P’un et & Pautre cas; mais les Septante ont traduit <&, qui est Varticle-
du datif, et avec raison pour montrer que I'auteur du Psaume n’est pas
David , mais Dien surtoni. Le sens est donr : Psavme inspird par Dien
& David. | :

1. Domine guid multiplicati sunt : ! t. %uigneur, poeurguoi le nombre
qui tribulant me? multi insurgunt ; de ceux qui me persécutent sest-il
adversum me. ‘u fort augmenté? Unc maultitude

i d’mmenm gflévent conlre moi?

David , s'adressant & e dans sa prigre, s'é¢tonne ef se plamnt
de_la multltude de ses enmemis; . lout [sraél suvat Absalon
{3. Reis, 15.). Le méme abandon arriva a Notre-Seigneur au
temps de sa passion; son fils, qui était son peuple, révolté contre
lui, disait : Nous n’avons d’autre roi gue Gésar; il s’enfuit aussi
infirme et mourant, mais il revient bientft par sa résurrection.
Absalon signifie paix du pére; le fils était ennemi, wais le pere.
fut toujours en paix, puisque David pleurala mort de son fils,
Notre-Seigneur aussi pria pour ses persécuteurs. Dans Ja persé-
cution d’Absalon, Achitophel, ami et conseiller de David, Ie
livra, puis se pendit (2. Rois, 17.%. Dans la passion, Judas,
Fami de Notre-Seigneur, le (rahit anssi et se pendit ensnite.

2. Multi dicunt anime mea : non 2. Plusieors disent & mon dme
est salus ipsi in Deo ejus, Elle n’a point de salut i espérer de
“son Dien.

Les démons essayaient de détourner David de se confier en
Diew. Cela pent se rapporter aussi aux discours de ceux qui
croyaient David abandonné de Dien, en qui il mettait sa con-
fiance @ ¢'esl la pensée ordinaire des hommes faibles. La femime
de Job Jui disait : Resterez-vous encore dans votre simplieité
Job, 2.5 La femume de Tobie disait aussi @ Volre espérance
est bien vaine; 4 quol vous servent maintenanl vos auménes
“Tob. 2. knfin on disait de Notre-Seigneur ; 1l s’est fié a Dieu,
qu'il le délivre 'l vent [ Mafth. 27.).
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3. Tu autem Domine susceptor! 3. Mais vous, Seigneur, vous étes
meus es, gloria mea et exaltans ca~ | mon protecteur ¢t mz gloire ; et vous

]

put meum, elever ma téte.

Voici la réponse du juste dans le malheur; de David et avant
tout du Christ : Beancoup me disent que ma confiance en Dien
est vaine , mais ils se trompent tous, ear tu n’abandonnes pas,
Seigneur, ceux (ui espérent en loi; tu es mon protecteur conlre
les traits de mes ennemis (en hébreu il ¥ a mon bouclier}; tu ne
me défends pas seulement; tu rae glorifies, tu es ma gloire,
c'est-d-dire la canse de wa gloire 5 tu éeves ma téte, en me ven-
dant Ja jole; je marchais la téte courbée pav le chagrin; mainte-
nant je leve la téte plein de joie, (Test vue figure familiere aux
Hébreux. Jérémie dit : Eleravit Evilmerodach vex caput Joachim
et eduxit eum de carcere ; et le Seignewr dans 'Evangile : Levex
vos tétes, car votre redemption est proche { Luc, 21.}. Ceci est
vérifié non-sewlement par I'exemple du Christ et de Dayvid, mais
de Jaseph, de Joh, de Tobie, de Daniel, ete,

4. Yoce mea ad bominuwm ela-{ 4. Fa crié et fail retentir ma
mavi, et exaudivit me de monte | voix aux oreilles du Seigneur : et il
sancto suo. wa exaucé du hanl de su sainte

montagne.

Dans Phébrew nous Hsons @ Clamabo ef exaudies ; dans le grec
el le latin : Clamavt ef exaudivit. Le premier signifie qu'avec
cetle confiance dont il vient de parler, David, dans son malheur,
criera vers Dieu, et que Dieu, selon sa coutuine, 'exaucera; dans
Ia seconde version, il prouve par son exemple que Dieu est sa
gloire et son boueclier. J'ai souvent erié vers Dieu, dit-il, et il
m'a toujours exaucé. 11 dit par emphase : I'ai crié avec ma voix;
il n’a pus prié 4 voix basse, mais 1l a crié de sa propre voix,
non-seulement en esprit, mais de sa bouche charnelle. Ly mon-
lagne sainte cst Je mont de Sien, ol reposait Farche du Sei-
gneur, en qui il résidait d’'une maniére particuliére, et d'oiil
donnait des réponses. ('est aussi le (iel qui est appelé par Sa-
lomon la ferme demeure de Dien (3. Rois, 8.). L' Apdire appelle
aussi le Mont de Sion, la Jérusalem céleste ( Heb. 12,5,
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5. Ego dormivi, et soporatug sum, | 5. Je me suis endormi , et jai &té
et exurrexi, quia Pominns suscepit | assoupi ; ol ensuile je me suig levd,
e, parce que le Seigneur m’a pris en

=a protertion.

Observons d'abord que le verbe dorurivt, taut en hébren qu’en
grec, signifie étre couché, et comme ceux qui dorment sont
obligés de se coucher, il signitie anssi dovmir. Muwis Soporafus
suni, en hébren et en gree, signifie seulement dormir. Voiei
done le sens : j'ai dormi, o'est-i-dire je me suis couché powr
dormir ; et, en effet, je me suis assoupi , puis, m’étant réveillé,
jeme suis levé,

Notons encore (ue, en hebrew et e gree, siseeptf est au fute @
Quie Domanus suseipiet e, on sclon le inot hébreu djsmaghni,
sustentabit me. Mais dans la langue sainte on met souvent le
futur pour le passé quand on veut marquer qu'il y a continuation.
Sic faciebat Job cunctis diehus : faciehat, en hébreu, est au
fatar. Saint Jérdme ct la Volgate ont done fraduit avee raison
suscepit on sustenfarit , et Hs anralent piomettee suscipielaf ou
sustentabat.

Venons aw sens : Davil, dans la poursuite de son fils, dit :
Tai dormi , ow je me suis conelt pour doriniv, ¢’est-d-dire , je
nai pas résisté, pai foi, jo me sais conche tout accablé, et je
me sws endovini. IPétais comnue wn mort, eb Absalon $'est em-
paré du royaume , comne apres Ja mort du vol; mais jo yae suis
levé, ¢’est-ii-dire j'ai repris courage, j'al résisté, parce que Dien
m'a soutenu, Tout ceci convient i Notre-Seigneur : lui aussi pent
dire j’al dormi, c’est-d-dire je me suls conché sur la eroix pour
¥ mourir, comme on se met dans uw lit pour y dormir. Personne,
disait-il, ne m'dte la vie, @est moi qni la dépose; et je me suix
endormi du sommeil de la mort volontairement ; ear, ayant in-
cling Ia téte, il vendit Vesprit. Boappelle sa mort un sommeil ,
parce qu'il loi était aussi facile de ressusciter que de sortir do
somneil. Bt erwrvers quie Dominus suscepit , ow sustenfovit
me ; Jal ressuscité hientdt, sans aucun secours, par ma seule
puissance infinie. Ainsi se confirme ce qu'il avait dit : Voce mea
ad Domdnem, elamavt, el exandivet me de monte saneto suo.
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G. Non timebo millia populi civ-1 6. Je ne eraindrai poiut ces mil-
cumdantis me; exurge Dowmine, {liers de peuples qui menvironnent :
salvom me fac Deus meus. Levez-vous, Seigneur, sauvez-moi,

nion Dieu.

Powr David, cela est tris-clair, 1l se levail, 1 o vepris courage
il veul résister a ses eumemis ¢ il ne craint pas co peuple Inmom-
hrable; il a confiance en Dicu, non en ses propres forces ni aux
armes de ses amis; ¢est pourquoi il prie Diew de se lever pour
le sauver de ses enuemis. On dif par wétaphore que Dieu se lave
yuand il consmence & aider; on dit quil dort quamd il w'aide pas.
Lever-vous, dit-il ailleurs s pourdquol derimez-vous, Seignear?
Exurveri et erwrge sont v hewrenx rapprochement ; oest
comne 5’1 iisait @ (Cest tol gui as réveillé mon conrage; leve-toi
A ton tour ot combats pour moi. Cela convieut aussi 4 Notre-Sei-
goeur, nou pour lui personnellement , mais pour son corps qui
est Plglise, et gui, aprés sa résurrcction, environné d’abord
denncmis innombrables, appuyeé sur Bieu, les vaanguit tous.

T. Quoutan v percussisti omnes! 70 Pavee que vous avez {rappé
adversanies mihi sine causa . dentes touz ceux gui se déclarent contre
peceatorum contrivisti, ok sans rafson, vous aver Dyiss

les dents des pécheurs,

O it dans Phébrew o Quosidom te percussiste onmes infngeos
tn mueridbd, dendes ineplovim contriviste,

11 est probable yue les Septante ont lu fechd , qui signifie md-
choire, au liea de fechinnen , qui signifie en vain. (Vest au fond
fe méme seus. David demande a Diew pouor lui, et le Christ pour
son Eglise, de combaitre ses ennemis, de les frapper comme il a
toujours fait les ennemis des jostes. 81 nous lisons sine causa, le
sens sera gue Dien punit lowjonrs cenx qui perséeutent les justes
sans eawse, qu'il brise lenrs dents en les empéchiant de-avordre ;
ilg ne peuvent plus mire | majs abover senlement, Les justes ont
beau etre pressés par les impies | 1ont leur tonrne 4 bien, tandis
fue cenx-ci sont entin pus.

81 nous lisons @n maeille , le sens sera que Dieu ne ponit pas
seulement les impies , mais qu'il les confond et leur fait honte.
Frapper ln mdichoire est un acte de mépris, et cela s%accorde
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bien avec le brisement des dents qui force les ennemis des justes,
soit hommes , soit demons ase contenter d’aboyer comme des
chiens, sans pouvoir mordrp

8. Domini est sulus; et super po-| 8. Le salut vient du Seigneur; et

pulum toum benedictio tua, | ¢’est vous , mon Dieu , qui bénissez

'votre peuple

Le Psaume se terinine par une invocation & Ja louange de Dien :
il semble dire, nous pouvons eenclure que le salut vient de Dieu,
et guil aime & ce qu'on le lui rapporte. Dans I'hébreu il ya :
Dositing salus, o est-d~dire il est agréable & Diew qu’on lui rap-
porte le salut, et e salut est, 6 Seignenr, ta hénédiction sur ton
peaple; car hénir Dien, ¢'est hien faive.

DU MOT SELA.

On iroave dans ce Psaume, apres Ie second, le quatrieme el
i dernier verset, le mot hébreu seld ; on le trouve aussi dans
cuelques autres Psaumes et dans plusieurs passages du prophéte
abacue. Saint Jérome , dans sa lettve & Marcella, rapporte A ce
sujet trois opinions : la premibre qui est, je crois, celle des
Babbins , donne & cc mot la signification de changement de
rythme , ou élévation de Ja voix; fa seconde, celle des Septante
de Théodotion ef de Symmague, traduit par diapselma, mot
également obscur, La troisiéme , d"Aquila et de ka cinguibme et
sixiéme édition , veut que seld signifie toufours. Saint Jérome a
suivi cette derniére opinion dans sa traduction de Uhébreu.

L.a premiére opinion ne me pavait pas probable ; car st ce mot
signifiait changement de rytlune, élévation de ia voix, on le
trouverait daus fous les Psaumes, surtout duns les plus longs.
i, dans ce Psauwme qui est rés-court, on le tronve trois fois,
deus fois dans le Pranme 4 et dans Je Psaume 4G, qui sont aussi
tres-courts, et pas une seule fois dans les plos longs, On ne le
placerait pas & la fin des Psaumes, mais seulement au inilien ;
car le Psauine étant fini, quel changement ou élévation peut-il y
avoir? Et nous le trouvons A la fin des Psaumes 3, 9, 24 et 46.

L’autorit¢ des Septante rend probable la seconde opinion.
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Saint Augustin, dans son commentaire du Psaume 4, dit que
diapsalma signifie pause dans le chant. Mais comment expliquer
que cette pause soit marquée dans les Psaumes les plus courts ?

La troisiéme opinion me parait cependant la plus probable,
et, en suivant saint Jéréme, on peut mettre partout semper 1a ot
se trouve seld. Dans ce Psaume, au second et au quatriéme ver-
sets, seld peut trés-bien se traduire par semper : Multi dicunf
anime mew, non est salus in Deo ejus semper. (Uest-d-dire,
quoique Dien ait quelquefois préservé David, il ne le préservera
pas toujours, il ne le sauvera pas maintenant. David répond :
Voce mea ad Dowiman clamows | of exaudivit me de monte sancto
suo senper, o est-d~dire , vous dites ¢que DNicn ne me sauvera pas
toyfours, et mol je vous dis qu'il m’exaucera toufours; ) espére
qu’il me protégera tougjours. Et comme i la fin des Psaumes on
a coutume de mettre amen, ou in eternum, ou alleluie , on peut
y mettre trés-bien semper, qui marque e désir de voir se ratifier
ce que P'on a dit. Ainsi ici, fa bénédiction sur le peuple toujours,
c’est-a-dire qu’elle soit toujours ; ’est comme sil'on disait amen
ou éternellemendt. |

PRAUME 1YV,

Tiire et argument du Pssume.

I finem ncarminibus, Psalinus | Psaume de David, pour la fin,
Danvid. sur les Cantiques.

Tel est le titre du Psanme quatriéme, La version hébraique et la yer-
sion grecque diffévent entre elles. Saint Jérdme a traduit Phébren par
viefort ; dans le gree i} v adén finent. Tous cenx qui ont traduit Uhéhreu
mot & mot suivent saint Jérdme, et 1'on ne peat traduire autrement le
mot lannaseach. Cette différence vient de Paddition des points et de la
lettre ., qui s'est glissée peut-étre sous la plume des copistes. Les Sep-
tante ont lu lannazack, qui signifie in finem. Comme on voit au pre-
wijer verset du Psaume 12 ; Usquequo Domine oblivisceris me in finem?
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L’autorité des Septante est'grande, et Ia raison semble de lear eoté, Dans
Phéhreu, cePsiiime parait dédid au vaingueur en hymnes , ¢'est-a-djye
au meilleur chanteur, & celui gqui présidait le chant des hymnes , ee qui
n’est- point assez grave pour élre conservé elernellement dans Jes Livves
saints. Le titre des Septante signilie que ce Psaume devait étre chanté
jusqud la fin én Jfinent, ¢’est-i-dire perpétuellement, trés-fréquemment ,
comme un des meilleurs Psaumes. Dans un sens mystique , ¢e Psaume
se rapporterait i Jésus-Christ , qui est la fin de la loi et des prophites.
“In hymnis se veridrait par le brait des instruments de musique. Nagan,
en effet, sighilie instrument, d'ol neghing, pulsation ; mais il signifie
aussi Jouange, chant et hymne. Le sens sera douc, Psaume de David &
chanter perpétnellement enitve les hymnes, et regardant Jésus-Christ
‘miéme, Ceei sapplique an Psaume suivant, inserit sous le méme titre,

1. Com mvoedrem exatudivit e | 4. Diew qm est leprincipe de ma
Deusjustitie mezx ; in tribulatione justice M’a ‘exaucé dans le temps
dilatasti mihi, que je Vinvoquais : lorsque j’étais

resserré dans Yaffliction, vous m’a-
ves, won Diew , dilaté le cceur.

David chante ce Psaume daus la personne de 'Eglise ou de
Tame fidéle, qui par son exemple avertit les pécheurs d’avoir
confiance en Dieu et de se convertir au hien. Il s'offre done en
exemple : lorsque j'invoquai Dieu dans la tribulation, j'ai été
exaucé, Par le Dien de ma justice, il entend le Dieu donr vient
toute justice, et quil'a fait juste par sa grace. Et comment a-t-il
été exaucé ? In tribulatione dilatasti mihi. Dien exauce quelque-
fois en éloignant le mal; d'autres fois en donnant la pdtience, ce
gui est un ‘bien plus grand ; mais la joie dans [a tribulation est
Je dernier des dons de Dieu, et ¢’est e celui-la que parle le
Psaume. Le malheur resserre, la joie dilae; mais celui qui se
glorifiec dans la tribulation change sa tristesse en joie, et le mal-
heur, au lieu de le resserrer, lni dilate le ccenr, David wmontre
d’ott vient cette dilatation en employvant la seconde personne au
licu de la troisiéme, ¢’est Dieu qui descend dans le coeur affligé,
Fai invoqué Dieu dans le malheur et il m’a exaucé; et je le sais,
parce que vous avez, Seigneur, fait sentir votre douce présence a
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fion cear; vous avez changé mes angoisses en une reer de joie.
Je surabonde de joie, disaitsaintPaul, dans torte notre tribulation.
Dilataste mihy, pour dilatasti me, est une tournure hébraique,

2. Miserere mei, et exawdi oratio-] 2. Aver pitié de moi,. et exancey
nem meant. ma priére.

1l demande la continuation de la geice : Seigueur, ayez toujours
pitié de nous, exaucez-neus tonjours : nolre vie est sujette  tant
e périls et nous avens tant besoin de volre miséricorde.

n

3. Filii hominum nsquequd gravi | 3. Josques § quand , & eulants
vorde? ul quid diligitis vanitatem jdes hommes, wurez-vous le coeur

et (uaritis mendacinm Y appesantt ? Pourquoi aimez-vous la
vanité et chevehez-vous le men-
songe?

L’hébreu ditfere beaucoup du gree, d’otr notre Vulgate a été
traduite ; dans hébreu, il v a mot & mot : Filii vivi usquequo
gloviost met ad tgnominiam diligentes vanitaten, queries men-
daciian ? On voit facillement ol vieut cette différence; en Gtant
les points, dont on ne se servait pas avant Notre-Seignenr, et en
changeant une lettre, le texte ve differe plus du grec. (m lit
maintenant ehenodd ficlivona, glorie mew ad ignominiem. Les
septante ont lu ehevude lew Tammit, graves corde usqueque. Comunta
les Septante ont en probablement v texte plus pur (que le ndtre:
il faut préféver la version de la Vulgate qui fes a suivis. La diffé-
rence de sens est an veste pew importante. Fils des hommes, usque-
quo graves corde, ¢’est-a-dire, jusqu’a quand anrez-vous un coeur
de pierre, attaché seulement i la terre? Gar les cosurs, suivant
It parole de Notre-Seigncur, sout appesantis par la débauche ,
par l'ivresse ct les soins de ce monde. Les coeurs durs wont point
de pensée élevée ; ils n'aiment que los choses tervestres et passa-
géres; et conune nous ne recherchons que ce que nous aimons,
le Prophete ajonte : Pourgnol ainez-vous la vanilé et recherches-
vous le mensonge? Les hicus terrestres sont appelés vains et fanx
parce que, malgré leurs apparences, ils ne sont mi stables, m so-
lides : ils nous trompent donc.

Dang I'hébreu i y a ensuite seld, ¢’est-a-dire fougours ; et on
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effel partout et toujours, en tout temps, et b tout ge, les hommes
ont recherché les biens trompeurs de ce monde, Les lecons hé-
braique, grecque et de la Vulgate v'aident mutuellement, car
les hommes qui, par la corruption de la nature, sont durs de eceur,
par leur créateur dont Pimage est formée en eax, sont glorieux
et illustres. C’est une houte pour enx d’aimer et de désirer des
hiens faux et passagers, an leu des hieus solides et vrais plus
conformes a leur origine. ('est un grand reproche surtont dans
la houehe de I'Esprit de vérité,

4. Et scitole quoniam mivificasit 4. Sachez dove que cest le Sei-
Dominus sanclum swun. Dominns | gnewr qui a rempli son saint d'une
exaudiel me eum elamavero ad en, | gloive  admirable. Le  Seigneuwr

m’esauncera gquand Paurai erié vers
lui.

Et pourquoi devons-nous fuir les biens passagers? parce gque
le Saint de Dieu, le Fils de Dien, le seul juste, est descendu du
ciel. Le démon lui-éme disail : Je suis qui tu es; tu es le Saint
de Dieu. Ge Sainta passé faisant le bien, souffrant le mal, mépri-
sant les choses passageéres , préchant les éternelles; et par cette
voie nouvelle ; i a atteint la félicité supréme , assis dans le ciel
ot il régne éernellement. (Vest notre guide, il nowus a prépareé
les voies; marchons sur ses lraces , et nous arriverons aassi a 1'é-
ternelle félieité. Sachez done rue le Seignewr a glorifié son Saint
pour avoir méprisé les hiens passagors, le ressuscitant des en-
fers, el le placant & sa droite. Ce n’est pas seulement notre chef,
¢’est notre avocat, notre iédiatenr. Aussi David ajoute : Le Sei-
gneur m’exaucera quand je crievai vers lui. Jen ai la pleinc
confiance; mon médiatenr est assis a so0 droite ¢t prie pour
moi.

5. Frascimini el polite peceare l 3. Mellez~vous en colére, mabs
qui dicitis in cordibus vestris, in! gardezvous de péeher. Soyes tou-
cahilibus vestris eompungimini. | cliés do componelion dans le repos

i e vos lits, sur les choses que vous
'* méditez eonfre uioi au fond de vos
| cocurs.

Apres avolr repris séverement les pécheurs, 1'Hspit saint leur
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apprend & armer d'une sainte colére pour résister aux wanvais
désirs et ne plus pécher. §'ils retombent, qu'aussitit ils gé-
missent de leurs faiblesses, et que non contents d’éviter le mal
ils fassent un sacrifice de justice en faisant le bien. Irascimini
et nolite peccare, ¢'est-d-dire, quand viendroni ces mouvements
mauvais qui sont la racine du péché, mettez-vous en colére
contre votre natuve corrompue, et vésistez fortement. Dieu, selon
saint Basile , nous a donné la colere pour étre un secours de la
vertu.

Le mot hébreu rigzu signific trembler, et en effot, nous de-
vons trembler quand apparalt la téte du serpent, ¢’est-i-dire, la
tentotion. Que dicitis in cordibus vestris, in cubilibus vestris
compungtmini. Dans Uhébren ilvy w: Dicite in cordibus vestris
super cubtlia vestra, et tacete ; dans le grec : Que dicitis in cor-
dibus super cubilia vestra, compungiming ; d’on nous concluons
qu'il faut traduire ainsi : Repentez-yous en silence, de ce que vos
ceeurs ont pensé sur votre couche, La nuit, lorsque vous étiez
seuls dans vos lits, lbres de tont soin, vous avez repassé vos fantes
et vous les avez avouées a votre conr. Silencieux par respect,
repentez-vous-en maintenant, en la présence de Dieu. On sait
que David repassait ses fantes avant son sommeil dans le se-
cret et le silence de la nuit. Toutes les nuits, disait-i), jar-
roserai ma couche de mes lwmes. Ce qu'il faisait, il nons invite
& le faire.

6. Saeriticate sacriffciom justitioe, | 6. Ollrez & Dieu un sacrifice de
et sperate in Domine: multi dicunt : | justice, et espérez au Seigneur.
Quis ostendit nobis bona, Plusieurs disent : Qui nous fera voir

les biens que I'on nous promet ?

[ indigue waintenant la seconde partie de la justice qui est de
faire le bien, il appelle les bonnes cenvres, un sacrifice de jus-
lice, parce qu'elles plaisent a Dieu, et qu'elles 'honerent. Qu'ils
voient, dit le Seigueur, vos hommes @uvres, of qu’clles glorifient
votre Pére qui est dans les cievx [ Mafth, 6, ). Jai recu, dit VA-
potre, parlant de I'aumone, ce que vous avez envoyé en odeur de
suavité { Ephes. 5. ). Je vous prie, continue-t-il, en parlant des
jednes et des autres bonnes cuvres temporelles, de faire de vos
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corps une hostie agréable, ot espérez duns le Seigneur, o’est-a-
dire , ne yous laissez pas aller & la présomption qui gte tout,
comme ce Pharisien qui remerciail le Seigneur de wétre point
comme les autres hommes, et se vantait de jefiner deux fois I
semaine ; mais confions-nous en Diew, qui novs conduira auport
e nous faisant éviter Ie mal et faire le bien. La présomption est
un poison qui corrompt le mérite des bonnes wuvres; Uhumilité
défiante de ses forces, ot confinnte en Diew, est un sel qui les con-
serve.

Multi dicunt : Quds ostendif nobis hona? Dans Uhdébrew cette fin
du verset 6, est 1o commpencement du 7 mais cela importe peu,
Le Prophéte sc fait Vohjection des hovames charnels : heancoup,
guand nous préchons le mépris du meonde, disent : Qui nous
montrera les vrais biens, si ce iest pas ce que nous voyons? Qui
est revenu des enfers, qui est allé au eiel? On peut aussi entendre
par bona la justice et la verfu, On dit aux méchants de faire un
sacrifice de justice, et ils répondent | qu’est-ce que la justice ? qui
nous en montrera le chemin ?

7. Signatum est super nos lumen | 7. La lumiére de volre visage est
vultus tui, Domine : dedisti lweti~| gravée sor nows, Seigneur. Yous
tiam in corde meo. javez fait naitre la joie dans mon
I‘ SO0,

G chemin de la jostice nous o 66 montré pur Deu; nous
AYONS en nous un maitre qui nous cnseigue e bicu @ ¢'est cette
lumiére de la raison naturelle, que Dieu a siguée, imprimec
ineffagablement sur nous, c'est-d-dire dans la partie supérieure
de Yhomme. Le corps-est la partic inférieure, Pame la supé-
vieure, ¢t daps 1'dme méme, il y & une partie inférieure pav ou
nous vivons et sentous, une supérienrd par 0l noUS raisonnons
et comprenons. Dans eclte partie supréme est la lumidre, qui
nous distingue deg hétes, lumiere qui dérive du visage de Diew,
puisque ¢'est par elle que vous i resserablons. Kle nous montre
le chemin de la justice, car la loi natarelle que rien ne peat
offacer de nos coours nous enseigne & ne pas faire aux antres ce
(e nous ne voudrions pas qui nous it fait, par conséquent a ne
point voler, etc. Nous pouvons aussi comprendre , avec I'aide de
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fa grice, que notre hien est de ressembler i Diew; la pertection
d'une copie étant de regsembler & son modele, Cette pensce excite
en nous la joie, espérance et Pamour de Dieu. (Juoi de plus
doux que de penser (ue nous sommes Pimage vivante d'une bonté
infinie, et que pous sommes chers a notre modéle tout-puissant :
mais Lous ne sentent pas cela, et David ne dit pas : vous avez mis
cette joie dans leurs conrs, mais dans mon eear. 1 importe pen
qu'il ¥ ait dans I'hébreu : signae au lieu de signatusm est, c'est
wn changerent de poind @ notre version nous parait meilleure ,
puisqulelle est celle des Septante.

8. A fructu frumenti , vini et! 8, g s sont accrus ef enrielis
olei sui, multiplicati sunt. . par Yabondanee de leurs frnits, de
i leur froment, de leur vin et de leur

| huile

Pour montrer que Dieu est Pauteur de tous les biens, le Pro-
phéte ajoute qu’il multiplie les moissons et les feaits. Saint Paul
a dit aussi : Non sine testimonio veliquit semetipsum dans plu-
wias, et tempora fructifera, replens cibo eof Ieetitia covdae nostra
(et 14 A fructu fromentt, vind ef oled sul, multiplicati sunt,
’est-d~dire , Ies siens se sont enrichis par 'abondance des frois
principanx fruits de a terre. Le mot gree emapneay signific anssi
gaceroitre, ot daus hébren, il v a frumention ef vinwm eorum
multiplicate sunt. Peu imporle que hébreu ne parle pas de
I'huile, ¢'est une omission , ou peut-étre une addition des Sep-
tante. 1/Eeriture joint an reste ordinairement ces trois sortes de
fruit.

9. In pace in idipswm dormiam, | 9. Mais pour moi je dormirai en
el requieseam. paix, et je jowivai d’un parfait repos.

David terinine en disant, quoiqu'il soit de cenx que j’ai exhortés
A Pamitié de Dieu, moije me confie, jerepose en hui, ego in pace,
avee tranquillite d'ame; e icipsim parellleient, dormiam ef re-
quiescani, je me coucherai et je dormirai; car c'est 1a ce que si-
gnifie le grec et lhébreu. Cela peut ¢'entendre awssi du repos dee
ciel, ot la paix nous viendra de 'union avec Dieu, et nous don-
nera le véritable repos. In idipsum en hébreu jachdge, se trouve
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souvent dans les Psaumes; saint Jérome le traduit par pariter;
les Septante par :im t air, th idtpsum, c’est le méme sens , cela
marque union. Saint Augustin entend par ce mot, Dieu qui est
toujours le méme, suivant le Psaume 101 : T artem idem ipse
es; ¢’est une interprétation pieuse of ingéniense, mais mystigque
et non littérale.

10. (uoniam tu, Domine, sin-{ 10. Parce que vous m’'avez, Sei-
gulariter in spe constitmsti we.  : gneur, affermi d’une maniére toule

! singuliére dans Pespérance. .

I explique povrquol il a déposé en Dicu toute inquiétude,
pourgnoi il dormira et se reposera en paix dans le siécle A venir.
Diew qui est fidéle dans ses promesses V'a constitug, ¢ est--dive,

{ Ik ’
fait habiter dans I'espérance seule. C'est le sens de Thébren ef
du grec, L'ami de Dien demeure dans Uespérance: divine comme
dans une demeure suire; il fait ce qu'il peut pour cetle vie et pour
V'autre; il ne se fie pas 4 lui, ni aux créatures, mats a Dien seul,
qui ne le trompera pas : it dort done en paix et v dormira pour
Uéternité.

PSAUME V.

TMitre et argument du Psaume.

Infinemproea, queehereditatem | Pour la fin, pour celle qui obtient
consequituy, Psalmus David. l Ihéritage, Psawme de David.

11 v a dilférentes explications & cause du mot hébrev Neehilol, que
les Rabbins traduisent par instrumenis de musique ; mais les catholiques
doivent rejeter ee sens. Saint Jérome, irés-habile en hébreu, traduit
pro haereditatibus , et los Septante, plus hahiles encove, puisque ¢’était
leur langue waturelle, ont traduit : Pro ee quwe heredilalem conse-
quitur, L’hébrew est susceptible de toutes ces interprétations : nechal
signifie hériter ; nachalof, les héritages; noshelef, celle qui hérite. A
la longue, le texte hébreu, par le changement d’une ou deux letires,
aura produit ces différenees. Dans le donte, il vaut mieux suivre les
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Septante , dont se rapproche saint Jéréme , que les Rabbins modernes,

Ce Psaume a done é1é composé dans la personne de VEglise, qui
gagne tous les jours Vhéritage du salut dans ses membres, el qui, & la
fin du monde, Pobtiendra tout entier. L’Eglise , dans sa meilieure partie,
est semblable & une colombe toujours gémissante et innocente; c’est
pourguoi , dans ce Psaume, comme la colombe , tantdt elle prie, tantdi
elle déteste le péché. Nous devons 'imiter pour appartenir i la colombe;
unissons-nous & Dieu notre hériage; élevons-nous vers Dieu par la
priére; rapprochons-nous de lui par Vinnocence,

1. Verba wea auribus percipe, | 1. Seigneur, prétes oreille dmes
Domine, intellige clamorem meum., | pareles ; entendez mes cris.

2. Intende voci orationis mew : | 2. Soyez attentif & la voix de ma
rex Deus et Deus mens. priére, vous qui étes mon roi ¢t mon
hieu.

On peut ne pas entendre quelquun de trois facons, soit paree
qu'on n’a pas entendu le son des paroles, soit parce que I'on n’a
pas compris leur signification , soit parce que U'on était distrait.
Dien entend, comprend toujours el n’est jamais distrait; mais
on dit quelquefois qu'il n’entend pas, qw’'il ne eomprend pas, ou
qu’il w'est pas attentif, parce qu’il méprise celui qui prie, et qu'il
veut ou ne peint entendre, ou ne pas comprendre, ou étre dis-
trait. Le Prophéte, avant de prier Dieu, lui demande done d’en-
tendre | de comprendre et d’8tre attentif. Dieu ne veut pas nous
entendre, quand nous sommes si distraits que nous ne nous
entendons pas nous-mémes, ou que notre froide prifre ne peut
monter jusgqu’au ciel. Dieu ne veut point nous comprendre, quand
nous ne savous pas ce que nous demandons, ow que nous de-
mandons, méme avec ferveur, des choses dangereuses. Dieu ne
veut point éire attentif, quand nous prions sans humilité et
sans confiance , on quand c’est un pécheur qui ne pense pas
méme & faire pénitence. Le Propheéte, admirablement instruit
par UEsprit saint, demande done & Dieu la grice de bicn prier
de facon & étre entendu, compris, et & frapper U'attention de
Dien,

Il ajoute, Rex meus, pour obtenir plus facilement. Il sait qu'un
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hon roi écoute toujours son peuple; B¢ Dews meus ; il proteste
(u'il est sa eréature et enlicrement dans sa main.

3. Quoniam ad te orabo, Domine, | 3. Gomnie ¢’esé vous que je prie-
mane exandies voeem mean, rai, Seigneur, vous exaucerez ,ma
"voix deés le matin,

Voier pourquoi il demande & étre écouté par Dieu, e’est, dit-il,
(ue je te prierai. Car mon principal désir est la priere : dés le
matin, avant {oule antre action, tu entendras ma voix, c’est i toi
que je parlerai d’abord. Tn ouvriras mes lévres , et ma houehe
annoncera tes jowanges.

b Mame astabo tibi of svidebo,! 4. Jewe présenterat dés le matin
(uoniam non Dens volens iniqui—?dpvant vous; el je connajtrai goe
tatemn to es. L yous n’étes pas un Diey qui ap-

pmme Piniquitd.

Dés le matin je me tendrai devant toi, je me feral remarquer
par toi, et je contemplerai {c’est le mot hébreu}, dans le silence
du matin, avant le trouble des affaires humaines, je contemplerai
ta haine pour le péché, ton amour pony la justice, car 1u es jus-
tice et lumiére, et pour tol je sniveai la justice ef je prendrai en
haine Tiniguité.

B. Neque habitabit juxta te ma-§ 3. L’homme qui est malin ne de-
lignus, neque permanebhont injusti pinenrera point devant vous, et les
ante oculos Luos. injustes ne suhsisteront point de—

vant ¥os yeux.

Dieu hait Jes pécheurs autant que I'iniquité : le méchant n'ha-
bitera pas aupres de lui; il ne I'approchera pas par droit d'amitié.
Les injustes ne demeureront pas devant tes yeux. Tn ne les re-
garderas pas longtemps dun @il de clémence. Dien est encore
clément pour les méchants; il leur aceorde beancoup de biens
termporels : mais eela ne durera pas; bientot il les rejettera daps
Péternelle mort.

G. Odisti omnes qui operantar| 0. Vous haissez tous eeux qui
intquitatem ; perdes omnes qui lo- [ commeltent Viniquité ; vous per-

gquuntur mendacimm. drez toutes les personnes qui pro-
férent le mensonge.
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7. Virum sanguinwm et dolosnm| 7. Le Seigneuy aura en abomi-
abominabitur Dominus. nation homme sanguinaire et

trompeur ;

Dieu hait I'iniquité, il ne veut pas de Vamiiié des hmpies, il les
hait, il veut les perdre, il les perdra. Parce qu'ils péchent en
reuvres, en paroles, en pensees on désirs, le Psaume parle d'a-
bord de ceux qui opérent iniquité, puis de ceux qui parlent le
mensonge , e que J'on entend des mensonges dangereux, enfin
de I'homme sangninaive, cruel, trompeur , méditant et ourdis-
sant des ruses,

8. Ego autem in multitudine mi-] 8. Mais pour moi, me confiant
sericordie tuw introibo in dommn} dans Vabondanee de volre roiséri-
tuam , adorabo ad templom sanetuin | eorde, Pentrerai dans votre mai-
tuam in tunore tuo, 1 son, e, rempli de votre crainte,

j,ie vous adererai dans votre saint
| temple,

Le Propliete avait dit ¢qu'il contemplerait le matin combien
Dien hait le péché ct les pécheurs; comme fruit de sa contempla-
tion, il ajoute : Ego adem wm multitudine misericordi® tue,
confiant en ta grande miséricorde, pour éviter le péché, j'entre-
vai dans fa maison qui est nne maison de prigre, j'adorerai
ilans ton saint temple , prosterné devant ton tabernacle | et tout
tremblant , j'imploverai ton secours.

9, Domine dedue me in justitia] 9. Conduisez - moi , Seigneur ,
tra; propler inimicos meos, dirige | dans la vode de votre justice : ren-
in congpechu fuo viam mearn. dez droite ma voie devant vos yeux,

i cause de mes ennemis.

Que Dien le conduise dans sa justice, ¢'est-a-dire dans les sen-
tiers de la justice, en lui faisant remplir tous ses commande-
ments : qu'il dirige sa voie en sa présence, ¢est-a-dire qu'il le
fasse vaarcher par la voie droite , ayant tonjours Dieu devant les
yeux. 11le demande & cause de ses ennemis, ou, selon Ihébreu, i
cause de ceux qui lul tendent des embiches ; car nous avons be-
soin que Diew nous divige, nous prolége , nous prévienne et nous
suive, & cause de la multitude d’ennemis, démong ou hommes
tentateurs, qui nous tendemt des emhiches pour nous entrainer
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au mal. 1l appelle ennemi tout ce qui nous arréte sur le chemin
du salut, quand ce serait un ami. Inimict hominis domestici ejus
! Matth. cap. 10. ).

1l importe pew qu'il ¥ ait daus Thébrew, divige in conspectu
tuo viam fugm, ce qn'on trouve aussi dans I'édition des Septante,
selon saint Jérdme [ Epist. ad Swniam et Fretellum), et dans le
grec et lelatin : Divige in conspectu tuo wiem meam. Le sens est
le méme, soit qu'on dise avec les Hébreux, Dirige ta voie en ma
presence , ¢esl-d-dirve, fuis-moi trouver ta voie droite ; on avee
les Grecs et les Lating , Divige me voic en te présence , fais-mol
marcher en ta présence par la vole droite. Clest 1o méme de-
mande de marcher tonjours dans la voie des commandements de
Dieu.

10. Quoniam non est in ore eo- 10 Car la vérité v'est point dans
rum verifas; cor eornm vanuni est. - leur houche : lear coar est rempli

de vanilé.

11. Sepulerum patens est guttur 14, Leur gosier oslt comme un
eorum, lingnis suis dolose agehant; * sépulere ouvert : ils se sont servis

de leurs langues pour tromper.

Voivi pourquoi i} demande du secours conire ses ennenis, Iis
ne cherchent qu'a tromper, et il est difficile d’éviter leurs em-
biiches; la vérité n'est point dans lear houche, ils nous conseillent
d'éviter un petit mal pour tomber dans un plus grand; ils nous
flattent ; ils nous offrent un faible bien pour nous faire perdre le
bien supréme; lewr coour est vain au dedans et corrompu au de-
hors; ils ne connaissent, ils n’aiment, s ne parlent que de vanité.
La méme pensée est répétée différemment dang le verset suivant :
leur copur est vain, a-t-il dit, et il ajoute, lenr gorge est un sé-
pulere ouvert. I avait dit, 1l n’y a point de vérité dans leur bouche,
et il ajoute, lewr langue forgeait des tromperies; leur gorge est
un sépulere ouvert, ¢’est=i-dire leur bouche et leur langue , qui
sont les instruments de la parole, sont comme la bouche d’un
sépulere dont Piutérieur est I'ame, le ceeur, ou se cachent les dé-
sirs, les pensées honfeuses, corrompu colmne des cadavres et
d'ou1 s’exhale une odeur de mort. Il ajoute encore, leur langue for-
geait des tromperies, non pas seulement des mensonges, mais
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des ruses pour persuader le mal sous I'apparence du bien. Dans
Phébreuil ya : ils flattent avec leur langue; e¢e qui revient au

méme,

12. Judica illos Deus, decidant a}

eogitationibus suis ; secundum mul-
titudinem impietatuim eorum  ex-
pelle eos, quonian isritaverunt te
Domine.

12. Jugez-les, mon Dieuw. Faites-
les déchoir de leurs pensées; re-
poussez-les i cause de Ja multitude
de Jeurs impiétés, parce qu’ils vous
ont irité, Seigneur.

("est une prophétie plus qu'une impréeation ; non-seulement
le Psanme repousse les ennemis des justes de Vhéritage dont it
est parlé dans le titre, mais il les condamne & des peines éer-
nelles. Judica illos, ¢’est-d-dire, tu les jugeras, ou plutdt selon
I'hébrew, tu les condamneras : (u'ils déchoient de leurs pen-
stes, qu'ils soient frustrés de Tespérance de ruiner les élus.
Secundum multitudinem impietatum eorum expelle eos, que
pour leurs fautes ils soient chassés de I'héritage daus les ténebres
éternelles ; quoniam frritaverunt te Domine, parce qw'en croyant
nuire aux homimes, ¢'est toi, Seigneur, qu’ils ont offensé : Non te
abjecerunt , sed me { 1. Reg. 8.). Non es mentitus hominibus, sed
Deo (Act. 5.1

13, Et letabuntur omnes (ui spe- |

rant in te, in aternum exultabunt:
et habitahis in eis,

13, Mais que {ous ceux qui met-
ltent en vous leur espérance se ré-
{ jouissent : ils seront éternellement
;remplis de joie, et vous habiterez
dans enx.

14. Et gloriabuntur in te omnes,
qui diligunt nomen tuum, quoniam
tu henedices justo.

i5. Demine , ut scuto bona vo-
luntatis tuae coronasti nos.

14. Et tous ceux qui aiment votre
saént nom se glorifieront en vous
parce que vous répandrez votre hé-
nédiction sur le juste,

15. Seigneur, vous nous avez
eouvert de votre amouwr comime d’un

houclier.

11 prédit heureux héritage des élus que prometiait le titre, 11

invite les justes & la joie, dans Pespoir des biens futurs. Le-
tentur omnes qui sperant inte, vous avez été fideles dans le com-
bat, réjouissez-vous donc, vous qui n’avez pas mis votre espoir
dans les vanités, mais dans le vyrai Dieu; et un jour, dans Uéter-
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nité, ifs exulteront dans le Dieu qui habitera en eux, ¢’est-a-dire,
selon I'hébreu, qui les couvriva comme une teute. ls seront en
Dieu et Dieu en eux, Dieu sera tout en tous. Cette exultation, cetle
louange presque extérienre naitra d’une joie intérieure, et dune
gloire immeunse. Car tous ceux qui aiment ton norn, tous les yrais
Justes se glorifieront en toi, & Seigneur! I’amour nous rend amis
et fils de Deu. Is seront glorifiés pavce que (o béniras le juste et
quie tulut donmeras ka couvonne de gloive quil a méritée. La bien-
veillance de e, qui nons a choisis avant la eréation du monde,
est la source de tout bien : 'elle viennent la voeation, la justifi-
cation , Tes mérites, la glovwre. I conelut done @ Dewmine wf sendno
howee polundudts fue coronasti nos. Pavour, Seigneur, gue toud
vient de toi, et (ue ta bienveillance nous coruvre ef nous protége
comme un houclier; il est dit aw Praume 102 = Qui coronat te tn
misertcordia ef in miserationtbus. Le pronom hébreu est ambigu;
on peut traduire avec saint Jérdme, coronasti eum, c'est-d-dire
ta as couronné le juste que to as héui; ou bien coronasti nos,
comme Jes Septante.

PRAUME VI

'Witre el argnment du Psaume.

In finem in carminibus, pro oc-| Powr ly fin, swr les Cantiques
tava. Psabmus David. Psoweme de David.

Pro setave , o selon Vhébweu hhal haschminith, super cetavam, pa-
rait étre un genve de harpe avaut huit cordes ; dans le premier livre
des Paralipomeénes (cap. 13.), ofi sont, décrils les peincipaux instruments
pour e chant des Psaumes , on trouve Ta harpe & huit cordes. On peat
admetive aussi per oclavam, qui signifie le jour du dernier jugement ,
qui sera le hoitiéme , puisquiil suivra les six jours laborieux de cette
vie, ot le septiéme du repos des dmes. Ce Psaume est le premier des
sept Psaumes pénitentiaux, B n’est pas vraisemblable que David, ainsi
que le venlent les Rabbins , ait composé ce Psaume pour recouvrer sa
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santé perdue depuis son adultére ot son homieide ; car UEcriture , au
second livee des Rois, nous parle de la punition de David qui ne fut
point une nraladie corporelle, Ei d’aillenrs PEglise n"anrait pas, dés les
premiers temps , placé ce Psaume parimi les pénitentiaux, s’il n’edt pas en
trait directement A la pénitence. Le sujet de'ce Psaume est donc la priére
&un pécheur qui craint les jugementi de Dieu et qui demande son pardon.

1. bomine, ne in furere tuo ar-{ 4. Seigneur, ne me reprenez pas
guas e, neque in ira tua corripiaz | dans votre fureur, el ne me pu-
me. nissez pas dans votre colére,

(Vest Ja demunde dun e pénitent et contrit | qui hait le
péché avant tout, Dieu accuse le pécheur dans sa colére , quand
il ne le chatie pas par umour pour le sauver, mais pour le perdre
et satisfaire sa justice. Ce qu'il fait en ce monde, quand il nous
frappe d’aveuglement , d’endurcissement , et en l’dutre quand il
nous jette en enfer. (Pest pourquol imppe d’horreur, craignant
I'ubime des jugements de Dieu, il demande des peines quine le
séparent pas, mais ¢ui le rapprochent de ieu. Le mal dont il a
horreur, ¢'est d’¢tre liveé & ses désiis, A ses passions , & I'endur-
cissement, et enfin a I'éternelle séparation d’avec Dieu. La colére
et la furear, le reproche et le blime sont des répétitions fanii-
lieres aux prophetes pour donner de la force & leurs discours.

2. Miserere wei, Domine, quo-| 2. Avez pilié de moi, Seigneur,
niam infirmus swn : sana me, Do- | parce que je suis faible : Seigneur,
mine, quoniam conturbata sunt | guérissez-mo1, parce que mes os
0Ssa mea. sont tout troublés.

Pour émouvoir Dien, David lui rappelle sa faiblesse : Ne regar-
dez pas, Seigueur, mes offenses , mes miséres, mes maladies.
Soyez mon médecin, et non mon juge, brilez, coupez, pour
guérir, et non pour perdre. Les péchés de faiblesse sont les mi-
zbres, et Mmoins nous connaissons cetie faiblesse, plus nous sommes
misérables, David dit done : Miserere mei quontam infirmus sum,
regardez avec pitié ces maladies de "dme qui font ma faiblesse ,
guérissez~-inoi , Seigneur, parce ue mes os sont troublés. Avoir
pitié, pour Diew, c'est guérir. Etre faible et avoir les os troublés,
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signifie la méme chose : les os sont la force du corps; quand ils
sont troublés la force est brisée. Dans le grec et 'hébren, ily a
Tremuerunt ou tremefacta sunt 0ssa meq.

3. Ft anima mea turbata est val-] 3. Et mon dme est toute troublée;
de; sed tu, Domine, usquequo? | mais vous, Seigneur, jusques &
quand me Inisserez-vous en eef

élat?

Il ajoute ensuite la connaissance de ses péches : Quoniam ini-
quitatem meam ego cognosco; je suis malheureux, je connais ma
misere, el mon Ame en se voyant si misérable, troublée, brisée,
s'éerie : Et vous, Seigneur, jusques & quand? jusques & quand
n'anrez-vous pag pitié 7 Ne me guérirez-vous pas? Cet usquequo
est d’'une grande énergie : c’est le cri d'une ame éplorée.

4. Convertere , Domine, et eripe| 4. Tournez-vous vers moi, Sei-
animam meam : salvam me fac | gneur, et délivrez mon dme ; sau-
propter misericordiam tuam. vez-moi en considération de votre

miséricorde.

il invoque encore la miséricorde de Dieu. Tournez-vous vers
moi, dit-il, car 1 regard de Dieu est la source de tout bien. Con-
verte factem tuam, ef salvi evimus; avertistt faciem tuam, et factus
sum conturbatus (Psal. 29.). Le Seigneur regarde Pierre, et il
pleure amérement. Saint Jacques appelle Dieu le Pére des lu-
miéres, parce que comme le soleil éclaire, échauffe et vivifie les
corps, ainsi Dieu, par un regard de sa miséricorde, éclaire,
échauffe et vivifie les dmes. Ef eripe animam mewm , tirez mon
dme du filet des pécheurs, arrachez-la des mains de ses ennemis.
Salvum me fac, délivrez-moi du péril prochain de 1'enfer; car
sauver ¢'est délivrer d"une mort prochaine.

Remarquons Pordre : Dieu se tourne vers nous et nous regarde
par sa grice; puis nous nous tournons vers lui, et notre ame est
arrachée du péché. Alors nous sommes sauvés du danger pro-
chain de la dammation. ("est en un mot Pacte de la justification,
accompli sans aucun mérite précédent, (car gue mérile I'impie,
sinon des peines); mais par la miséricorde de Dieu il ajoute
done, propter misericordiam tuam , je te demande un si grand
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don, non pas que j'en sois digne, mais parce que tu es miséri-
cordieux.

5. Quoniam non est in morte gqui [ 5. Cariln’y apersonne qui se sou-
memor sit tui : in inferno sutem ;vienne de vous dans la mort. Et qui
(uis confitebitur tibi ? | est celui qui vouslouera dans 'enfer?

Il appelle & son aide I'intérét de la gloire de Dieu. Si tu me
juges dans ta fureur, je seral damné, et ta mémeoire périra en
moi, ear les damnés oublient Dieu, et nul dans I'enfer ne chante
les bienfaits de Dieu. Tl v en a ¢ui entendent ce passage de la
mort corporelle et qui expliquent 'enfer par le sépulere. Les
morts dans leur sépulere ne louent point Dieu et Voublient, puis-
qu'ils sont insensibles, lls citent ces puroles d’Ezéchias dans Isaie
(cap. 38.) : Quic non infernus confitebitur t2bi, neque mors law-
dabit te, et en effet Kzéchias demande & Dieu d’étre délivré de la
mort ; mais cela doit s’entendre de la mort éternelle, et de Penfer
des damneés. Si Ezéchias craignait la mort corporelle, il craignait
aussi la mort éternelle | et il chante & Dieu un cantique d’action
de graces, parce que la santé du corps lui est un str garant de
la bonté de Dieu qui lui a remis ses péchés et pardonné Ienfer.
Aussi il dit = The taefem erwisti animem meam 1wt non periret,
projecisti post feygum (urmn oninia peceatd mea , quie non infer-
nus confitebitur 110L, neque mors lardabit fe ; non expectabunt qui
descendunt in locum veritatein fuwm. S’ edt parlé de la mort
corporelle, sa pensée went pas été juste, car quoique les morts
ne louent pas Dieu corporellement dans le tombeau, leurs dmes
vivent et le louent, et leurs corps attendent lu vérité de ses pro-
messes, ¢’est-d-dire la résurrection. 11 n'y a (ue ceux qui sont
tombés dans I'étang de la dammation éternelle qui n’attendent
point la vérité de Dien, qui ne pensent plus a lui pour le lover.
(Vest ainsi que saint Jérome dans son commentaire d'lsaie et
dautres Peres entendent ce passage d'Isaie.

6. Laboravi in gemitu meo, la-] 6. Je we sui¢ épuisé & force de
vabo per singulas poctes lectum | soupirer : je laverai toutes les nuits
meum : lacrymis meisstraturameum | mon lit de mes plesrs; j'arroserai de
rigabo. mes larmaes le lieu ot je suis couché,

Le Prophéte invoque ensuite ses dignes fruits de pénitence.
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L’Apbtre disait : St nos ipsos dijudicaremus , nom wutique judice-
remur , c'est-3-dive, si nous nous condamnions Rous-mémes
nous ne serion pas condamndés par le Seigneur; Dieu épargne
ceux qui ne s'épargnent pas. I avoue (que non-seulement it dé-
teste son péché, mais qu'il cherche & s'en punir. Vai travaillé
dans mes gémissements, j’ai taxt déploré mes péchés que 'en ai
ité fatigué, j’ai toutes les nuits lavé mon Lit de mes pleurs et ar-
rosé ma couche de mes larmes. Dans 'Hébreu au lieu de lavabo,
il y a asche, c'est-d-dire, je nagerai ; et en effet, lavabo signifie
une abondance telle de larmes (que Ie lit puisse en étre lavé. Rignbo
indique qu'clles couleront comme des ruisseaux. Per singulas
noctes signifie toute la nuit, selon saint Jérdme , ou bien chaque
nuit selon les Septante. Quelle legon pour les péeheurs qui aprés
tant de crimes répandent 4 peine quelques larmes pour en obte-
nir Ie pardon de Dieu!

7. Turbatus est & furore oculus] 7. La fureur a rempli mon wil de

meus : inveteravi inter omnes ini- | trouble : je suis devenu vieux au
micos meos. milien de tous mes ennemis.

Voici 'effet de ses larmes; car hébreu signifie que ses yeux se
sont obscurcis dans V'indignation de ses péchés. Au lieu de tnve-
teravt, dans hébrew il y a tnveteravit, et cela se rapporte a ses
yeux. Mais comme les Septante et saint Jérdme mettent la pre-
miére personne, inveteravi, il est probable que la version hé-
braique a été changée par le temps. Dans hatecha il manque
un fod ala fin, et au lieu de 1, il doit y avoir n, et on doit live
hatachti, ce qul a pu se changer faulement Voici done le sens :
Turbatus est a furore octilus meus, tnveferavt inter omnes mimicos
meos, J'al vieilll parmi tous mes ennemis, ou mieux , mes yeux
ge sont obscurcis dans la doulenwr Favoir vieilli au milieu de
mes ennemis; je n'al jamais pu vainere les ennemis de mion dme,
Jjai viellli avee eux,

8. Discedife a me omnes, qul 8 ‘101511@5-\'011'» de mot, vous
operamini iniquitatem ; quomam tous qui cmnmettezl’mlqmtu parce

exaudmtDommusvocem fletus mei. | que le Seigneur a exaucé la voix de
mes larmes.

1l s*crie done, discedite @ me, je ne veux plus de votre com-
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pagnie. Lo Seigneur, touché par mes farmes, m’a donné la force
de résister & vos tentations.

9. Exaudivit Deus deprecationem | 9. Le Seigneur i exaucé humnhle
meam ; Dominus orationem meam | supplication que je !ui ai faite. Le
suscepit. Seigneur a agréé ma priére.

Il répéte encore yue Dieu Ta exaucé , qu'il résistera courageu-
sement.

10. Erubescaut et conturbentur| 40. Que tous mes eunemis rou-
omnes inimici mei : convertantur | gissent et soient remplis de trouble;
el erubescant valde veloeiter. qu’ils se retirent trés-promptement

et iqwils soient couverts de confu-
Ls1on.

I demande la fin de tous les combats spivituels : Erubescant
et conturbentur. Ils ont en vain travaillé , qu'ils retournent d’oit
ils sont venus, et qu’ils rougissent. Je veux changer de vie; je
veux suivre la voie droite du Seigneur. ('est peut-étre aussi une
priére, pour ceux qui I'ont engagé i pécher; il demande qu'ils se
reconnaissent et qu'ils détestent leurs fautes.

(Vest peut-étre encore une impréecation pour le jugement der-
nier. Alors tous les impies , hommes ou démons, qui auront tenté
les justes seront confondus et reconnaitront la vérité, mais inu-+
tilement; alors ils diront : Frgo erravimus a via verttatis, etc.
(Sep. 5.3, et ce sera hientdt, car le jour du Seigneur ne tar-
dera pas, gquoique nous ne le voylons peut-étre pas : qugud
it viendra, on en comprendra la proximité. Dans I'hébreu, il
¥ a confu bentm vehementer. Ce dernier mot ne se trouve PdS
dans.le grec ni le Jatin; mais saint Jérome I'a In dans les Sep-
tante; au reste, ¢’est un changement de place, car ou nous
avons convertantur ot erubescant valde velociter, dans Phébreu il
y a seulement velociter, ragah. Le sens n'est done pas qu’ils rou-
gissent trés-promptement , valde veloctter, mais qu'ils rougissent
fortement et promptement. Ainsi g'accordent toutes les lecons.
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PSAUME VII.

Titre et argument du FPsaume.

Psabmus Duvid quem cecinit Do- | Psgume de David quil chante
mino pro verbis Chust filit Je-'  au Seigneur ¢ cause des pa-
ming. © roles de Chusi, fils de Jémind.

On ne lit point dans Phébren psalmus mais sigaion, ’est-a-dire
tgnorance. Comme les Septante ont traduit pseume, il faul penser que
ce mol signifie non-seulement ignorance ; mais quelque genve de can-
tiques.

On ne sail pas ce que fut ce Chusi. Saint Augustin et d’autres, qui ne
connaissaient pas la langue hébraique, croient que ce fut Chusi 4rg-
chites qui apprit & David la trahison d’Achitophel ; mais ce Chusi 8’éerit
par la lettre chei, et celni du Psaume par la lettre capk, ot il nest
pas certain que le premier fut fils de Jémini. Quoi qu’i! en soit , David
réfute 1a calomnie d’un fils de Jémini , comme il parait par ces paroles :
81 feet istud. Chusi Arachites n’avait fait ancune calomnie contre David,
et saint Jérome pense gque ce titve doit s’entendre de Sail , qui est ap-
pelé Chus, cest-b-dire Ethiopien , & cause de la noirceur de ses meeuirs.
1L était de fa tribu de Benjamin, par conséquent fils de Jémini, comme
il parait au livre des Rois {c. 9.). Sail dit en eflet en présence de Lous
sex serviteurs : Non est qui vicem meam doleat eo quod suscilaveril
filius meus servum meum adversus me insidieniem usque hodie.

David véfute donc cette calomnie dans ce Psaume. Suivant lopinton
de saint Jérome, on peut dire égaletnent que ce Chus est Séméi , qui
était fils de Jémini, et qui maudit David lorsqu’il s’enfuyait devaut
Absalon. Va-t-en , disait-il, homme de sang, homme de Bélial, le
Seigneur t’a rendu tout Je sang de la maison de Saill , parce que tu as
usurpé son rovaume (2. Reg. 16.). Ce Psaume parail en effet une ré-
ponse i ceite abominable calomnie. David demande & Dien de wmontrer
son innocence , et il appelle ce Psaume ignorantic David, parce qu’il
ignorait e mal dont l'accusait Sail ou Sémei. Cest pourguoi il dit an
commencement du Psaume : Domine Deus, st feci istud, si est ini-
guttas in manibus meis efe. Ce Psaume a donc ét¢ éerit ou au temps
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de la révolte d’Absalon contre les malédictions de $éméi, ou pendant
la poursuite de Saiil. David représente ici Notre-Seigneur et tous les justes
calomniés.

1. Pomine Deus meus in te spe-| 1. Seigneur, mon Dieu, ¢’est en
ravi; salvum me fac ex omnibus{ vous que j’ai espéré, sauvez-moi de
persequentibus me, et libera me. |tous ceux qui me persécutent, et

délivrez-moi,

J’ai espéré en toi, parce que tous m'ont abandonué ; mon fils
Absalon, ouSaiil mon beau-pére demande ma mort, jen’ai d’espé-
rance qu'en vous, 0 mon Dieu! sauvez-moi de ceux qui me per-
séeutent , les uns par leurs conseils, les autres par leurs malédic-
tions on les armes & la main.

2. Nequandorapiat utleo animam | 2. De peur qu'enfin il ne ravisse
meant, dum nen est qui redimat, j mon ime comme un lion lorsqu’il
neque qui salvum faciat. nya personne gui nie tire d’entre

ges mains et qul me sauve.

il pense au chet de la persécution : de peur, dit-il, que Saiil ou
Absalon ne ravisse mon &me, c'est-d-dire, ma vie comme un
lion sans pitié. Dum non est qui redimat neque qui salvum factat,
puisque tu ne me rachétes pas ni ne me sauaves pas; car sans Dieu
tout effort humain est vain. L'Ecriture prend le mot rddemption
pour délivrance, méme quand cela ne se fait pas & prix d’argent.
Comme Dieu est censé nous vendre | guaund il nous livre aux mi-
nistres de sa justice, de méme il est censé nous racheter quand il
nous en delivre par sa miséricorde. Dans 'hébreu il y a : Ne forte
ropiat ut leo animam meam , lacerans et non sit salvans. Le sens
est le méme,

3. Domine Deus, si feci istud,] 3. Seignear mon Dieu, si jai
si est iniguitas in manibus meis. | fait ce gue Uon m'impute : si mes
mains se trouvent coupables d’ini-
quité.

4. Si reddidi retribuentibus mihi| 4. 8ij’ai rendu le mal 3 ceux qui
mala, decidam merito ab inimicis | m’en avaient fait, je consens de
meis inanis. succomber sous mes ennemis , frus-
tré de mes espérances.

Dieu connait son innocence, et c’est pouquoi il lui demande
de le délivrer : il repousse la calomnie de Saiil et de Séméi sur
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ses complots prétendus contre Saitl et Pusurpation du roysume :
il 0'd pas rendu le mal pour le bien, vi le mal pour le mal, mais
le bien pour le mal. It dit d’abord qu'il w'a pas rendu le mal pour
le bien : SV frei tstid, o'est-a-dive, si jai usurpé le royaume par
1nes complots ; st est inderitas in manibus mers , si j'al opéré 1'i-
niguité, rendant le mal pour le hien, ¢’esi-d-dire, s1, aprés avoir
recu de Sail des honneurs, sa fille en mariage et e commande-~
ment de mille soldats, j'avais pour ces bienfaits comploté eontre
[ui. I ajonte quil wa pas vendu mal pour mal. Si veddidi ve-
tribuentibus mihi mala. Lorsque Sail en Séméi cherchait ma mort
pour fe hien qu'ils avaieut recu de moi, wu liew de les tuer
comine je le poavals, J'al épargné lewrs vies. Decidam mevito ab
inimicts mets thands, que je tombe saus force sous les coups e
mes ennemis, si ces calomnies ne sout pas fansses, Yans 'hébreu
onlit « 8i reddidi retribuentibus mihi mahon et dimisi hostes
meos pacuns, mais dimis? pent signifier aussi que je m’cloigne,
ce qqui est le sexis des Septante. Saint Jérome dit : ef dimisi hostes
mens vacuos, c'est-a-dire, si j'ai rendu le bien pour le mal, et
sl je n'ai pas venvoyé mes ennemis couverts de bienfaits,

5. Persequatar inimicus animam | 5. Que Fennewmi poursuive wmon
meam et comprehendat, et concul-] ame ot s’en rende maitre, qu’il me
cet in terra vitam meam , et gloviam | foule aux pieds sur la terre en m’6-
meam in prlveremn deducat. tant la vie , ef quil réduise toute ma

gloire en poussiére.

Yoiel les maux que je e souhaite : Cabord que mon ennewni
poursuive ma vie, qu’il cherche & me tuer; ensuite comprehendat
true je ne lui échappe pas, qu’il foule ma vie aux pieds, qu'il me
tue hontensement. Enfin qu’il réduise ma gloire en poudre, ¢’est-
a-dire que ma gloire tombe du faite ol elle est, dans la poussiére;
(ue ma mémoire périsse dans 'infamic. Dans Phébreu i y a
seld, o'est-d-dive (que je demeure tonjours infame.

6. Exurge Domine in iva toa, ety 6, Lever-vous , Seigneur, dans
exaltare in tinibus inimicorum tuo-{ votre colére, ef failes éclater votre
rum. grandeur au milicu de 1mes ennemis.

Apres avoir prouvé son innocence, il demande & Dieu de le dé-
fendre, et comme Meu paralt dormir quand il ne nous aide pas,
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swivant le Ps, 43, Exwrge, quare obdormis Domine, il lui dit :
Levez-vous dans volre colére et écrasez mes ennemis. Bt exaltere
tn. fircebus intmicorwm tunvum, ¢ est-d-dire, montre-toi grand sur
les frontiéres de tes ennemis, qu'ils sentent ton bras, Dans 'hé-
breu, il'y a meovum ; dans le gree et le lating fuorion ; mais les
ennemis de David étaient ccux e Dieu.

7. Et exurge Domine Deus meus| 7. Levesr—vous , Seignenr mon
in preecepto quod mandasti : et sy- | Dieu , suivant le précepte que vous
nagoga populovunt cirenmdabif te. {aver  élabliy ¢t Vassewnblée  des

peuples vous environnera.

Bt povrguoi Mew doit-I Uaider? parce quil a commandé anx
Juges de Ta terre Caveacher Pinnocent any oppresseurs. Lad juge
supréme, leur doit Uexeiople. Exerge tn privcepto quod man-
dasti, suivant le préceple que tu as donné, Dans Phébreu il v a
Judicio, c’est-a~dire, suivant le jugerment.que tu as ordonné. On
lit aussi dans Uhébreu, Exrurge ad me, an lieu de Exurge Domine
Deus meus. Les Septante onthu efi, et ont traduit Dews metes ; saint
Jérdme et ceus qui recoiven! Jes points lisent elai, Cest-d-dire,
i me. Mais Je le vépéte encore, autorité des Septante est grande.

Et synugogu populorim civewmdalit fe - par cetle victoire les
peuples te connaitront, ils te craindront, et s’assembleront pour
te louer.

8. Et propter hane io altwm re-} 8. En considération de certe as-
gredere ; Dominns judicat populos. | semblée , vemontez en haut, cest

te Seigneur qui juge les peuples.

Les peuples t'entoureront : remonte donc sur ton trone et
montre-tor grand & tous Jes ennemis de la justice. Dans Phébren
Ia fin du verset, Dominus judicabit populos, est du verset suivant;
mais elle se lie trés-hien avee le verset présent, comme I'ont fail
les Septante; car si le Prophéte dit & Dien de monter sur son
trine, c’est parce quil est le juge supréime des peuples. Dans
Phébrew il y a judicabir, ce qui ne change pas le seus,

9. dudica me, Domine, secundunt | 9. Jugez-moi, Seigneur, selon

Justitiam meam et secundum jinno- | ma justice , et selon Pinnocence qui
centiam meam super me, est en mol.

Yoici la conclusion des demandes précédentes. David a pour



468 XEPLICATION

témoignage, contre les calomnies de Saiil ou de Séméi, sa con-
science, et il demande 4 Dieu de juger sa cause, de montrer son
innocence et de rendre & chacun ce qu'il mérite.

10. Consumetur nequitia peeca-| 10, Laumalice des pécheurs finira,
torum, et diriges justum , serntans | el vous conduirez le juste , & Dien
corda et renes , Deus. qui sondez les cours et les reins!

(Vest ici come ume seconde partie dn Psaune : le Prophéte
engage ses enneinis i revenir & la justice : gue la méchanceté
iles pécheurs soit consommeée , qu'elle atteigne sa plus grande
foree, elle ne pourra pas nuire au juste, car ¢'est toi qui le dirigs
et qui Vempéche de fibehiv & droite ou & gauche : tol senl penx
faire cela, yui serutes les cooars, oest--dire les pensées, et les
reins, c'ost-a-dire les désirs, et qui connais seul les vrais justes.
Dans I'hébreu dgmar est au futur. Au lieu de consumetur on Jit
consummabitur. Les Septante ont Ju sans la lettrc fod, qui est
trég-petile et a pu étre ajoutée enzuite. Le sens est le méme. La
méchanceté des pécheurs ¢roéfra sans pouvoir le faire fléchir,
parce que Pien le divige, le sodient. Le mot theconen a ces
denx sens.

14. Justum adjutorim meum in] 11, Cest avec justice que jattends
Domine quisalvos facit rectos corde. | le secowrs du Seigneur, puisqu’il

sanve ceux dont le eour est droif.

Apres avoir parlé en général, il espére en particulier le se-
cours de Dieu; un juste secours me viendra du Seigneur, parce
que Dieu doit sauver les justes, lui qui sauve les ceeurs droits.
Dans 'hébreu le premier mot de ce verset est lié avec Je verset
supérieur. Scrutans corda ef renes Deus justus. Le nouveau verset
commence par Adjutorium mewm. Dans le doute il vant mieux
suivre les Septante et la Vulgate.

12. Deus judes justas, fortis et| 12, Dieu est unﬁjuge également
patiens , numeuid irascibur per sin- | jusie, fort et patient. Se met-il en
gulos dies ? i colére tous les jours ?

I vaici différence entre I'hébreu, le grec et le latin. Saint
Jérdme a traduit Uhébreu : Deus juder justus ef fortis, commi-
nans tote die. Saint Augustin fraduit du grec : Dens judex justus
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et fortis el patiens, non irem adducens tota die. L’opposition est
compléte : Comminans ou trascens {le mot zohem a ces deux sens}
tota die, ef non trascens pey singulos dies, ou omni die. Le latin
a traduit par raemquid frascitur per stngulos dies? Cela s'explique
facilement. Le mot hébrou el signific avee les points fortis, et
saint Jérome « lu ainsi. Al avee d'antres points signifie non, et
les Septante 'ont Iu de la sorte, ce qui nons paratt plus vral.
Le grec en cela s'accorde avec U'hébreu, et tous deux ont non
trascitur, non comminatur. Le fortis du grec n'est pas une tra-
duction de ef, mais une addition, une explication commne patiens.
L’hébreu veut dive mot amot : Ders gudes justus , non commi-
nans o non irascens omid die, Le atin tradnit le sens et non les
mots, car nwmguid tresctiur 7 est la méme chose que non tras-
citur. Le sens est done, Diew, juste juge, qui est en méme lemps
fort et patient, ne menace pas, ne se met pas en colére toujours,
mais quelquefois il épanche sa colére par de graves chitiments .
ce qui s'adresse & ceux qui, voyant Dieu menacer souvent les pé-
cheurs saps les frapper aussitdt, méprisent les menaces de Dieu.
L verset suivanl va mieux nous expliquer cette pensée,

13. Nisi conversi fueritis, gla~' 13. 8i vous ne vous convertissez,
dium suum vibrabit, areuny suum il fera briller son épée ; il a déji
tetendit el paravit illum, tendn son are et le tient toul prét.

Le Prophete montee que Diew accomplit guelquefols ses me-
naces. 81 yous ne vons convertissez point, il fera vibrer son glaive,
c'est-a-dire , il le fera briller & vos yeux par ses coups, et non-
seulement il vous frappera du glaive, mais auvssi de Pare, Car il
a tendu -et préparé son arc. Par cetle comparaison du glaive et
des fleches, le Prophéte montre que Dien frappe de loin et de
prés : guand la cause de motre chitiment est prochaine, Dieu
semble nous frapper de I'épée; quand elle est éloignée et cachée,
il parait nous atteindre avee ses fleches.

14, ELin eo paravit vasa mortis, | 44, Etil a préparé des instruments
sagittas suas ardentibus effecit. de mort : il a rendu ses fléches
brillantes.

Et pour que nous sachions qu’on ne peul éviter les traits de
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Dieu, le Prophete ajoute que ce sont des vases, des instruments
de mort et que ses fleches faites de matitre ardente sont des
traits euf_lammes qui percent tout. Yase est souvent employé dans
I'Eeriture pour instrument : In vasis Psalni (Ps. 70.). Vasanmi-
stcorum (TIsai. 22.%. Vasa fre ef vasa belli (Jer. ¢. 50 et 51.).

15. Eece partuviit injustitiam ,] 45, L'ennemd a travailié 4 com-
concepit dolorem et peperit inigqui- | mettre Uingustice : il a congu la dou-
tatem. leir et a enfanté Finiquité.

Dans les trois versets suivanis, le Propheéte montre la puis-
sance invincible des traits de Dien. Sa Providence prend les pé-
cheurs dans les piéges q'ils tendent aux Justes, elle retourne
leurs manvais desseins contre emx-mémes. Le pécheay, dit-il,
coneu la donleur el enfante Viniquité ; il a ouveri et crensé pro-
fondément wne fosse pour y engloutir le juste, mais Dieu Py a
fait tomber, et sa douleur, son iniquité, sont retornbées sur sa
tdte. Expliguons chaque uhoqe Ecce pavturiit injustition. Le
mot parturiit a1 la méme signification que peperif ; mais il §'ex-
plique aussitot plus clairement. Concepit dolorem et peperit ini-
quitatem ; Ja conception précede I'enfantement : la conception de
la douleur est wne coneception d'envie, de haine du prochain, qui
sont les semences dumal, et il a raison de 'appeler une concep-
tion de dondenr; car Venvie et Ja haine déchirent le cour qui les
recoit, toutes les injustices, le menvtre, le vol, Ja calomnie, ke
faux témoiguage, sortent de celle source empoisomée. Quoique
Pon ait vu trois choses distinctes dans le verset, je n’en distingue
que deux qui répondent -au verset 17. Convertetur dolor ejus in
CEput ejus, ef in verticen Tpsivs tniquitas ejus descendet. Si par-
furtif avait un sens différent de peperit, il serait placé aprés o=
cepif, et non avant; mais les deux dernieres parties du verset ne
sont que explication de la prenuére,

16. Lacum aperuitet efieditewma: | 416, 11 2 ouverl une fosse et 1
et incidit in fovean quam feeit, creusée , et 1l est tombé dans la

méne fosse quiil avait faite.

Apres avoir enfanté Piniquité contre le juste, le péchenr a ou-
vert un lac ou e citerne, selon hébrew hor; par ces images le



DES PSAUMES. 49

Prophéte montre que le pécheur ourdit ses trames ouvertement
el en secret; et comme enfanter et creuser sont des ceuvres labo-
rieuses, il indique que le mal ne se fait pas sans peine; de lale
mot des damnés : Nous avons marché par des voies difficiles
(Sap. b. ). Et incidit in foveam quam fecit, il montre que le mal
nuit seulement au pécheur, et que tel est le glaive et le trait de
Dieu : il a creusé un lac ou wune citerne pour y faire tomber le
juste, et lui-méme y est tombé le premier.

47. Convertetur dolor ejus in ca~-| 17. La douleur gu’il a voulu me
put ejus, et in verticem ipsius ini- [ couser retournera sur lui-méme ,
uitas ejus descendet. et son injustice descendra sur sa

téte.

Et nen-seulement le mal secret, comme Youverture de la fosse,
mais le mal public, comme la haine et 1'envie qui se trahissent
par des signes extérieurs; et ceux qui naissent de ces deux ra-
cines, comme le meurtre, le vol, retombent toujours, par la per-
mission de Dieu, sur leur auteur : témoins Saiil et David , Notre-
Seigneur et les Juifs, les martyrs et les persécuteurs.

18, Confitebor Dominosecundum | 18. Je rendrai gloire au Sei-
justitiam ejus, et psallam nomini { gneur, & cause de sa justice , et je
Domini altissimi. chanlerai des cantigues au nom du

Seigneur trés-laut.

Le Psauwme se lermine par la lonange de Dieu : Confitelor Do-
mino , je louerai le Seigneur. Dans I'Ecriture, confesser signifie
quelquefois louer, parce que louer c’est confesser que celui qu’on
loue est digne de louange. Secundum justitiam ejus, selon cette
justice qui délivre les justes et punit si admirablement les pé-
cheurs. Et Psallam nomini Doming altissimi , ¢’est le méme sens
en d’autres mots : je chanterai une hymne au Trés-Haut, c’est-a-
dire au Juge supréme qui siége sur un trdne élevé au-dessus de
tous les autres juges,
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PSAUME VIIL

Titre ¢t argument da Psaume.

In finem pro toreularibus , Psal-| Pour lo fin, powr les pressoirs,
mus David. Psaume de David.

Le mot forcwlaribus est en hébreux hagghittith qui n’a aucun sens,
el les modernes qui ont ko ainsi pensent que ¢’¢lait un instrument de mu-—
sique inconnu aujourd’hui. Mais les Seplante et saint Jérdme qui ont
traduit foreularibus, ont lu sans doute Lagalfoh, qui siguifie lorewlaria,
pressoir , et nous devons les suivre. Que veut dire pro forewlaribus ? 11
est difficile de le deviner. Ceux qui entendent par 13 I'Eglise ou les
martyrs, ou la eroix de Jésus-Christ, le donnent comme un sens mys—
tique. J’ai remarqué que ce titre : pro foreularibus, se trouve dans trois
Psaumes qui ont trait surtout 3 Vamour de Dieu, d’abord dans ce hoi-
tiome Psawme, qui commenee par un élan d’amour : Dominus noster,
guam admirabile est nomen luum fn universe ferra; puis dans le
Psaume 80 qui exhorte aussi A la joie spirituelle. Exultate Deo adju~
tori nostro; jubilate Deo Jacob; sumile Psalmum el dale tympanum
Psalterium jucundum cum cithero; enfin dans le Psanme 83 qui est
plein dun ardent amour de Dieu: Quam dilecla {abernceuls tua Do-
wine ! Concupiscit ef defecit anima mea; cor meum el caro mea exul-
taverunt in Dewm wivwm. Yen ai conclu guon leur avait donné ce
titre pro toreularibus, parce g’ils sont aptes 4 exprimer du ecur de
Vhomme le vin du divin amour, ou parce gu’on doit les chanter avec
cette joie et ce transport quiont, au lemps des vendanges, ceux qui
tivent des pressoirs une grande abondance de vin. Favoue cependant
que je n'ai pas encore hien l'intelligence de ce titre et de celui de beau-
coup d'autres Psaumes. L’argument est la Touange de la puissance, de
la sagesse et de 1a honté dé Dicu envers les hommes.
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i. Domine Dominus noster, quam{ 1. Seigneur, notre sourerain
admirabile est nomen tuum in uni- | Maitre,, que la gloire de votre nom
versa terra ! parait admnirable dans toute la

terre. ;

La vue de la grandeur de Dieu remplit le Prophete d’étonne-
ment, de ce qu'il ait daigné visiler I"homme qui n'est que cendre
et que poussiere pour le combler de ses bicnfaits. Domine est en
Hébreu le nom propre de Dieu, éerit en quatre letires, et pris
de l'étre, suivant cette parole; ego sum qui sum. Les modernes
expliquent ce mot par Jehova , mais les Septante, saint Jérome,
les Apotres, et Notre-Seigueur lut-méme ne prononcaient pas ce
mot : il le remplacaient par Domine. Dominus noster est exprimé
en Hébreu par Adonai, qui signifie proprement le Seigneur.
Voici done le gens : O Dieu, qui étes la source de 1'étre d’oti tous
les étres dérivent, et par conséquent notre Seigncur, maitre de
toutes choses, que votre nom est admirable par toute la terre, la
gloire de votre nom est répandue partout et excite Padmiration
du monde entier. Isaie dit aussi toute la terre est pleine de sa
gloire. Ce n’est pas que heaucoup considérent les cuvres de Dieu,
mais son nom n'en est pas moins admirable, puisque toutes les
créatures louent sans cesse leur créateur, comme une euvre Lelle
loue son auteur. (Vest ainsi que ioute la {erre est pleine de In
gloire de Dieu, puisque les plus petites clioses publient sa puis-
sance et sa sagesse infinie.

2. Quoniam elevata est magni-| 2. Car votre grandeur est élevée
ficentia tua super ceelos. au-dessus des cicux.

Et pourquoi le nom du Seigneur est-il s1 admirable par toute
la terre? c’est que la magnificence de Dieu est plus élevée que le
ciel ; fe ciel ne peut la contenir, elle déhorde le monde, sa gloire
couvre les cienx, dit Habacuc dans son cantique (c. 7.), ot la terre
est pleine de sa lonange. La magnificence est 1a vertu des grands
princes; ils ¢levent des palais, des villes & grands frais ; ils nour-
rissent nombre de serviteurs et méme des armées enticres; ils
comblent. leurs sujets de riches dons. Dieu a élevé le palais du
monde dont la terre estle pavé etle ciel le toit; il nowrrit tous les
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étres vivants qui sont innombrables; il a donné aux saints Anges
et il donnera aux justes un riche royaume , non passager mais
éternel. Sa magnificence est donc infinie.

3. Ex ore infantium et lacten-| 3. Vous avezformé danslabouche
tiem perfecisti landem propter | des enfants et de ceux qui sont en-
inimicos tuos, ut destruas inimicum | core i Ja mamelle une lonange par-
et ultorem. faite , pour confondre vos adver—

saires, et pour détruire I'ennemi el
celui qui veut se venger.

On pouvait lui faire cette objection : si la gloire de Dieu rem-
plit la terre, si sa magnificence dépasse les cleux, pourquoi n’est-
elle pas reconnue et louée par tout le monde? 11 répond que Dien
méprise la louange des orgueillenx et qu'ill ne se revele qu’aux
humbles et aux petits : Confiteor tibi Pater quia abscondistt hae
a sapientibus et prudentibus, ef revelasti ea porvulis. Cest le
comble de la gloire de Dieu de n'étre connu que de qui il lui plait.

Ce verset peut s’entendre de deux facons : par les enfants et
les nourrissons, on peut entendre les hommes qui, en comparai-
son des anges, sont pour l'intelligence des choses divines comme
des enfants & la mamelle. Done, dit-il, tu as tiré une louange par-
faite delahouche des mortels, & qui tuas révélé ta gloire, proprer
tnimicos tuos, pour la confusion des anges rebelles; ut destruas
wnimicum et ultorem, pour perdre la sagesse de ton premier en-
nemi, le démon, et de son défenseur, de cette troupe d'anges
superbes qui ont soutenu sa révolte. Par infantes ef lactentes, on
peut entendre ceux qui son{ humbles, petits a leurs yeux, igno-
ranis de la science du monde, comme furent les Prophétes, les
Apdtres , une multitude de religieux, de vierges saintes, méme
d’enfants qui dés leur bas 4ge connurent la gloire de Dieu, et
surent mourir pour son nom. C’est dans ce sens que Notre-Sei-
gneur cite le Psaume dans I'Evangile : Numquam legistis, quia
ex ore infantiwm et lactentium perfecisti laudem (Matth. 21.)?
Les ennemis de Dieu sont les sages de ce monde , et leurs secta-
teurs ceux qui, connaissant Dieu, n'ont pas voulu lui rendre
hommage et sont devenus insensés suivant la parole de 'Apétre
(Rom. 1.). Au lieu de ut destruas, dans 'Hébreu il y a wf quies-
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cere facias, mais le sens est le méme; car le Psaume ne parle que
de Ta destruction de la fausse sagesse. Suivant cette parole d’Isaie,
citée par saint Paul : Perdam sapientiam sapientium (c. 29. ), et
cette autre de I'Apdtre : Stultam fecit Deus sapientiam hujus
mundi (1. Cor. 1.).

4. Quoniam videbo ceelos tuos,| 4. Quand je considére vos cienx
opera digitorum tuorum, lunam et | qui sont les ouvrages de vos doigts ;
stellas quee tu fundasti. la lune et les étoiles que vous avez

affermies.

David se met au nombre des enfants qui louent le Seigneur ; il
semble dire : ¢’cet bien de leur bouche que tu as tiré ta lonange,
car moi qui étais petit herger je chanterai fes louanges, quo-
niam videbo coelos tuos, je considéreral avee soin cet admirable
ouvrage de les mains, et jen louerai auteur. Tuos n'est pas
dans le Grec, mais dans I’'Hébreu, Schigmeca, d’ou il a passé
dans notre édition. Opera digiforum tuorum montre pourquoi il a
dit tuas ; c'est P'euvre, il ne dit pas dé tes bras, mais de tes
doigts, pour montrer avec quelle facilité Dieu a créé le ciel, et
parce que les doigts servent aux ouvrages précieux, ou l'esprit a
pius de part que le travail. Il ne parle pas du soleil, mais seule-
ment de la lune et des étoiles, parce que David méditait la nuit,
qui est le temps le plus propre & la méditation : Media nocte sur-
gebam ad confitendum (ibi { Ps. 118 ); in matutinis meditabor in
te (Ps. 62.). Isaie disait aussi : Anima mea desideravit fe tn nocte
{c. 62.). David emplove le mot fundasti, pour montrer que Dien
a créé, posé les fondements en quelque sorte de tous ces astres.

5. Je m’éerie : Qu'est-ce que
Phomme, pour mériter que vous
vous sonveniez de lui; ou le Fils de
I’Homme, pour éfre digne que vous
le visitiez ?

5. Quid est homo quod memor
es ejus ? Aut filius hominis, quoniam
visitas eum.

1 reléve ensuite la grandeur de Dieu a l'égard de I'homme.
Qu'est-ce que I'homme? pour que toi, créateur du ciel et de la
terre , daignes t'en souvenir? C’est le plus grand bienfait, qu'un
Dieu si puissant se souvienne de 'homme qui est cendre et pous-
siere. Comme il ne s’agit pas d'un simple souvenir , mais d'un
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souvenir de bienfaisance, il ajoute comme explication, aut Filius
hominis quoniam visitas ewm, Homme et Fils de 'homme sont la
méme chose, & moins que le Prophéte n'ait voulu distinguer Ie
premicr homme qui ne fut point Fils de Yhomme, d’avec sa pos-
térité. La visite de Dieu indique une providence spéciale envers
les hommes, et surtout sa venue en ce monde, son inearnation,
sa vie au milieu de nous. (Vest de cette visite que parle Zacharie :
Benedictus Dominus Deus Isvael, quia visitavit et fecit redemptio-
nem plebis suw; ot plus bas : Visitavit nos Oriens ex alto { Cant.
Luc, 1.). Une pareille visite méritait bien I'é¢tonnement de Da-
vid : (Quid est howo, cte.

EXPLICATION

6. Minuistl ewn pauld minds ab| 6. Vous ne VYavez qu'un peu
angelis, gloria et honore coronasti | abaissé au-dessous des anges, vous
eum : ¢t constituisti eumsuperopera | I'avez couronné de gloire et d’hon-
manuum tuarum. neur, et vous l'avez établi sur les

ouvrages de ¥os mains.

I y aici un sens littéral et allégorique : le premier rappelle les
trois bienfaits de Dieu envers Ia nature humaine , de Uavoir créée
d’abord, peu inférieure aux anges; de l'avoir environnée de
gloire et d’honneur par dessus les autres créatures de ce monde,
Payant fait & I'image de Dieu, I'ayant douée de raison et de Ii-
berté ; de lui avoir enfin donné empire sur toutes les autres
euvres de Diea, et principalement sur les anumanx; 1l ajoute done

7. Omnia subjecisti sub pedibus
ejus, oves et boves universas, in-
super et pecord campi;

7. Vous avez mis toutes choses
sous ses pieds, et les Ini avez assu-
jetties. Toutes les brebis et tous les

beeufs, et méme les bétes des
champs,

8. Yolueres coeli el pisces maris, | 8. Les oiseanx du ciel et leg
qui peramhulant semitas maris. poissons de la mer, qui se pro-
ménent dans les sentiers de Pocéan,

Les brebis et les bieufs indiquent et tous les animaux domes-
tiques; les bétes des champs, tous les animaux sauvages errants
dans les champs; les oiseaux du ciel et les poissons de la mer sont
indiqués nominativernent. Dans I'Hébreu apres pisces maris, il
y a au singulier perambulans semitas maris ; dans le Grec il y a
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le neutre perambulantic 1naris. 11 parle donc non-seulement des
poissons, mais de tout ce qui parcourt les -sentiers de la mer,
soit poissons, soit monstres on autrement. Selon le sens allégo-
rique quiest entré certainement dans I'intention de Dieu, d’apris
PApétre (Hébr. 2. et 1. Cor, 15.), cela signifie que Fhumanité en
Notre-Seigneur est inférieure aux anges a cause de la Passion; car
le Christ fut alors moindre que les anges, puisque I'ange du ciel
le secourut et que les esprits qui sont impassibles et immortels
le virent souffrir ¢t mourir. Mais en soi le Christ fut toujours
supérieur aux anges, ce qui parut clairement quand il fut con-
ronné de gloire et C'honneur, ¢’est-d-dire, (uand, aprés sa résar-
rection, il fut reviétu d'un corps glorieux et immortel; et quand,
par son Ascension , il fut constitué sur toutes les couvres de Dieu
et élevé a la droite de son Pére. Tout Jui a été soumis, excepté
seulement celui qui Iui a tout soumis : d’abord les hommes fidéles
signifiés par les brebis et les beeufs, sujets et prélats, petits el
grands; puis les infidéles sous I'image des animaux sauvages,
ensuite les anges supérieurs aux hommes exprimés par les oiseaux
du ciel qui volent dans 'air et chantent sans cesse les lonanges
de Dieu;enfin les démons, inférieurs aux hommes, sont exprimés
par les poissons de la mer gui habitent des lieux bas et profonds,
qui sont muels pour leg louanges de Dieu, et qui ne se plaisent
que dans la boue et la fange. Il v a au rapport de saint Awguastin
plusicurs explications allégoriques de ce passage : ajoutons seu-
lement que dans hébreu au lieu des anges qui se disent : Mala-
chim, il y a Elohim, Dieu, ou les dienx. Mais comme dans I'E-
criture le nom de Dieu est souvent attribué aux anges, et méme
aux hommes qui commandent, les Septante ont avec raison in-
terprété la pensée du Prophete par ah angelis, et I Apdtre (Heb. 2.)
a suivi leur interprétation.

9. DomineDominus noster, quam} 9. Seigneur notre  souverain
admirabile est nomen toum in ini- | maitre, que la gloire de votre nom
verza terrea, parait admirable dans toute Ia

terre !

Il revient & son premier sujet d’admiration corame ala eon-
clusion qu'il tire de tout le Psaume.
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PSAUME IX.

Titre ¢t argument du Psaume.

In finem, pro occultis fili, Psal- | Pour la fin, Psaume de David,
mus David, pour les secrets du fils.

Dans Phébren on it wictori super morfem filii ; mais comme c’est un
Psaume de joie, et que David fut accablé de chagiin pour la mort de
son fils, au lien de faben il y en a qui lisent, en changeant 'ordre des
lettres , nabal, c’est-i~dive pour la mort de Nabal. Mais le Psaume
parle de la perte d’une grande armée et non de la mort d’un seul
homme ; d’autres pensent qu’il s’agit de la mort de Goliath et de la
fuite de toute armée des Philistins; mais Goliath n’était point fils de
David : on n’aurait done pu mettre ce titre pro morle Filii. Les Sep-
tante ct la Vulgate ont donc raison d’écrire pro oceultis ou arcanis filéi;
au liew de almuth on peut lire alamoth qui signifie vecults ou arcana.
1l est probable que la préposition @l a échappé, et qu’il faut lire ai
alamotl, pro oceullis, comme au titre du Psaume 45. Les Septante,
qui ont rendu les deux titres de la méme facon, ont di lire certaine-
ment al alamoth, et leurs livres détaient plus corrects que les notres.
Comme le mot Fils est pris icl absolument, et qu'il précéde le mot ar-
canis ou occullis, mystére caché, nous pensons que le Psaume traite
du Fils unique de Dieu qui, caché dans la chair, a vaincu le diable par
un nouveau combat, ce que ’Apdtre appeile le mystére caché des siécles.
Le pro morte filii de I'hébren s’entendrait alors de la mort du Christ
Fils de Dieu, qui fuf une glorieuse victoire sur le prince des ténébres.

1. Confitebor tibi Domine intoto | 1, Je vous louerai, Seigneur, de
corde meo: narrabo omnia mira- | toute Vétendue de mon cceur; je
hilia tua, raconterai toutes vos merveilles.

Voila la maticre du Psautne, la louange de Dieu pour ses
ceuvres admirables : #n fofo corde signifie que la chose est grande
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et qu’il y emploiera toules ses forces; omnda mivabilia signifie
qu’il va louer corme un abrégé de toules les merveilles de Dieu,
et telle fut en effel 1a Rédemption, ceuvre de miséricorde souve-
raine, qui résume tous les bienfaits de Dieu, suivant I'Apotre.
Instaurare omnia in Christo, (Eph., 1.) ¢’est-a-dire selon le grec
dvaxeoarciCu, TéCapituler, abréger tout en lui.

2. Letabor et exultabo in te :[ 2. Je me réjouirai en vous, et je
psallam nomini tue, Altissime, ferai paraiire ma joie au dehors;
je chanterai & la gloire de votre

nom, vous qui étes le Trés-Haut.

Il explique ces premiéres paroles : Je te louerai, joyeux et
exultant, ¢’est-i-dire avee la joie dansle copur et 'exultation dans
les mouvements de mon corps; je raconterai tes merveilles en
chantant pour la gloire de ton nom.

3. In convertendo ipimicum| 3. Quand vous aurez renversé et
meum retrorsum, infirmabuntur et | fait tourner en arriére mon ennemi,
peribunt & facie tua. ceux qui me haisseni tomberont

dans la derniére faiblesse et péri-
ront devant votre face.

Il commence & raconter la victoire du Christ contre le diable
et ses anges ; il parle dans la personne de 1'Eglise. In convertendo
ingmicum meum refrorsum : lorsque mon ennemi commencait &
s’enfuir de devant ta face , tous ses soldats, voyant la fuite de leur
chef, faiblirent et périrent, c’est-d-dire, disparurent comme s'ils
étalent anéantis. Notre-Seigneur parla de cette fuite du diable
dans I'Evangile : Nune judictum est mundi , nunc princeps hafus
mundi eficietur foras. (Joan. 12.)

4. Quoniam fecistijudiciummeum | 4. Parce gue vous m’avez rendu
et causam meam : sedisti super|justice, et que vous vous éftes dé-
thronum qui judicas justitiam. claré pour ma cause ; vous vous éles

assis sur votre tréne, vous qui jugez
selon la justice.

Il donne la raison de cette fuite : parce que toi, Seigneur,
Fils de Dieun, tu as pris en main mon jugement et ma cause, et
terminé le procés {en hébreu, dini) du genre humain ou de
I'Eglise, avec le diable. Le diable prétendait avoir le droit de tenir
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legenre humain captif ; mais le Christ a terminé ce procés en
satisfaisant pour 'honmme ; ot il ajoute sedisti super {ronum qur
Judicas justitiam, et il appelle Ja croix un trdéne, sclon saint
Léon, qui dit dans son huititme sermon sur la passion : O gloire
ineffable de la croix qui est le tribunal du Seigneur, jugement du
monde, et la puissance du crucifié ; tels sont les mystéres du Fils
de Dieu, dont parle le titre du Psaume. Celui que Von croyait
coupable et puni justement, dans ce moment 13 méme , assis sur
son tripe, jugeait la justice, ¢’est-d-dire avec la plus grande
justice, et payant la rancon de I'homme, il dépouillait le diable
de son domaine : chirographum decreti quod erat contrarium
nobis, tulit de medio affigens lud evuct ef spolians principatus
et potestates. (Colos. 2.)

5. Increpasti gentes et periit| 3. Vous avez repris et traité avec
impius: nomen eorum delesti in |rigueur les nations, et limpie a
#ternum et in seculum seculi. péri. Vous avez effacé leur nom

pour tonte Féternité, et dans tous
{ les giécles des siéeles,

Aprés la défaite du diable par la croix, le Christ apostrophe les
nations par ses apotres : arquens mundum de peccato, de justitia
et de judicio (comme lui-méme Pavait prédit, Joh. 16.) et ainsi
périt Timpie, ¢est-d~dire Vimpiété de Vidolitrie, et ’homme
devient picux; jusquan nom de I'idolitric a disparu pour tou-
Jours; la racine en est arrachée, ot, en effet, les juifs, si portés
a I'idoldtrie, ne pensent plug aux idoles. Dansle grec, il n'ya
pas nomen eorum, comme dans 'hébren ; mais nomen ejus, ¢’est~
a-dire, de I'impie. La vulgate a suivi I'hébreu, et peut-éire le grec
a-t-il été altéré par les copistes. Mais cela importe peu. In @fer-
num et tn seculum seculi , en hébreu Leholan vehad, tn seculum,
in ceternum : cette addition marque la vraie éternité, celle qui
ne finira point, de peur qu'on ne prit @fernum pour un temps
trés-long , mais non éternel.

6. Inimici defecerunt framemx in 6. Les armes de Pennemi ont
finem : et civitates eoram des-| perdu Ieur force pour toujours; et
truxisti. vous avez détruit leurs villes.

L'idolatrie ne reviendra plus, parce que les armes du diable et
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ses villes ont péri, et il n’a plus rien, ni pour atlaquer, ni pour
se défendre. Inimict est au génitif comme il parait dans le grec;
car, selon I'hébreu, on pourrait traduire ¢ insmice; mais la
version grecque et latine est la meilleure, et ne g'éloigne pas de
T'hébreu. Pour framee, il y a dans Vhébreu coraliof, solitudes,
mais on peut lire aussi carabof, en changeant quelques points,
Les septante ont lu carabot, etils ont traduit par framée ou glaive :
les glaives de notre enneini le démon sont tombés pour toujours.
Dans I'hébreu et dans le grec, il y a civitates sans le pronom
eorum : U'ennerni a perdu les glaives et les villes. Les glaives sont
les tentations que I'Apotre appelle les traits enflammés , comme
il appelle la parole de Dieu le glaive de 'esprit; ces glaives sont
tombés, puisqu’ils ne peuvent plus nuire aux soldats de Jésus-
Christ. C’est dans ce sens que saint Antoine citait ce passage du
Psaume, pour prouver que le signe de la croix chassait facilement
toutes les tentations. Les villes du diable sont les paiens, en qui
le diable régnait librement. Notre-Seigneur les a détruites en
renversant 1'idolatrie; c’est ce quil a dit Jui-méme : Cum fortis
armatus eustodit atrivm suwm, in pace sunt omnic que possidet;
st autem fortior superveniens vicerif cwm, uURIVEYSQ ArmMa ejus
auferet, etc. (Luc, 11.) Lorsque le démon gardait son foyer, tout
ce qu’il possédait était en paix; car le paien est toujours dans sa
main, méme guand il parait bien vivre, comme les philosophes
et beaucoup de sages paiens ; mais le foyer, c’est-d-dire le paga-
nisme ayant été renversé et la connaissance du vrai Dieu établic,
le diable a tout perdu. ‘

7. Periit memoria eorum cum| 7. Leur mémoire a péri avee
sonitu : et Dominus in @ternum per-{ grand hruit, et le Seigneur de-
manet, meure éternellement.

Dans 'hébreu, on lit maintenant : cum ipsts, au lieu de cum
senifir. La mémoire des imples est morte avec eux. Le mot
hemma, cum ipsis, peut se lire aussi hama, ¢’est-d-dire sonitus;
les Septante ayant ajoutlé cum, par explication : la mémoire des
idolatres et des idoles et de tout le royaume de Satan est tombée
avec un grand fracas; le monde tout entier a résisté : les rois et
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les empereurs ont défendu avee acharnement leurs idoles ; mais
plus le monde frémissait, plus 'idolitrie tombait, et la mémoire
g'en effacait. Enfin, apres le fracas des persécutions, le souvenir
de Uidoldtrie a péri anssi; mais le Christ et sa mémoire ne périront
jamais.

8. Paravit in judicio thronum{ 8. Il a préparé son tréne pour
suum et ipse judicabit orbem terra | exercer son jugement, et il jugera
in ®quitate, judicabit popules in |lui-méme toute la terre dans ’é-
justitia. quité, il jugera les peuples avec

justice.

Aprés la mort du Christ et sa résurrection, tout pouvoir lui a
été donné dans le ciel ot sur la terre ; ¢est-d~dire , aprés sa victoire
sur le démon, le Seigneur a préparé ou établi (selon I'hébreu
chonen ) son trone pour le jugement, et lui, qui est le prince des
rois de la terre, jugera loute la terre dans Péquité et dans la
justice. Equité a le méme sens ici que justice, car, dans I’hébreu
et dans le grec, pour equitate il v a justitia, et pour justitia il y
a rectitudo; c’est done une répétition comme il y en a beaucoup
dans les Psaumes. Notre-Seigneur juge tout I'univers, quoi-
qu'il y ait dans le monde beaucoup de princes infideles et impies
révoltés contre Iui; mais leurs ceours sont dans sa main, et ils ne
font que ce qu'il leur permet de faire par un juste jugement.

9. Et factus est Dominus refu-| 9. Le Seigneur est devenu le re-
gium pauperi, adjutor in opportu- | fuge du pauvre, et il vient 4 son
nitatibus, in tribulatione. secours lorsqu’il en a besdin et

qu’il est dans Uaffliction.

David tire de cette puissance du Christ une grande consolation
pour les pauvres, opprimés autrefois par les princes. Que les
pauvres ne craignent plus ! le Seigneur, qui régne dansles cieux,
est devenu leur refuge, leur aide en ternps opportun, ¢'est-a-dire
quand la nécessité le demande, dans la tribulation. Car ¢’est
lorsque toute consolation humaine nous manque, que nous avons
besoin du sccours de Dieu. Cette promesse s'accomplit toujours
en ceux qui craignent et cherchent Dieu; aussi le Prophéte
ajoute :
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10. Et sperent in te, gqui nove-t 10, Que ceux-l4 espérent en vous
Tunt nomen tuum, quoniam non de- | qui connaissent votre sainf nom,
reliquisti quarentes te Domine. parce que vous n’avez point ahan-

donné , Seigneur, ceux qui vous
cherchent.

Le changement de personnes est fréquent dans les Psaumes;
il nait d’un sentiment nouveau inspiré & David pendant qu’il
chante les louanges de Dieu. En toi peuvent espérer, dit-il, ceux
qui connaissent ton nom, c’est-d-dire combien il exprime de
puissance et de miséricorde; tes amis peuvent espérer en toi,
puisque tun’as jamais abandonné ceux qui te cherchent. Chercher
Dieu, ¢’est désirer sa grice et s’étudier & Im plaire en tout.

11. Psallite Domino , qui habitat; 41. Chantez des cantiques au
in Sion : annuntiate inter gentes; Seigneur, qui demeure dans Sion;
studiz ejus. annoncez parmi les nations la sq-

gesse de ses conseils.

‘De Dieu, David revient & 'homme avec le méme élan, et 'ex~
horte & louer et & faire louer Dieu, Il dit que le Seigneur habite
en Sion, parce (ue 1a était I'Arche d’alliance et le sanctuaire de
la priére. Par I, il distingue le vrai Dieu des faux dieux qui ha-
bitent les temples des paiens. Studia efus signific les pensées, les
desseins, les ceuvres admirables de Dieu dans 'accomplissement
de la rédemption du genre humain. Le mot héhreu qui est traduit
iel par studie est traduit dans le Psaume 104 par opere, et dans
Tsaie, par adinventiones. Le sens est donc : chantez au vrai Dien
un psaume et annoncez aux nations ses pensées admirables, son
industrie et ses muvres, afin qu’en Papprenant, les nations le
louent aussi. '

12, Quoniam requirens sangui-| 12, Parce qu'll s'est souvenu du
nem eorum recordatus est; non est [sang de ses serviteurs pour en
oblitus clamorem pauperum. prendre la vengeance; il n’a point

mis en oubli le cri des pauvres.

Le Prophéte revient a ce qu'il avait dit que le Seigneur, le juste
juge, était le refuge des pauvres dans la tribulation , et il répond
i cette objection qu’on pourrait lui faire, que les pauvres justes
sont opprimés souvent par les riches, et que les innocents suc-
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combent. Louez le Seigneur, leur dit-il, car, quoigu'il paraisse
oublier ses pauvres, quand il recherche dans la vie des hommes
et discute les actes de chacun, il se souvient du sang des innocents
injustement répandu, et il n’onblie pas le cri de ceux qui, dans
leur oppression, ont crié vers lui : ce qui apparaitra un jour par
le supplice des oppresseurs et la gloire des opprimés.

13. Miscrere mei, Domine, vide] 13. Ayez pitié de moi, Seigneur,
humilitatem meam de inimicis | voyez I'état d’humiliation ou mes
meis. ennemis m'ont réduit.

Apros avor loué le Seigneur de ses bienfaits , il 'invoque pour
ses malheurs présents et & venir; il est la voix de IEglise contre
les persécutenrs visibles et invisibles : ayez pitie de moi, Seignenr,
voyez mon humilité, mon abjection (selon l¢ grec 1« miwen ) OW
mon affliction (selon I'hébreu hani ) provenant de mes ennemis.

14. Qui exaltas me de portis] 414. Vous qui me relevez ot me
mortis ut apnuntiem omnes lauda- | retirez des portes de la mort, afin
tiones tuas in portis filice Sion. que Jannonce toutes vos louanges

aux portes de la ville de Sion.

. La premiére partic de ce verset se lie avec le verset précédent:
ayez pitié de moi et voyez ma bassesse, vous, Seigneur, qui
m’élevez des portes de la mort, ¢est-d-dire qui m’¢loignez des
portes de la mort. Et comme ces portes sont les mémes que
celles de V'enfer, le Prophéte ne parle pas de la mort du corps,
mais de la mort de Pame par le péché, ou de la mort éternelle.
Ces portes de la mort sont la multitude des puissances infernales;
car, chez les hébreux, le peuple avait coutume de s’assembler
aupres des portes pour les jugements et les autres affaires pu-
bliques. Les portes signifient donc la multitude porte inferi non
pravalebunt adversuseam (Matth. 16.) De portis tribulationum que
circumdederunt me, Iopposition des portes de la mort aux portes
de la fille de Sion, ¢'est-d-dire Jérusalem, est frés-helle; car les
portes de la mort ou de enfer sont dans les lieux bas, les pories
de Jérusalem sur une montagne : le peuple -infernal s'assemble
aux portes de la mort, le peuple de Dieu aux portes de Jérusalem.
Des portes de la mort sortent les tentations et les guerres homi-
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cides; les portes de Jérusalem sont fondées sur la paix; car Jéru-
salem a pris la paix pour ses frontiéres, et elle est appelée une
vision de paix. ('est pourquol 'Eglise est élevée des portes de la
mort pour chanter les lonanges de Dieu aux portes de Ia Fille de
Sion, c'est-d-dire qu'elle est délivrée des tentations, de peur
qu’elle ne tombe dans la mort éternelle, et afin qu’elle chante la
grace de son libérateur en présence des anges de Dien, qui sont
aux portes de la céleste Jérusalem.

15. Exultabo in salutari tuo, in—-[  15. Je serai transperté de joie, 4
fixe sunt gentes in interitu, guem | cause du salut que vous m’aurez
fecerunt. procuré. Les nations se sont elles—

mémes engagées dans la [osse
qu'elles avaient faites pour m'y
fuire périr.

Délivré, dit-il, des portes de la mort, je me réjouirai dans le
salut que tu m’as donné, puisque les nations qui m’avaient pré-
paré la mort y sont restées elles-mémes comme dans un marais
d’onr elles n'ont pu sortir. La persécution de mes ennemis 'est
retournée contr'eux.

16. In laqueo isto quem abscon—l 16. Leur pied a été pris dans le
derunt , comprchensus est pes eo-  méme pidge qu’ils avaient tendu en
T, I secret,

Et, non-geulement la perséeution ouverte, mais celle qui est
cachée et tendue comme un filet leur a élé funeste, plus qu'a
moi. 1 faut peut-étre entendre ici les persécutions déelarées de
Dioclétien et des autres empereurs palens, et les persécutions
cachées de Julien Papostat et des empereurs hérétiques.

1'7. Cognoscetur Dominus judicia | 17. Le Seigneur sera reconnu en
faciens; in operibus manuum sug- | exercant ses jugements. Le pécheur
rum comprehensus est peceator.  |a été pris dans les couvres de ses

. maing.

De cet admirable jugement de Dieu, qui tourne contre enx-
mémes les armes et les pitces des impies, David nous apprend
a connaitre Dieu : qu’il soit reconnu pour le vrai Dieu , celui qui
fail des jugements si admirables, qui, par sa providence, prend
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le pécheur par ses @uvres, Penveloppe du filet qu'il avait tendu,
et le fait tomber sous les coups qu'il préparait aux auntres. La
méme pensée est exprimée au Psaume 7, verset 15. Dans 'hébreu,
on lit apres ce verset higgaion sela, meditaito semper, c'est-a-dire
qu'il faut méditer toujours ces terribles jugements de Dieu.

18. Convertantur peccatores in| 48 Que les pécheurs solent pré-
infernum ommnes gentes, quie obli- | cipités dans Venfer; et toutes les
viscuntur Deum. i nations qui oublient Dieu.

Il ne désire pas, il prophétise la chute des impies dans les
enfers. Convertanfur parait mis pour revertantur, selon 'hébreu
taschubi, et le subjonctif remplace ici le futur. 11 dit que les
pécheurs retourneront aux enfers d’oun sont venus les péchés qui
les ont perdus, car Dieu a créé 'homme juste. C'est le démon
qui I'a rendu pécheur : vos ex patre diabolo estis ( Joan. 8. ) Par
ce qui suit, omnes gentes que oblivicuntur Dewm, il montre qui
sont ceux qui retourneront aux enfers : ce sont tous ceux qui
oublient Dieu. L’'oubli de Dieu est la racine de tous les péchés,
car le pécheur se détourne de Dieu pour s’attacher aux créatures.

19. Quoniam non in finem obli-|  49. Car le pauvre ne sera pas en
vio erit pauperis, patientia paupe- | oubli pour jumais: la patience des
rum non peribit in finem. pauvres ne sera pas frustrée pour

toujours.

Dans I'hébreu, il n’y a pas de négation i la seconde partie du
verset patientia pauperum perthit in eternum , mais la négation
du premier membre de la phrase se poursuit au second. Les
Septante ont done bien traduit non peribit. Ce verset signifie que
les oppresseurs des pauvres seront jetés en enfer, parce que Dien
vengera quelque jour Uoppression de ses pauvres. Il parait ne pas
se souvenir d’eux pour un temps, mais il ne les oubliera pas
toujours; il se les rappellera, et la patience ou I'attente des
pauvres ne périra pas 4 la fin, c’est-d-dire pour toujours ( selon
Phébreu lehad), la patience des pauvres ne périra pas toujours,
non en elle-méme, mais dans ses effets, c’est-da-dire qu'elle ne
sera pas toujours frastrée, mais qu’elle finira par produire ses
effets.
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2¢. Exurge Domine, non confor-|  20. Levez—vous, Seigneur, que
tetur homo; judicentur gentes in | ’horme nes’alfermisse pas dans sa
conspectu tuo. puissance, que les nalions soient

jugées devant vous.

Aprés avoir prédit la mort des impies, il demande & Dieu de
les affaiblir. Exurge Domine, non confortetur, que I'homme qui
n’est ue poussiére ne prévale pas contre son auteur. Judicentur
gentes in conspeciu tuo, que ton jugement contre eux sorte de
ta face. 11 dit dans un autre Psaume : Judieq tllos Deus, juge-les,
Seigneur.

21. Constitue Domine legislato-| 21, Efablissez , Seigneur, un lé-
Tem super eos, utsciant gentes quo- | gislateur sur eux, afin e les nations
niam homines sunt. connaissent gu’ils sont hommes.

Le jugement de Dien contre les nations gui persécutaient I'E-
glise, devint manifeste quand elles furent soumises 4 un prince
chrétien. Les paiens comprirent alors qu'ils étaient hommes,
¢’est-a-dire faibles, et que I'on ne peut prévaloir contre Jésus-
Christ. Le Propheéte le prédit sous la forme d"une priere.

Le mot hébreu morah ou wmoré signifie docteur et aussi terveur,
selon la traduction de saint Jéréme. Comme le Prophéte parle
d’un docteur terrible qui commande et enseigne avec empire,
les Septante ont traduit par législateur. Beaucoup pensent que ce
législateur est le Christ, d’autres I’ Antechrist : dans une si grande
obscurité, 11 est difficile de décider. Pour moi, je pense qu'il
s’agit de Constantin, Jovinien, Valentinien, Théodose, ete.

22, Ut quid Domine recessisti[ 22. Pourquoi, Seigneur, vous
longé, despicis in opportunitatibus | étes-vous retiré loin de moi, et dé-
in tribulatione. daignez—vous de me regarder dans

le temps de mon besoin et de mon
affiiction.

Les hébreus. commencent ici le Psaume dixieme; mais les
Septante n’ont point admis cette distinction inventée depuis pour
la différence des sujets entre les deux parties du Psaume. Dans Ia
premiére , I'Eglise ge réjorit de sa victoire contre les ennemis de
Dicu, et, dans la seconde, elle gémit de leurs heureux suceés
contre elle; mais les temps dont parle David sont seuls différents.
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D'abord, 1l se réjouissait des triomphes du Fils de Dieu sur les
puissances de 1’air, et de la destruction de l'idolitrie; il va pré-
dire maintenant les persécutions que 'Eglise aura a souffrir des
nations et des impies des derniers temps, a ce point, que Dieu
paraitra oublier ce peuple qu’il avait si glorieusement déliveé. I
avait dit d’abord : tu as été, Seigneur, le refuge du pauvre, son
protecteur dans la nécessité et la tribulation, considérons un
autre temps ol les pauvres seront opprimés par les puissants. Il
ajoute : pourquol vous étes-vous, Seigneur, retiré si loin, c’est~
a-dire, pourquoil avez-vous permis que les impies prévalent contre
les justes, comme si vous éliez absent ? vous méprisez vos pauvres
lorsqu’il serait le plus opportun de les aider dans leurs tribula-
tions.

23. Dum superbit impius, incen-| 23, Tandis que limpie ¢enfle
ditur pauper, comprehenduntur in [ d’orgueil , le pauvre est brilé; ils
consiliis quibus cogitant. sont trompés dans les pensées dont

leur esprit est oceupé,

Ce verset est trés-difficile. Dum superbit émpius, lorsque I'impie
prospére et s'enfle de sa prospérité, tncenditur pauper, le pauvre
se scandalise el se consume dans ses pensées; comprehenduntur
i cogrtationtbus quilus cogttant , mais Pun et autre , Pimpie et
le pauvre, sont trompés dans leurs pensées. L'impie se croit sur
de cette prospéritc, et il se trompe; le juste n'en voit pas la fai-
blesse cachée, et il se scandalise fanssement. Quilus cogitant est
une tournure grecque; par considic, nous avons compris les pen-
sées plutdt que les desseins, selon la signification de 'hébreu. Ce
verset complete le sens du précédent. Le Prophéte avait demandé
a Dieu de ne pas abandonner le pauvre dans la tribulation,
parce que la prospérité des impies les enfle, et scandalise les
justes.

24. Quoniam landatur peccator] 24, Parce que le pécheur estloué
in desideriis anime® suzx, et iniquus | dans les désirs de son dme, el que
benedicitur. le méchant est béni.

Dans hébreu, il ya mot & mot : Quontam laudavit Tmpius
desiderium anime@ sue, ef avarus benedicens exacerbavit Domi-
num ; mais en dtant les points, qui n'existaient pas au temps des
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Septante, lIe sens de ceux~ci apparait clairement : hillel signifie
laudavit; si on lit hellal | avec les Septante, il faut laudalus est.
Berech signifie benedicens ; mais avec Baruch, il faut benedictus
est. Exacerbavit Domirum appartient au verset suivant. Le Pro-
phéte explique pourquoi la prospérité enfle I'impie et scandalise
le pauvre; c’est que le pécheur est loué et encensé & cause de ses
richesses, comme gl était homme de bien, et que les désirs de
son Ame, ¢’est-a-dire ses désirs {car ¢’est une tonrnure hébraique),
quoique injustes, regoivent I'approbation générale; ainsi le pé-
cheur est comblé de bhéndédictions, lorsqu’il mériterait plutdt
d’étre mandit.

25. Exacerbavit Dominum pec-| 25. Le pécheur a irrité le Sei-
cator, seeundiun multitudinem ire! goeur, et 4 cause de la grandeur
suie non quezret. - i de sa colére, il ne se metira plus

en peine de le chercher.

11 explique encore la malice du pécheur superbe : le pécheur a
exaspérd le Seigneur , ot lorsqu’il devrait rechercher son pardon,
secundum multitudinem tre suce non quieret, A cavse de la gran-
deur de sa haine contre les pauvres, il ne cherchera point Dien,
ni a se réconcilier avee lul, L'orgueil aveugle tellement son esprit,
qu'il ne soupconne pas combien il est dangereux d'exaspérer un
Dieu tout-puissant,

26. Non est Deus in couspeciu] 26, Dieu n'est point devant ses
ejus, inquinatie sunt vie illius in | yeux, ses voies sont sowllées en
omni tempoc . ‘ tout temps.

Le pécheur aveuglé ne pense plus & Diew. L'hébreu est plus
énergique encore : non est Deus in omnibus cogitutionibus ejus ,
dans la multitude de ses pensées, il 0’y en a pas une pour Dieu,
Ia pensée de Dieu ne lui vient jamais. Inguinate sunt vie illius
in omni tempore, ne penszant & Dieu dans aucun tewps, ne son-
geant qu’d satisfaire ses désirs charnels, toutes ses voies, c'est-
d-dire toutes ses ceuvres sont souillées par la concupiscence.

27. Avferuntur judiciatuaafacie | 27. Vos jugemenis sont 6iés de-
¢jus : omninm inimicorum suorum | vant sa vae; il dominera tous ses
dominatur. ennemis.

Il ne pense jamais & ces ferribles jugements de Dieu, dont la
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crainte pourrait le ramener au hien; il domine tous ses ennermis,
¢’est-a~dire que, sans aucune crainte de Dieu, il foule aux pieds
tous ceux qu'il croit ses ennemis.

28. Dixit enim in corde suo: Non| 28. Car il a dit en son cceur:
movebor a gencratione in genera-|Je ne serai point éhranlé, et de
tionem sine malo. race en race je wtvrai loujours

sans souffrir aucun mal.

Quelle vaine confiance! Il croit que rien ne peut lui nuire ; il
dit dans son ceeur : je ne serai point renversé; rien ne pourra
me faire déchoir; de génération en génération, je serai sans
mal. Car daus Uhébreu et dans le grec, il y a une séparation
apres movebor, et saint Jérdme a traduit ainsi Phébreu : je serai
sans mal de génération en génératicn.

29. Cujus os maledictione ple-{ 29. Sa bouche est pleine de ma-
num est, et amaritudine , et dolo ; | lédiction , d’amertume et de trom-
sub lingua ejus labor et dolor. perie; le travail ¢t la douleur sont

| sous sa langue.

Le Prophéte a décrit le coeur de 'impie : oublieux de Dieu,
de ses jugements, orgueiileusement confiant dans 'avenir, il
nous décrit maintenant sa bouche, c’est-a-dire ses paroles habi-
tuelles , ef il nous montrera hientdt ses wuvres.

La bouche de I'impie est pleine de malédictions, d’amer-
tume, de ruses. Les malédictions ce sont les hlasphémes.contre
Dieu et les injures contre les hommes; I'amdertume dans les pa-
roles ce sont les médisances, les murmures, les querelles, et tout
ce qui indique la haine, la rancune ; enfin la ruse comprend les
calomnies, le mensonge, le parjure. 11 ajoute : Sub lingua ejus
{abor et dolor, pour montrer Veffet de tous ces maux. Accroitre
Ia peine , la douleur des affligés, voila le but de toutes les pa-
roles de I'nmpie, c’est ce que cache sa langue, et a quol elle
g'exerce toujours.

30. Sedet in insidiis cum divi-] 30, I se tient assis en embus-—

tibus in occultis, ut interficiat in- | cade avec les riches dans des lieux
nocentem. cachés, afin de tuer I'innocent.

VoilA maintenant les cuvres, c’est-2-dire Voppression des
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pauvres. Il le compare & ceux qui se cachent dans 'angle d'un
mur pour attendre au passage leurs victimes. Par cette image le
Prophéte nous montre le riche, injuste et puissant, s'adjoignant
des compagnons riches et puissants comme lui, pour envelopper
les panvres de leurs ruses et les mener & leur perte. Il n'y a pas
dans 'hébreu : in insidits cwm divitibus, mals in instdiis afrio-
rum ou vestibulorum. La ot nous lisons chazerint, entrée , vesli-
bule, les Septante ont lu hasirim, riches. Il y a eu probablement
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quelques variations dans le texte hébraique.

31. Ocali ejus in pauperem res-
picunt : insidiatur in abscondito ,
quasi leo in spelunca sua.

32. Insidiatur ut rapiat paupe-
rem : rapere pauperem dum attrahit
eum.

33. In lagueo suo humiliabit
eum, inclinabit se, et cadet cum
dominatus fuerit pauperum.

31. Ses yeux regardent foujours
le pauvee, i} lul dresse des em-
bliches dans le secret , ainsl qu'un
lion dans sa caverne.

J32. 11 se tient en embuscade afin
d’enlever le pauvre, afin, dis-je,
d’enlever le pauvré lorsqu’il Vattire
par ses artifices.

33. 11 le jettera par terre aprés
gu'il Pavra surpris dans son piége,
il se baissera, et il tombera avee

violence sur les pauvres lorsqu’il se
sera rendu maitre d’eux.

Ce qu'il a dit au verset trente, il le développe dans les trois
versets suivants en variant ses images ; au verset trente , il a com-
paré I'oppresseur des pauvres & un homme qui tend des embiiches
& son ennemi; au trente-un il le compare 4 un lion qui attend sa
proie; au trente-deux et au trente-trois, il le compare au chas-
seur tendant ses filets pour y prendre des bétes fauves. Ces deux
derniers versets sont plus clairs dans ’hébreu. Voicl comment
saint Jérome le traduit mot & mot : Insidiatur uf rapiat paupe-
rem, raplet pauperem cum atiraxerit ewm ad vete suwm, et con-
fractum subjecit , ef irruet viribus suis valenter. Notre version
doit s’expliquer ainsi : Tnsidiatur ul rapiat pauperem, il tend des
piéges au pauvre pour le surprendre lorsqu’il n’est pas sur ses
gardes. In laqueo suo jam captum humiliabit, ilIhumiliera aprés
I'avoir pris dans ses filets, c'est-a-dire, il 'opprimera, il se jet-
tera sur lui, cum dominatus fuerit pawperum, lorsqu'il ¢'en sera
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rendu entierement le mattre. Ces paroles sont une belle aliusion
a I'état intérieur de I'impie, qui tombe lui-méme sous empire
du démon, lorsqu’il eroit dominer les matheureux,

34, Dixit enim in corde suo:}{ 34. Car il a dif en son cceur:
Oblitus est Deus, avertit faciem |Dien a mis cela en oubli, il a dé-
suam, ne videat in finem. tourné son visage pour n’en voir

jamais rien.

La cause de tant d"impiété , il le dit encore, c’est que I'impie
croit que Dieu ne s’occupe pas et ne s'inquiétera jamais des af-
faires humaines.

35. Exurge Domine Deus, et exal-! 35, Levez-vous, Seigneur mon
tetur manus tua : ne obliviscaris . Dieu, élevez votre main puissante,
pauperum. l et n’oubliez pas les pauvres.

Il demande & Dieu de se montrer : Levez-vous, dit-il; sortez-de
votre sommell , élevez vos mains pour frapper; car les mains
pendent souvent pendant le sommeil. Dansle grec, apres Domine
Deus, ily ameus, et apres ne obliviscaris pauperum, il y a in finem;
mais ces deux mots ne se trouvent pas dans Phébreu , ni dans les
meilleures versions latines.

36. Propter quid irritavit impius|  36. Pour quelle raison impie a-
Dewmn ? Dixit enim in corde sno : Non | t-il irritd Dien ? Cest qu’il a dit en
requiret. som ecear: 1l n'en recherchera point

la vengeance.

‘1 rép_éte encore pourquoi I'impie irrite Dieu par ses péchés :
c’est (il ne croit pas & sa justice,

37. Vides quoniam tu laborem| 37. Mads vous voyez ce qui se
et dolorem consideras, ut tradas | passe, car vous considérez le travail
¢0s in manus tuas, et la douleur donf le jusle est ac-

eablé , afin de livrer entre vos
mains ceux gui Uoppriment.

Le Prophéte le réfute en disant : Vous vovez, Seigneur, vous
observez la peine et la douleur des pauvres, afin que quand la
mesure sera comblée, vous livriez I'impie & votre justice. Dans
I'hébreu il y a quoniam tu laborem et furorem consideras, parce
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que vous considérez la peine des opprimés et la rage des oppres-
geurs. Saint Augustin et saint Jérdme ont lo ainsi,

38. Tibi derelictus est pauper,| 38, Cest & vous que le soin du
orphano tn eris adjutor. pauvre a été laissé, vous serer le
protecteur de Yorphelin.

C’est & vous, en effet, qui étes le pére de tous, de secourir
ceux qui n'ont point ¢’autre secours.

39. Contere brachium peccatoris |  39. Briscs le bras du pécheur et
et maligni; quéeretur peccatum illius | de celui qui est remapli de malice,
et non invenietur. et Yon cherchera son péché sans

g’on puisse le trouver.

Brisez le bras, ¢’est-d-dire Ja puissance et la force du pécheur,
et ainst humilié, il reviendra a Iui et ne péchera plus. Vous cher-
cherez son péché et vous ne le trouverez plus; car, comme dit
Isaie : Sola vezatio dabit intellectum auditut (28), et David avait
dit avssi : Imple facies eorum fgnominia, et quarent nomen ejus
(Psal. 82.).

40. Dominus regnabit in @ter-; 40. Le Seigneur régnera éter-
num, ef in sxeulum sieculi peri- | nellement et dans les sidcles des
bitis gentes de terra illius. sideles; el vous nations vous pé-

rirezr ef serez extermindes sur sa
[ terre.

Il prédit ce quil avait demandé : le Seigneur, dit-il , régnera
éternellement malgré ses ennemis; ses ennemis eux-mémes pé-
riront et seront exterminés de sa terre, ¢’est-d~dirve de l'univers;
car Domini est terva et plenitudo efus (Psal 23.).

41, Desiderium pauperum exan—| 4%, Le Seigneur a exaucéd le
divit Dominus; prwparationem cor- | désir des pauvres; votre oreille, &
dis eorum audivit auris tua. mon Diew, a entendu la prépa-

ration de leur coeur.

Il annonce I'avenir comme étant déja accompli, tant il en est
assuré. Il ne dit pas la priére, mais le désir des pauyres, pour
en montrer le prompt exaucement. Dieu qui serute les coeurs
n'attendra pas la demande, il exaucera le simple désir qui la
précéde. Le désir est la préparation du caeur pour la priere.
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42. Judicarc pupillo et bumili,]  42. Pour juger en faveur de Vor-
ut non apponat ultra magnificare | phelin cf de celui qui est opprimé,
se homo super terram. afin que lhomme n’entreprenne

plus de s’&lever sur la terre.

Le Seigncur a exaucé le désir des pauvres : Judicare pupillo et
humili, de prendre en main la canse de I'orphelin et des petits,
contre leurs oppresseurs, afin que désormais ’homme n’ose plus
g'enorgueillir sur la terre contre Dieu qui est dans le ciel. L'hé-
breu est plus énergique : ut nequaquam wltra superbiat homo de
terra, afin que ’homme composé de terre, que la créature, en
un mot, ne s'enfle pas contre son Auteur. Saint Jérdme et saint
Augustin appliquent A ¥ Antechrist tout ce que ee psaume ren-
ferme contre Vimpie oppresseur des pauvres; et, en effct, on
peut lui attribuer tout ce qui est dit en général des impies; mais
nous pensons que David n’a voulu parler que des oppresseurs des
pauvres en général, et cela montre combien leur crime est grand,
puisque I'Esprit saint les reprend si fortement et si longuement.

PSAUME X.

Titre et argoment du Psaume,
In finem, Psalmus David. | Pour la fin, Psawme de David.

Nous avons parlé du titre aux Psaumes précédents. Le but du Psaume
est d’exhorter & la confiance en Dieu dans les temps de calomnie et de
persécution. 1l parle dans la personne du juste selon cette parole de
VApdtre : Omnes qui pie vivere volunt perscculionem patientur
(2. Tim. 3.).

1. In Domino confido: quomodo | 1. Je mets ma confiance au Sei-
dicitis anim® me:® : Transmigra in | gneur; comment dites-vous & mon
montem, sicul passer? dme : Passex promptement sur la

montagne comime un passereau ?

Voici la voix du juste tenté par le désespoir d'abandonner sa
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vocation & cause de la multitude de ses calomniateurs : j'ai con-
fiance en Dieu, qui est partout et tout-puissant, pourquoi dites-
vous & mon dme { dire & mon Ame pour me dire est une tournure
hébraique ), il s'adresse an démon ou aux pensées que celui-ci
lui suggeére ; Transmigra in montem sicut passer , abandonne ta
vocation et Ja compagnie des hommes, va 1a ot il n'y a ni périls
ni tentations. Car les moineaux, qui craignent I'oiseleur, volent
aux sommets des monts ot 'oiseleur ne peut parvenir. Il n'y a
pas en réalité de montagne inaccessible aux tentations, mais les
hommes s’imaginent changer leur esprit en changeant de lieux,
et dans leur désespoir ils se réfugient quelquefois dans la mort,
comine sur une montagne. Mais le jusie ne quitte point son
poste, sachant que partout est la tentation et partout aussi I'aide
de Dieu. Dans I'hébren on lit fransmigra in montem vestrum pas-
ser; mais au lieu de chem, qui signifie vestrum, les Septante ont
lu cha, sicut, et le sens est plus clair et plus vrai. Saint Jéréme a
traduit comme eux; I'hébreu aura sans doute été altéré depuis.

2. Quoniam ecee peccatores in-| 2. Paree que voild les pécheurs
tenderunt arcum, paraverunt sa- | qui ont déja tendu leur arc: ils ont
gittas suas in pharetra, ut sagittent | préparé leurs fléches dans leur car-
in obeuro rectos corde, quois, afin d’en tirer dans I'obscu-

rité eontre ceux gui ont le ceeur
droit.

Tt pourquol s'enfoir sur la montagne? i)al‘ce que les méchants
poursuivent le juste de leurs calomnies. 1l compare les persécu-
tions a des fleches qu'on jette sans étre vu, de sorte qu'il est
bien difficile d'y échapper. 1l y a dans I’hébreu paravertint sagt-
tas suas tn nervo, et selon cette lecon dnfenderunt arcum et pa-
raverunt sagittas in nervo ont le méme sens; mais les Septante
ont traduit paraverunt sagitfas in pharetra, pour montrer que
non-seulemnent les pécheurs ont bandé leur are, mais qu'ils
ont rempli leur carqueis de fleches pour frapper plus souvent.
Quoique le mot hébreu jefer signifie nerf, corde, et que dans
aucun dictionnaire on ne lui trouve le sens de carquois, 'auto-
rité des Septante suffit pour que nous le lui accordions. Iy a
dans le latin : in obscuro, dans I'hébreu ophel, in caligine, dans
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le grec tn obscura luna. Mais la différence est pew importante ;
car une lune obscure signifie une nuit sans lumidre, soit que la
lune soit couverte de nuages, soit qu’elle approche du soleil.

On peut expliquer aussi ces deux versets de cette facon : In
Domino confido, quomodo dicitis anime mee : Transmigre in mon-
fem steut passer ; quOniam ecce peccatores wntenderunt arcum, pa-
raverunt Sagiftas suas in pharetro wt sagéltent in obscuro rectos
corde. Il est impossible de conserver un ceur droit, puisqu’on
Jui tend de tous cotés des embiches; il faudrait se retirer sur une
moitagne inaccessible aux hommes, ce qui ne se peut pas faire,
ou suivre la contume et quitter le senticr de Ia justice ; mais le
juste répond & cela en disant, Jai confiance en Dieu, et je ne
chercherai point de montagne inhabitable ni ne quilteral point
le chemin de la justice.

3. Quoniam que perfecisti des-| 3. Parce qu'ils ont détrnit tout

truxerunt ; justus autem quid fecit? | ce que vous aviez fait de plus grand;
‘ mais le juste qu’a-t-il fait?

Le Prophéte s’adresse & Dieu pour confirmer ce qu’il a dit des
persécutions des pécheurs contre le juste; il semble dire : ce que
jai appris de leur impiété est vrai; ils ont détruit ce que tu
avais perfectionné : tes lois, tes desseins, en rendant non pas le
bien pour le mal , mais le mal pour le bien; en poursuivant sans
raison le juste de leur calomnic. Car que leur a faitle juste? il
ne leur a dooné aucun sujet de haine. Le mot hébreu, que les
Septante ont traduit par perfecisti, cst trés-obscur. Saint Jérdme
traduit leges ; d’autres fundamenta ; d’autres refia ; les Septante
n'ont probablement pas Iu comme nous hasciathoth, qui est au
pluriel, mais hasciatotta, qui signifie posuisti, da verbe sciafat ,
de la conjugaison hiphil. Ce sont presque les mémes mots, et il
n'y a qu'un point d’ajouté sous la derniere lettre. Nous trouvons
souvent dans les Psanmes cette diliérence entre les Septante et
ceux (ui ont ajouté les points.

4. Dominus in templo sancto] 4. Le Scigneur habite dans son

suo, Pominus in ceelo sedes ejus. | saint terople. Le trdne du Seigneur
est dans le ciel.

Voici pourquoi il se confie en Dien et ne craint pas les em-
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biches des pécheurs : c’est que Dieu juge tous les hommes du
haut des cieux et les tient tous dans sa main. Le Seigneur est assis
dans son saint temple , ¢’est-d-dire au sommet des cieux, qui est
un temple non biti par les hommes. Le Seigneur est assis dans
le ciel, c’est-d-dire, c'est la qu'il a son trone. Dominus in celo
sedes ejus est une tournure hébraique pour sedes Domint est in
celo.

5. Oculi ejus In pauperem respi-| B. Ses yeux sont attentils & re-
ciunt, palpebre ejus interrogant | garder Ie pauvre ; ses paupitres in-
filios hominum. terrogent les enfants des hommes,

Du haut de ce trone Dieu regarde les pauvres, et aucun mel
ne peut arriver aux hommes sans son ovdre ou sans sa permission,
ce qui est la plus grande consolation des justes. La suite montre
encore mieux la providence de Dieu. Dieu non-seulement voit
toui, mais il discerne et juge les hons et les méchants. Dans
Phébrenil n’y a pas in pauperem , mais seulement oculf ejus ves-
pteiunt ; les Seplante ont ajouté in pauperem par explication. Au
lieu d'interrogant on lit dans Uhébreu : Ihchanis, probant ; mais
le sens est le méme. Pour Dieu, interroger, éprouver, c’est la
méme chose que juger; mais les homines ne peuvent, eux, juger,
diseerner, qu’en interrogeant et en examinant. Palpebre ejus in-
lerrogant, ses paupieres interrogent; ¢’est une figure poétique
pour dire que ses veux discernent parfaitement. Dans la poésie
des Psaumes on prend souvent la paupicre pour I'eeil, I'ceil pour
Pesprit, ete. Ces figures y abondent.

6. Dominus interrogat justum et| 6. Le Seigneur interroge le juste
impium : qui autem diligit iniqui- | et impie; or, eelui qui aime l'ini-
tatem odit animam suam. quité hait son ame.

Dieu interroge , ¢'est-a-dire connait, comme s'il les avait in-
terrogés, le juste et T'impie; il les récompense ou il les punit
selon leurs mérites. Cest pourquol celui qui aime Viniquité hait
sori Ame, c¢'est-h-dire se hait lui-meme, puisqu’il en sera seve-
rement pani. On peut traduire aussi d’aprées Ihébren, avec saint
Jérome, diligentem iniguitatem odit anvma ejus, Dieu hait ceux
qui aiment I'iniquité. Les deux sens sont dans Vhébreu et vrais.

Quz diligit tniquitatem odit animam suam est une sentence
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admirable. Celui qui aime I'iniquité parait aimer son dme , c'est-
a~dire lui-méme, puisqu’il peche pour se satisfaire; mais, en
réalité, il hait son Ame et la perd. C'est ce que dit Notre-Seigneur :
qui amat antmam suam perdet eam, celud qui s’aime mal se hait.

1. Pluetsuper peceatoreslagqueos; | 7. 1L fera pleuvoir des piéges sur
ignis, of sulphur, et spiritus pro- ‘ les pécheurs; le fen el le soufre etle
cellaram pars calicis eorum. vent impétueux des tempétes, sont

le calice qui leur sera présenté
pour leur partage.

Les méchants haissent leur dme, car Dieu pleuvra, ou mieux,
selon Uinébreu jaster, fera pleuvoir sur les pécheurs des filets qui
toroberont comme des gouties de pluie, et, les enveloppant dans
leurs pechés toujours plus nombreux, il les frappera d’aveugle-~
ment pour les livrer & leur sens réprouvé, ce qui est la peine la
plus grave en cetle vie et dans Pautre. Le feu, le soufre et les
esprits des tempétes, cest-a-dire, les vents frmds et violents
seront, dans I'enfer, la part de leur calice, ou lear partage et
feur héritage. Calice signifie souvent héritage, dans I'Ecriture :
Dominus pars hereditaris mee et ealicts met, ¢’est le méme sens
sous deux mots différents, comme le prouve la suite : fu es qui
restttues heerveditatem megim mihi. On assimile le ealice 4 un hé-
ritage, parce que, dans la céne pascale, on partageait le calice
entre les convives; de la, ce mot de Notre-Seigneur : Accipite ef
dividite inter vos (Lue, 22). Héritage est pris aussi pour part,
portion , comime dans ces mots : pars mea Dominus, portio meq
Dominus. Pars hereditatis, comme dans ces mots : Dominus
pars hereditatis mee, ne signifie pas que le Seigneur est une
des parts de I'héritage, et qu’il y en ait une autre; mais que le
Seigneur est [a part qui lui est échue, de sorte que, héritage et
part d’héritage sont la méme chose; de méme calice et part de
calice signifient la portion qui Iui est échue dans le partage du
calice. Aux fils du diable dont Notre-Seigneura dit : Vos ex patre
diabolo estis, doit revenir Phéritage que le diable posstde, c’est-
a-dire les chitiments horribles indiqués par le feu qui dévore, le
soulre qui étouffe, I'esprit des tempétes qui glace.
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8. Quoniam justus Dominus, et| 8. Parce que le Seigneur est juste
justitiam dilexit: weqnitatem vidit ] et qu’il aime la justice , son visage
vultus ejus. est appliqué & regarder Péquité.

Dieu punit si cruellement les impies, parce (u'il est juste en
lui-méme. Dien est lumiére , et il n'y a point de ténébres en lui;
il aime les justes, c¢’est-d-dire les ceuvres justes dans ceux qu’il a
créés a son image. Ille répéte encore, @quitatem vidit vultus ejus.
Par équité, il faut entendre la droiture; selon I'hébreu tassar, et
aussi le grec. La droiture est comme une déclaration de justice.
Il ne faut pas entendre ici par justice cette vertu cardinale qui
régle les rapports des hommes; mais la justice universelle qui
embrasse toutes les vertug, et qui est la rectitude de tout Vhomme,
La charité en est l'abrégé, car la fin de la loi, c’est la charité
(1..Tim. 1.), et celui qui aime accomplit la loi. {Rom. 13.)
Vidit vuitus ejus n'indiquent pas un simple regard, mais un
regard d’approbation, Selon le passage du Psaume premier :
novit Dominus viam justorum, il a aimé la justice, il a vu
Péquité. (est-d-dire son visage, son regard, a approuvé la
droiture.

PSAUME XI.

Tiire et argument du Psaume,

In finem, pro octava, Psalmus| Pour la fin, pour Uoctave,
Duvid. Psaume de David.

Nous avons parlé de ce titre au Psaume sixiéme. L’argument du Psanme
est qu'il faut se confier en Dieu , dont les paroles sont toujours vraies ,
et nen aux hommes dont les promesses sont souvent trompeuses.

1. Salvam me fac, Domine, quo-| 1. Sauvez-moi, Seigneur, parce
niam defecit sanctus; quoniam di-|{ quil n’y a plus aucun saint; parce
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minute sunt veritates a filiis homi~ | que les vérités ont été toutes alté-
num. rées par les enfants des hommes.

Sauvez-moi, Seignenr, cariln’y a plus personue a qui je puisse
me fier ; defecit sancfus, on trouverait avee peine dans le monde’
un homme pieux et miséricordieux , et méme vrai, car la vérité
a diminué parmi les enfants des hommes. Il 0’y a plus personne
qui parle sans détour : la miséricorde et la vérité ont quitté la
terre.

Dans I'hébreu il v a emunim que saint Jéréme traduit par
fideles ; les fidéles ont diminué parmi les enfants des hommes;
mais ¢e mot signifie aussi vérité, et le sens est le méme.

2. Vana loquuti sunt unusquis-| 2. Chacun ne parle ef ne s'en-
que ad proximuwm suum ; labia do- | tretient avec son prochain que des
losa in corde et corde loguutisunt. | choses vaines, leurs lévres  sont

pleines de tromperies, et ils parlent
avec un ceeur double,

I prouve quil n'y a plus de saint, ¢’est-d~dire de miséricor-
dieux, puisque les hommes ne parieni plus de choses utiles et
bonnes, mais de futilités et de vanités; ils parlent donc en vain,
comme a traduit saint Jérome. Il prouve ensuite gue la vérité a
disparu, puisque les levres trompeuses, les hommes faux parlent
& corde ef corde, ¢est-d-dire avec un coeur double, disant d'une
facon ct agissant de 'autre. Daps 'hébreu, 1l v a lalium divisio-
num , une lévre divisée faisant eniendre une chose et en signifiant
une aufre; la levre divisée ou double n'est quun cour divisé et
double aussi. Le méme mot signifie aussi, dans I'Ecriture, lalium
blanditiarum , une levre de flatleries; et, parce que tous les flat-
teurs trompent, les Septante et saint Jéréme ont eu raison de
traduire labiu dolosa ou subdela. Le grec ajoute mala in corde et
corde loquuti sunt mala ; mais ces mots ne sont ni dans hébreu
ni dans les meillenres éditions latines.

3. Disperdat Dominus universay 3. Que le Seigneur perde entié-
labia dolosa, et linguam magnilo- | rement tontes les 1évres trompeuses,
quam. et la langne qui se vante avec inso-

lence.

(’est une imprécation prophétique : il prédit que ceux qui
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trompent seront trompés : ils croient s’enrichir par leurs fraudes,
ils perdent tout en eux-mémes pour toujours. Linguam magni-
loguamn signifie une langue qui se vante de ses ruses, comme le
montre le verset suivant. Dans I'hébreu et le grec, il n'y a pas
la conjonction ef, d’ol nous concluons qu’il ne parle pas des
trompeurs et des orgueilleux, mais des tromepeurs seulement qui
se vautent et se glorifient de leurs ruses. Malgré la conjonction
et, le latin peut recevoir le méme sens, comme nous l'avons
montré.

4.Quidixcrunt:L‘inguamnos_tram1 4. 1Is ont dit: Nous acquerrons
magnificabimus, labin nostraanobis | de la gloire ot de I’éclat par notre
sunt ; quis noster Dominus est? langue, nos )évres dépendent de
\nous et mous appartiennent. Qui
t est notre Seigheur ef notre maitre?
1! explique pourquoi il a uni la langue vantarde aux lévres
trompeuses; ¢'est que les trompeurs se fient dans leur langue, et
avec leur langage douccreux, se croient maitres de tout. Qui
dixerunt , ils ont dit dans leur esprit : lnguam nostram magni-
ficabimus, glorifions notre langue &4 qui nous devons tous les
biens que nous gagnons. On traduit aussi I'hébren par inguam
nostram Toborabimus, le mot galar signifiant étre grave et ro-
buste ; mais il exprime aussi une idée de grandeur. On pouvait
done traduire naghir par magnificaliinus, et en latin, vir gravis
ne se dit pas seulement de la masse du corps, mais de Ia gran-
deur de la vertu. Labia nostra a nobis sunt a un sens douteux en
latin; wais, d’aprées I'hébreu et le grec, il signifie nos lévres sont
avec nous, c¢’est-a-dire pour nous, et nous défendent. Pour mieux
montrer leur confiance dans leurs lévres, comme dans I'instru-
ment de leur domination sur les hommes, ils ajoutent ceite
parole : quis noster Dominus est ? nous n’avons point de maitre,
Puisque, par nos paroles, nous soumeitons tout.

5. Propter miseriam inopum etl! 5. Je me léverai maintenant, dit
gemitum pauperum nune exurgam, | le Seigneur, & cause de la misére
dicit Dominus. de ceux qui sont sans secours, et

du gémissement des pauvres.

Aprés avoir détruit la confiance humaine, il nous apprend la
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confiance en Dieu. Fidéle dans ses promesses, il fait parler Dieu
lui-méme, promettant son secours aux humbles et aux affligés,
a cause de la misére des pauvres qui gémissent d’étre trompés et
affligés par les autres hommes. Je ne différerai pas mon secours,
je me léverai maintenant ‘et me montrerai i eux.

6. Ponam in salutari: fiducialiter | 6. Je procurerai leur salut en
agam in eo. les mettant en un lien siv, et j'a-
girai en cela avec une entiére li-

Lerté.

Bt que fera-t-il apres s'étre levé? ponam in salufari, j'assu-
reral leur salut pour toujours : fiducialiter agam tn eo; personne
ne m'en empéchera, j'agiral en cela hardiment et librement. Le
mot grec rajiradsepa eXprime ici la confiance , la liberté, I'audace.
Saint Jérdme a traduit de I'hébreu : ponam in salutari auxilivm
eorum. Je ne sais qui il a suivi, car le mot japhiac lo peut signifier :
souffler sur lui, prendre dans des filets, vrriter. Les Septante
paraissent avoir lu, & la premicre personne, aphiac lo, afflabo
in eo, Je soufflerai en faveur du pauvre; et comme ¥ Esprit de
Diew souffle ov il veut , et que ld o est U Esprit de Dreu, la est
la Wberié, ils ont peut-éire traduit fiducialiter agam, jo le secou-
rerai librement.

7. Eloguia Domini, edoquia casta, | 7. Les paroles du Seigneur sont
argentum igne examinatum, proba- | des paroles chastes ef pures. Clest
tum terre, purgatum septuplum. | comme un argent éprouvé au feu,

purific danslaterre et vafliné jusqu’d
i sept fois.

.Le Prophtte montre ensuite que la promesse de Dieu, contenue
dans les deux versets précédents, est plus solide que les promesses
des hommes trompeurs. Les paroles de Dieu, dit-il, sont chastes,
¢’est-a-dire pures, ou, selon 'hébreu, sincéres, sans feinte. (Cest
de I'argent qui a passé au feu, approuvé par laterre, c’est-a-dire
par les peuples de la terre, par les hommes experts dans les mé-
taux; c’est de I'argent purifié, non pas une fois, mais sept fois
par la fusion. Purgatum ferre est trés-obscur en hébreu. Saint
Jérdme traduvit separatum a ferra, d'autres a Domino terre,
séparé du mailre de la terre, c’est-a~dire purifid sept fois; d’autres,
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séparé dans un vase, dans un foyer. Mais comme le mot Laalil
ne se rencontre que la, ilfaut suivre l'interprétation des Septaute,
4 qui I'hébren était mieux connu : les autres sont réduits aux
conjectures,

8. Tu Domine servabis 1os, eti 8. C’est vous, Seigneur, qui nous
custodics nos a generatione hac in | garderez, et qui nous mettrez dter-
wlernum. J nellement & couvert de cette nation

j corrgmpue.

Dicu accomplira sa promesse, il nous conservera, il nous gar-
dera selon sa parole. Les mots grees et hébreux n’expriment pas
une idée de salut, mais simplement de conservation. Il v a dans
Phébren servabis e, tu garderas ia parole; mais les Septante
ont lu fismerennu, servabis nos. L'errcur est facile, carilyala
plus grande ressemblance entre la lettre qui signifie ea ct celle
qui signifie nos : mais les deux sens sont excellents.

9. [n eircuitn impii ambulant:| 9. Les impies marchent en tour-
secundum altitudinem tuam multi- | nant sans cesse. Yousavez, Seigneur,
plicasti filios hominum. iselon la profondeur de votre sa-

| gesse, multiplié les enfants des
' hommes,

Il répond & cette demande , que deviendront los impies pendant
(ue nous nous reposerons sous tes alles? ils se proméneront &
Pentour, désirant les biens de ce monde et n'apaisant jamais
leurs désivs. Les impies seront toujowrs en mouvement, tant que
le mende durera, parce que, selon la profondeur de tes conseils,
iu as multiplié les cnfants des hommes, et que le nombre des
insensés est grand. Toutes les éditions diiférent entre elles sur la
fin de ce Psaume. Il y a dans 'hébreu in civeuitu tmpiv ambu-~
labunt , dum exaltaniur vilitates filtorum hominum, tant que les
hommes les plus vils regneront, les impies pulluleront partout.
Il y a, au contraire, dans le grec, in ctreuitu tmgat wnbulant,
secundum altttudinem tuwm sollicitudinem genists de filiis homi-
num. Le gree et le latin s'aceordent facilement. Dieu, selon sa
profondear, a pris le plus grand soin de P'espéce humaine , et
pour qu’elle ne périsse pas, il I'a multipliée par dessus toutes les
autres : ainsi s’explique le multiplicasti de la Yulgate. Et, parce
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que, dans cette grande.mullitude, la perfection est rare, il y
aura foujours des impies : on en rencontrera partout. Mais Phé-
breu et le grec ne peuvents’accorder. Les Septante ont lu proba-
blement dallote ou dillite, au lien de zullot que nous avons
maintenant. Une senle lettre changée fait signifier & ce mot exal-
tare ou suscipere, comme les Scptante ont traduit au premier
versel du Psauwrne 29, exaltabo te, Domine, quoniam susceptsis
me. Les deux sens sont différents, mais il n’y a pas contradietion
d’une version a 'autre.

PSAUME XI1I.

Titre et argument du Psaume.

In finem, Psalmus David. | Pour la fin, Psawme de David.

Ce Psaume cst une priére & Dieu dans la tentation,

1. Csquequo Domine oblivisceris | 4. Jusques & quand , Seigneur,
me in finem ? Usquequo avertis fa- | w’oublierez-vous? Serg-ce pour
ciem toam a me. toujours ? Jusques & quand détour-

nerez-vous de moi volre face?

Deux maux nous atteignent dans la tentation : les mauvais
désirs de la volonté et les ténébres de l'intelligence ; quand ces
mauvais dégirg nous presscnt, Dieu parait nous oublier ct aban-
donner notre dme ; quand les ténebres obscurcissent notre intelli-
gence, ¢’est que Dieu détourne sa face de nous. Cette face divine
est tonte lumineuse; elle éclaire les esprits. L'homme dans la
tentation dit donc 4 cause des mauvais désirs : Usquequeo, Domine,
oblivisceris me in finem? et, A cavse des ténébres de Vesprit, il
ajoute : Usquequo avertis faciem tuam d me.

2. Quamdiu ponam consilia in] 2. Jusques & quand remplirai-je
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anima mea, dolorem in corde meo | mon dme de Uinguidfude de tant
per diem. de desseins différents, et mon ceur
sera-t-il chague jour dans la douleur.

Il renverse P'ordre et se plaint d’abord des ténébres : jusqu’a
quand , & cause de Vobscurcissement de mon intelligence , cher-
cherai-je des conseils en mon Ame pour me délivrer du mal pré-
sent; jusqua quand, & cause des mauvais désirs qui pressent
mon caur, sentirai-je de la douleur dans mon cceur, ¢’est-d-dire
serai-je triste et offenserai-je Dieu, et cela tout le jour? Dans le
gree on Lt ef pernoctem, mals ces mots ne se trouvent point dans
Vhébrenni dans saint Augustin. Iis ont done été omis avec raison
par la Yulgate,

3. Usquequo exaltabitur inimicus | 3. Jusqu’d quand mon cnnemi
meus super me? respice et exaudi | sera~t-il élevé au-dessus de moi?
me Domine Deus meus. Regardez-moi et exaucez-moi, Sei-

gneur, mon Dien,

Parycette exaltation de son ennemi, il entend Ta double victoire
qu’il remporte sur lui par les mauvais désirs qu'il inspire et les
ténebres quiil épaissit : aussi il jette & Dieu un lerilde douleur :
Jusqu’a quand mon ennemi prévaudra-t-il contre mei? Il demande
a Diewn son secours : Regardez, c¢’est-d-dire, tournez votre face
vers mol, et cxaucez-moi, ¢'est-d-dire, venez i mon secours.

4. Mumina ocalos meos, ne! 4. Eclairez mes yeux, afin que je
unguam obdermimn in morte : ne- | ne m’endorme jamais dans la mort,
quando dicat inimicus meus : Pree- | de peur que mon ennemi ne dise :
valui adversus eum. Fai eu Pavantage sur lui.

Il réitére sa demande : éclairez mes yeux, chassez les ténéhres
de mon intelligence, de peur que je ne m’endorme dans la mort,
en consentant aux désirs qui tueraient mon dme. L'Feriture com-
pare la mort corperelle et spirituelle au sommeil, parce qu’il est
aussi facile & Dieu de ressusciter un mort qu’a nous d'éveiller un
homme. De plus, homme qui cede a la tentation est comme
endormi, il ne sent plus les traits du démon; mais ce repos lui
est mortel, et ¢'est pourquoi il dit : Ne unquam obdormiam in
morte. 11 y a denx moyens de se délivrer de la tentation, en chas-
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sant e tentateur par Ia grice de Dieu ou en cédant & ses désirs.
1l demande & se délivrer par le premier moyen, de peur que le
démon ne dise, jai prévalu contre lui, et que la défaite de son
serviteur ne retombe sur Dieu.

5. Qui tribulant me exnltabunt| 5. Ceux qui me persécutent res-
si motus fuero : ego autem in mise- | sentiront une grande joie 8’1l arrive
ricordia tua speravi. que je sois ébranlé; mais jai mis

mon espérance dans votre miséri-
eorde.

Car si je céde seulement un peu, si motus fuero, ceux qui
m’attaquent en triompherent. I1 v a une grande joie dans le ciel
quand un pécheur fait pénitence, plus grande que pour quatre-
vingt-dix-neuf justes qui n’ont pas besoin de pénitence; etil y a
une grande joie dans I'enfer pour un juste qui commence & pé-
cher, plus grande que pour les crimes des pécheurs endurcis.
Saint Grégoire nous en donne un exemple (lib. 4, Dialog. cap. 7.),
Ceci prouve que ce Psaume a été écrit pour le triomphe du juste
sur la tentation, et non, comme uelques-uns le veulent, pour la
délivrance de David dans Ia persécution de Saul. Car David alors
changeant de lien tous les jours, n’aurait pas dit : Si motus
fuero exultabunt tnimict met. Ego aufem in misericordia tua
speravi. Pai espéré en la miséricorde de Dieu, et non en mes
propres forces; il doit done venir & mon secours.

6. Exultabit cor meum in salutari| 6. Mon ceeur sera transporté de
tuo ¢ cantabo Domine qui bona tri- joie, & cause du salut que vous me
bait mihi; et psallam nomini Domini | procurerez. Je chanterai des can-
altissimi. tiques au Seigneur qui m’a comblé

de faveurs, et je ferai retentir des
airs & la gloire du nom du Seigneur
qui est le Trés-Haut.

Pour achever de fléchir Dieu, il lui dit qu'aprés sa victoire sur
la tentation, il ne sera pas ingrat pour son libérateur; il le célé-
brera de ceur, de bouche et daction, De ceeur d'abord, exultabit
cor meum in sahefar? two, mon cecur, aprés sa delivrance, te
louera dans sa joie ; de bouche , cantabo Domino qui bona veiri-
buit miht. Dans 'hébreu il n'y a pas bona, mais ¢ribuit seulement,
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ou pluttt refrihuit. Les Septante ont traduit refributt par benefecit
mihi. La Vulgate a mis pour plus de clarté gui bong retribut
mthi, mais le sens est le méme ; car quand David dit refrebuit
mihi, il veut parler de la protection que Dieu lui a rendue pour
sa confiance ; et comme cette délivrance du mal est le plus grand
bien, 1o grec et le latin ont ajouté avec raison I'idéc d'un bienfait.

Enfin d’action, et Psallam nomint Domini altissimi ; car psal-
lere veut dire jouer de la harpe. David, dit I'Ecriture, psallebat
manw sue, ct ailleurs : In psalterio decachordo psallam tibi, il
se réjouira done de ceeur, il chantera de houche , il jouera de sa
main de la musique, afin que tout en lui serve aux louanges de
Dieu. Chanter le nom du Seignear, c’est chanter sa lonange. Ces
derniers mots ne se frouvent pas dans Phébreu : ils auront i la
longue échappé aux copistes ; mais ils s'accordent bien avec ce
qui précéde. On les trouve dans toutes les versions grecques, et
ils ont été expliqués par saint Jérdme, saint Augustin, Théodoret
et saint Euthyme. Mystiqguement chanter le nom du Seigneur,
c’est conformer ses actes & ses sentiments et a ses paroles, afin
que les hommes, voyant nos bonnes actions, glorifient notre
Pére qui étes dans les cienx.

PSAUME XIII.

Titre ct argument d_u Psnume,
In finem , Psalmus David. | Powr la fin, Psaume de Dovid.

Le titre nous est connu, Le but du Psaume est de déplorer la cor-
ruption de la nature humaine, principalement chez les Gentils ol clle
n’a pas encore été guérie par la grice.

1. Dixit insipiens in corde suo : | 1. L’insensé a dit dans son cceur :
Non est Deus. Il v’y a point de Dieu,

La corruption de la vature humaine est arrivée a4 ce point
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quon a nié Dieu dans son cour, si on n'a pas osé le renier de
bouche. David ne veut pas parler d’'un homme en particulier,
mais de Ia corraption générale qui a produil un aveuglement
complet sur la fin derniére, et fait croire que Dieu ne s’occupant
pas des affaires humaines, nous n'aurons pas de compte a#ui
rendre. L'insensé, ¢’est-a-dire 'homme arrivé au plus grand aveu-
glement, commence & penser dans son eceur qu’il n’y a pas de Dieu.

2. Corrupti sunt, et abominabiles| 2. Ils se sont corrompus et sont
facti sunt in studiis suis : non est]devenus abominables dans toutes
qui faciat honum, non est usque ad | leurs aflections et leurs désirs. I
uium. 0’y en a point qui fasse le hien , it

n’y en a pas un seul.

(e verset manque en hébreu et en gree; mais il se frouve
dans la Vulgate, il est cité et exphiqué par saint Jérdme et saint
Augustin. Le Propheéte ajoute que la volonté ausst a éié corrom-
pue, et que les hommes péchent et ne font plus aucun bien. Ne
pas pécher et bien faire sont deux choses différentes, s'il 8’agit
dn bien absolu et parfait; car les hommes privés de la foi et de
la grace, réduits aux scules forces de-la pature, péechent ordi-
nairement, mais ils font aussi quelquefors des euvres moralement
bonnes, que 'on ne peut appeler péchés, quoiqu’elles ne soient
pas absolument bonnes, puisqu’elles ne méncnt pas au souverain
bien. David dit done : ils ont été corrompus ct sont devenus abo-
minables dans leurs désirs et leurs sentiments ; il n'y en a pas qui
fasse le bien, il n'y en a pas un geul; ils sont si corrompus que
toutes leurs ceuvres sont mauvaises. Certes, quand le paicn a
pitié du pauvre, ou prend soin de ses enfants , par une inclination
naturelle , il n'offense point Diew : mais nul ne peut cependant
faire de ses seules forces une chose bonue, absolument bonne.
Les hérétiques de ce temps ne sauraient donc abuser de ce Psaume
pour prouver que toutes les euvres de 'homme pécheur, ou non
réhabilité par la grace, sont autant de péchés.

3. Dominus de ceelo prospexit[ 3. Le Seigneur a regaridé du hant
super filios hominum, ut videat!du ciel surles enfants des hommes,
siestintelligens aut requirensDeum. | afin de voir §’il en trouvera quel-

qu'un qui ait Vintelligence ou qui
cherche Dieu.
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%, Omnes declinaverunt, simul| %. Mais tous se sont détournés
inutiles facti sunt : non est qui fa- | de la 27afe voie, et sont devenus
clathonum, non est usque ad unum. | inutiles. Il n’y en a point qui fasse

| le bien, il n’y en a pas un seul.

H montre maintenant que ¢’est Dieu qui lui a appris la cor-
ruption de notre nature dans son esprit et dans sa volonté. Dieu
a regardé du haut da ciel pour voir s'il y avait quelqu’un qui
comprit, ¢’est-2-dire dont esprit ne fiit pas corrompu, ou qui
cherchit Dieu, ¢’est-d-dire , dont la volonté fit droite et dirigée
vers le souverain bien; qu'a vu Dieu? que nous a-t-il fait con-
naltre ? Tous se sont détournés du sentier de la sagesse et de la
justice : ils sont tous également devenus inutiles & Dien (u'ils ne
servent ni n’honorent plus; il n'y en a pas un qui fasse le vrai
bien. Saint Jéréme a traduit 'hébreu simul inutiles facti sunt,
par parifer adhwserunt sive agglutinait sunt. Je ne sais qui il a
suivi, car le mot nealechu signifie tomber en pourriture. On
pourrait done traduire sont devenus tnutiles, car les choses gitées
ne servent plus de rien.

5. Sepulchrum patens cst gutiur
eorum : linguis suis dolose agebant ,
venenum aspidum sub labiis eorum.

6. Quorum os maledictione et
amaritudine plenum est, veloces
pedes eorum ad effandendum san-
guinem.

7. Conliritio et infelicitas in viis
eoTum, et viam pacis non cogrove-
runt : non est timor Dei ante oculos
eorum.

5. Leur gosier est comime un sé-
pulere ouvert : s se servaient de
leurs langues powr tromper, le ve-
nin des aspics est sous leurs 1évres.

6. Leur boucke est remplic de
malédiction et d’amertume ; leurs
pieds courent avee vitesse pour ré-
pandre le sang.

7. Toutes leurs voies ne tendent
qua affliger et qu’d opprimer les
autres, et ils wont point eonnu la
voie de la paix, la erainte de Dieu
n’cst point devant leurs yeux.

Jes trois versets ne sont ni dans ’hébren ni dans les Scptante,

comme saint Jérome le rapporte dans sa préface du livre seize
sur Isaic et dansle commentaire de ce passage : ils ne se trouvent
pas non plus dans I'édition latine du Psaume 52 qui est le méme
fue celui-ci ; mais comme saint Paul (ad Rom. 3.) de divers pas-
sages de I'Ecriture (Ps. 5, Ps. 139, Ps. 9, Isa. 29, et Ps. 35.),
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cile tous ces versets aprés avoir rapporté les deux précédents,
quelques anciens ont pensé qu’ils appartenaient au méme Psaume
et qu’ils avaient été perdus par quelque accident. Ils les ont done
pris dans saint Paul, et placés ici.

Ces versets monirent la malice des hommes qui, par leurs
paroles et leurs actions, nuisent au prochain. Leur gorge est un
sépulcre ouvert, c'est-d-dire qu’elle exhale une odeur de mort,
dans leurs paroles honteuses. Linguis suis dolose agebant , leurs
paroles sont non-seulement honteuses, mais frompeuses et empoi-
sonnées : Venenwmn aspidum sub labils eorum. Quorum os male-
dictione ef amaritudine plenwm est, veloces pedes eovum ad effun-
dendum sanguinem, ¢’est-a-dire que non-seulementils mandissent,
mais ils font le mal qu'ils annoncent; leur bouche est pleine de
malédictions ct d'ameéres menaces, et leurs pieds sont rapides
pour blesser ou pour tuer. Contritio et infelicifas in viis eorum,
et viam pacis non coghoverunt ; tous leurs désirs sont de frapper,
de ravager; ils n’ont jamais ressenti de désirs de paix. Non est
timor Ded ante oculos eorum, la source de toutes leurs erreurs est
quils ont rejeté Dieu en disant dans Jeurs coeurs : Non est Deus.
Venons maintenant au verset propre de ce Psaume.

7. Nonne cognoscent ommnes qui| 8. Tous ces hommes qui com-
operantur iniguitatem , qui devo- | mettent Uiniquité ne connaitront-
rant plebem meam sicut escam |ils donc point enfin ma justice, eux
panis. quidévorent mon peuple ainsi qu’un

morcean de pain.

Ce verset prouve qu'il faut entendre du genre humain réduit
aux seules forces de la nature corrompue, ce qui a été dit plus
hant de la corruption universelle. La grace de Dieu rend seule
les hommes justes et pieux, qu'il appelle ici son peuple et que
Ies méchants poursuivent : nonne cognoscent etc., est un cri de
reproches. Est-ce qu'ils seront toujours insensés? est-ce qu'ils
nouvriront jamais les yeux ? ne commenceront-ils jamais & con~
naitre ? Qui devorant plebem meum sicut escam panis, ils mangent
du pain tous les jours, et toujours avec plaisir ; ainsi les impies
se plaisent toujours & poursuivre les justes, et ne s’en lassent
jamais.
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9. Dominum non invocaverunt,| 9. Is n’ont point invequé le Sei-
illic trepidaverunt timore ubi non | gneur; ils ont tremblé et ont été
erat timor. effrayés 13 oty il n’y avait aucun lieu

de eraindre,

S'ils font tant de mal, c’est qu'ils n'invoquent pas Dieu; ils
n'ont conflance que dans les eréatures, et c’est pourquoi ils
tremblent 1a ol il 'y a rien & craindre ; ils redoutent de perdre
les biens temporels qui n'ont point de valeur, puisqu’ils sont
passagers ; et, dailleurs, s'ils cherchaient le royaume de Dieu ot
sa justice, tous ces biens leur seraient donnés par sureroit.

10. Quoniam Dominus in genc-| 40. Parce que le Seigneur se
ratione justa est, consilium inopis | trouve parmi les justes, vous avez
confudistis; quoniam Dominus spes | voulu confondre le pauvre dans le
ejus est. dessein qu’ill a pris, parce que lo
Seigneur est son espérance,

IIs craignent sans raison, parce que le Seigneur est dans la
génération juste, ou des justes, selon le gree. Ils ont abandonné
Dieu, et Dieu les a shandonnés pour habiter avec les justes ; et,
demeurés dans les ténébres, ils ont peur sans savoir ce qu'il faut
craindre. Il s’adresse ensuite aux impies : consilitomn inopis con-
fudistis, quontam Dominus spes ejus est, vous étes tellement
aveuglés, que vous vous moquez de ceux quiinvorguent Dieu,
vous raillez le juste d’avoir placé en lui son espérance. (Vest, en
effet, une folie, pour les hommes du monde, d’espérer en Dieu
que 'on ne voit pas, et non dans les richesses, qui paraissent
solides et réelles.

11. Quis dabit ex Sion salutare| 11. Qui procurera, du coté de
Israel? Cum averterit Dominus cap-| Sion, le salut &’lsraél? Quand le
tivitatem plebis suw , exultabit Ja- | Seigneur aura fait finir la captivité
cob et letabitur Israel. de =on peuple, Jacob sera trans-

porté de joie et Israél d’allégresse.

Alors David demande & Dieu de hater Ia venue du Sauveur, qui
délivrera les hommes de cette captivité du démon qui les aveugle
et les pervertit. (uis dabit ex Sion salutare Israel, que le salut
vienne de Sion sur Israél; car le salut viendra des Juifs, dit le
Seigneur a la Samaritaine, de la tribu de Juda, de la famille de
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David, dont la ville s'appelait Sion. (Vest pourquol on attendait
le salut, le Sauveur promis, de Sion, ville de David, ¢’est-d-dire
de la race de David, qui sauverait Jérusalem et son peuple. Aussi
le Christ est-il appelé le Sauveur d’Israél, son peuple; car, quoi-
qu’il seit venu pour tout le monde, il n’a sauvé cependant que
ses ¢lus, qui sont un nouveau peuple d'lsrasl. Cum averterit ou
comverterit captivitatem populi sut, exultalit Jacol ef letabifuy
Israel, ¢’est-d-dire je demande le salut de Sion, le Sauveur gni
nous delivrera de la captivité, et alors Ic peuple de Dieu, figuré
par Jacob et par Israél, se réjouira. Ces promesses et d’autres
semblables ne regardent pas seulement les Israélites selon la
chair, mais le peuple de Dieu tiré des Juifs et des Gentils. { Saint
Paul, Ep. ad Rom. et D. August. Ep. 200 ad Asellicum. )

PSAUME XIV.

Witre et argument du Psanme.
In finem , Psalmus David. | Pour la fin, Psaume de David.

Ce titre nous est connu : le hut do Psaumme est la science du salut.
David y décrit le chemin de la vie éternelle.

1. Domine quis habitabit in ta-] 1. Seigneur, qui demeurera dans
bernaculo tuo ? ant quis requiescet | voire tabernacle? ou qui reposera
in monte sancto tuo ? sur votre sainte monfagne?

L’hébreu a été quelquefois traduit ainsi: Quis peregrinabitur
in tabernaculo fuo, aut quis habitalit in monte sancto tuo. Le
mot gur signifie également peregrinari et halitave, comme
sciacan signifie habitare et requiescere. Les versions grecque et
latine sent donc justifiables. Le Prophete fait allusion au mont
de Sion et au tabernacle de Dieu qui était sur la montagne ; mais
ces noms signifient la céleste Jérusalem, ou est le tabernacle que
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les hommes n’ont point fait. Ces figures désignent ordinairement,
dans les prophetes, le royaume de Dieu. Saint Paul parle souvent
du tabernacle céleste (ad Helr. 8 ct 9.), et il appelle le mont de
Sion I'habitacle des cieux (€. 12.). Saint Jean, dans I’Apoca-
Iypse, rappelle la céleste montagne de Sion {C. 14.}, et au
chapitre 21, il dit : ecce tabernacultm Det cum hominibus et
habitabit cum eis. Le Prophéte se demande done qui habitera,
c’est-d-dire qui jouira d'une place assurée dans le tabernacle
ccleste ? qui se reposera au sommet de la montagne sainte, aprés
laquelle il o'y a plus & monter, car, en cc monde, il n'y a pas de
demeure stable ni de véritable repos.

2. Qui ingredilur gine macula,] 2. Celai qui vit sans tache et qui
et operatur justitiam ; pratique la justice ;

I répond en deux mots : celui qui évite le mal et fait le bien,
e’est-i-dire qui n’offense point Dieu ni par ses actes, ni par ses
omissions. Entrer sans tache, ¢’est marcher dans cette vie sans
fautes mortelles, car le péché véniel ne laisse pas proprement de
tache ; accomplir la justice, ¢’est remplir tous ses devoirs, non
par crainte, mais par amour.

3. Qui loquitur veritatem in corde 3. Qui parle sincérement sclon
suo : qui non egit dolum in lingua | la wérité qui est dans son coour;
sua. qui n’a point usé de tromperie dans

scs paroles.

1l monire, dans les détails, qui habitera le tabernacle du
Seigneur : ¢’est celui qui ne commet de mal ni dans son cceur, ni
dans sa bouche, ni dans ses actions. Dans son ceur : qui loguitur
veritatem in corde suo. (Juicongue estime les choses de ce monde
plus qu’elles ne valent, ne dit point la vérité dans son cceur, et
celui quiconsent au péché se ment & lui-méme, puisqu’il se croit
utile ce qui, en réalité, ne Uest pas. La vacine de tous les péchés
du ceeur est done un faux jugement. Dans sa bouche @ qui non
egit dolum in lingua sua, carles calomnies, les flatteries et tous
les autres péehés de la langue peuvent se rapporter a la ruse. I1
parle des actes dans le verset suivant.

k. Nec feeit proximo suo malum, | %. Qui n’a point fait de mal & son



92 EXPLICATION

et opprobrium non accepit adversus | prochain, et qui n'a point écouté
Proximos suos. les calomnies contre ses fréres.

5. Ad nihilum deductus est in| 5. Le méchant parait & ses yeux
conspectu ejus malignus : timentes | comme un néant; mais il reléve et
autem Dominum glorificat. il honore ceux qui craignent le

. Seigneur.

Non-seulement il ne faut point faire le mal pour entrer dans le
tabernacle de Dien, mais il faut, autant qu’on peut, I'empécher
dans les autres. Ne point souffrir d’opprobre contre son prochain,
c’est rejeter les médisances, les caloranies, les murmures ; c'est
les mépriser et n’en tenir aucun compte; c’est glorifier, honorer,
aider les justes qui craignent Dieu. (Test une grande gloire de
hair le mal jusque dans les autres.

6. Qui jurat proximo suo et non| 6. H ne trompe jamais son pro-
decipit : ¢ui pecuniam suam non | chain dans les serments qu’il lui
dedit ad usuram, et munera super |fait : il ne donne point son argent
innocentem non accepit. A usure, et ne recoit point de pré-

sents pour opprimer I'innocent.

Apr‘es les vertus du juste, il expose le vice qui éloigne le plus
du royaume de Dien, puisqu'il est la racine de tous les maux :
c’est la cupidité ou 'avarice,, qu’il appelle philargyriam, 'amour
de argent, défaut capital des Juifs. L’avarice se montre dans
les fraudes du commerce, dans les contrats illicites et dans les
Présents. Qui jurat proxmo suo ef non decipit indique les fraudes;
qui pecuriam suem non dedit ad uswram marque les contrats
usuraires; et munera super innocentem non accepit indique les
présents recus pour opprimer l'innocent. Saint Jérdme a traduit
I'hébreu qui jurat ut se affligat , pour qui jurat proximo suo. Le
mot leharah signifie pour faire le mal a soi-méme , pour 8 affliger.
Ainst a lu saint Jérdme; les Septante ont lu lehareach, qui
signifie prochain, et cela se rapportc mieux au sens général du
verset. Ces paroles de David montrent Verreur des Juifs, qui
eroyaicnt l'asure licite.

7. Qui facit hec, non movehitur] 7. Quiconquepratique ceschoses,

in wternum. e sera point ¢hranlé dans toule
Péternité,

En résumé, ceux qui vivent ainsi auront une place assurée
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dans le tabernacle céleste. Celui qui fait ce que nous venons de
dire, ne sera jamais éhranlé, c’est-d-dire, habitera sirement le
tabernacle de Dicu et se reposera sur la montagne sainte, sans
crainte de tomber de ce lieu de bonheur.

PSAUME XV.

Titre ¢t argument du Fsaume.

Tituli inseriptio , ipsi Davidi.] Le Psawme o pour titre . Pour
David.

L’obscurité de ce Psaume commence dés le titre. Le mot hébren
mictam est ineonnu. Saint Jérome tradoit Aumilis el simplicis David,
peut-étre parce que mae signifie pauvre, et par-la humble, et que fam
signifie simple et parfait. Dautres veulent que mietam soit une chose
préciense , parce que chefem signific or. 1l me semble que les Septante
n'ont pas In mictam mais micfad, en changeant un peu la derniére
lettre ; car du verbe catab, éerire , on fait le nom mictal, écriture ou
inscription. Le mol gree oraeypagin N'indique pas une simple ins-
eription , mais une inscription gravée sur une colonne pour toujours.
Je crois done qu'inscription signifie ici un titre mémorable, digne de
vivre toujours, L'argument du Psaume est 1a priére de Notre-Seiguenr §
son Pére, et elle peut sappliquer 4 tous les membres du Christ. Saint
Pierre (Aef. 2.) et saint Paul (4et. 13.), nous apprennent que les quatre
derniers versets doivent s’entendre du Christ et non de David , surtout
ces paroles : Non dabis sanclum tuum videre corruptionem. Comme
fout le Psaume est une priére continue, le reste du Psaume doit s'en—
tendre de Notre-Seigneur aussi bien que ces quatre versets.

1. Conserva me Domine, guo-| 1. Conservez—moi, Seigneur,
niam speravi in te. Dixi Domino : | parce que j’ai espéré en vous. Jai
Deus meus es tn, quoniam bhono- | dit an Seigneur : Vous étes mon
Tum meorum non eges. Dieu; car vous n’avez aucun besoin

de mes biens.

Dans 'hébreu actuel, il y a dizistt, mais il faut lire amarti et
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non amarth , car les Septante el saint Jéréme ont traduit dizd.
On peut cependant dire que dixisti se rapporte a 'dme, parce
que amarth est & la seconde personne du féminin, et le sens
sera : tu as dit, 6 mon dme, c’est-d-dire j’ai dit. Le Christ et tout
chrétien peut donc dire: conserva me Domine, préservez-moi de
tous malheurs, parce que j'ai espéré en vous seul, et en t¢moi-
gnage de mon espérance, j'ai dit au Seigneur : Vous étes mon
Dieu, mon unique Scigneur, selon Phébreu et le grec; car le
latin a mis Deus meus pour Dominus, afin de ne pas trop répéter
ce mot. Quontam honorum meorum non eges, car si tu n'as pas
besoin de mes hiens, moi j'ai besoin de tol; tu ne dépens pas de
moi, mais moi je dépens de tol, et ¢’est pour cela que tn es mon
Seigneur et que j’espere en toi. Le Prophétea écrit cela de Notre-
Seigneur pour le temps de sa passion; car, quoiqu’il n’y elt pas
dans le Christ, homme et passible, d’espérance en tant que c’est
une vertu théologale et qu'elle regarde la béatitude de 1'ame ,
comme saint Thomas 'enseigne, (3. P. Q. 7, art. 4.} il eut ce-
pendant T'espérance, en tant quc confiance, attente de la gloire
du corps et des autres dons qu'il n’avait pas encore. C'est de celte
espérance que parle Davad.

2, Sanctis, quisant in terra ejus, | 2. 1 a fait paraitre d’une maniére
mirificayit omnes voluntates meas }_admimblc toutes mes volontés i 1°6-
in eis. teard des saints qui sont dans sa

terre.

On lit dans le grec : Sancits gui sunt in terra ejus mirificavit
Dominus omnes voluntates suas in efs. Le grec et le latin different
donc sur un mot, wmeas au teu de suas, car addition du mot
Dominus ne change pas le sens. Dans 'hébreu, il y a mot 4 mot
sanctis qui n terra tpsi, et magnificis omnis voluntas mea in €is.
Saint Augustin dit que les meilleurs manuscrits grecs ont meas
au liew do suas. (L. Q. 59., ad Paulinum §. 2.) 11 est donc pro-
‘hable que suas se sera glissé par Ja faute des copistes, puisque
dans Uhébreun il y a aussi sues. Saint Augustin ajoute que la dif-
férence est peu importante, les ceuvres du Pére, du Fils et du
Saint-Esprit étant indivisibles. L'hébreu qut in ferra ipsi ne
differe de nous que par l'omission du prémom efus. Le mot
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veaddiré qui signifie ef magnificis parait avoir été corrompu;
car ¢’est e nom de nombre de la multitude au régime, ¢'est-a-
dire régissant le génitif, s'il y a, toutefois, une différence entre
le nom simple et le nom qui régit le génitif; mais ici il n'y a
rien qui puisse éire régi par magnificis, et si les Septante avaient
1u veaddire, ils n’auraient point pu traduire mérificant, & moins
d'ignorance extréme. Je pense quiils ont lu heedir, qui signifie
mirificavit. Ces mots omnis volunfas mea in eis ne présentent
point de difficulté, puisque les héhreux n’ont point de cas, et que
les mots suivent les verbes. On peut done traduire sanctis qui
suni tn terra mirtficavit omnent volunfalem meam in cis, ce qui
accorde toutes les lecons. Le sens paralt done étre: Dieun’a pas
besoin de mes biens, ¢’est pourquoi je cherche & faire du hien a
ses élus; de laquelle bonne volonté Dieu m’est témoin envers ses
saints qui sont dans sa terre. I1 a rendu admirable toutes mes
volontés en eux, ¢'est-d-dire ma bienveillance pour eux. Dieu a
rendu admirable la bienveillanee du Christ pour les élus, en la
monfrant, soit parles Prophétes et par les figures de 'ancien
testarnent, soit par les miracles da Christ et des Apoires. Cette
bienveillance pour les élus a été¢ yraiment admirable, puisqu’il
a donné sa vie pour eux.

3. Multiplicats sunt infirmitates | 3. Aprés que leurs infirmités se
eorum : postea acceleraverunt. sont multiplices, ils ont couru avec

vitesse.

Dans P'hébreu il y a mudtiplicabuntur, mais le futur est pris
pour le passé; on lit aussi alienum au lien de posten, mais les
Septante ont lu achar, postea, et non acher, alienwm ; ils montrent
ici les effets de la bienveillance du Christ pour les élus. Les bles-
sures du péché les avaient affaiblis an point qu'ils ne pouvaient
marcher; guéris ensuite par la grice, ils ont couru dans la voie
des commandements de Dieu; leurs mfirmités se sont multiplides,
¢’est-fi-dire leurs langueurs, leurs maladies spirituelles. Saint
Paul disait : Cum adhuc infirmi essemus, Christus pro nobis
mortuus est, et, pour expliquer nos infirmités, il ajoute : Cum
peccatores essemus (Rom. 5.). Plusieurs ont traduit hébreu
hhastitotam par 1dole ; mais il signifie proprement infirmité, dou-
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feur, et, par figure seulement, idole, parce que les idoles sont
infirimes et sans puissance, ou parce qu’clles rendent les hommes
pécheurs et infirmes. Postea acceleraverunt, on les a vus courir
dans les premiers temps de I'Eglise, lorsque, convertis & peine
de I'idolitrie, ils se hataient au martyre.

4. Non congregabo conventicula| . Je ne les réunirai point dans
eoriun de sanguinibus : nec memor | les assemblées particulidres pour
ero nominum eorum per labia mea. | répandre le sang des béles~el je

ne me souviendrai plus de leurs
noms pour ¢n parler.

On traduit hébreu par non Bbabo lbamina corum de sanguine,
et le mot nasal signific en effet Bbare, répandre; mais il signifie
aussi couvrir, et comme ce ui est couvert est réuni sous le méme
toit, il peut signifier aussi, assembler, réunir; le sens est le méme
puisque Ton se réunit pour les sacrifices. Non libabo libamina
eorum de sanguine, leurs sacrifices, qui consistent dans I'effusion
du sang, ne me plairent pas; ef non congregabo conventicula
eorum de sanguinibus , leurs réunions pour des sacrifices san-
glants ne me plairont pas, je ne les réuniral pas, je n'en serai
point Yauteur. Nec memor ero nominunt eorum per labia mea , je
ne les nommerai méme pas. Ce verset se lie avec le précédent; il
explique pourquoi les élus, apres tant de péchés d’idolitrie, se
héteront de courir dans la vole du Seigneur; c’est que Dieu dé-
teste tellement les idoles et leur culte quil ne veut pas méme en
entendre le nom. (est pourquoi il éloigne ses élus du péché d’i-
dolatrie, et il fait ainsi courir les saints dans la voie de ses com-
mandements.

5. Dominus pars hereditatismee, | 5. Le Seigneur est la part qui
et calicis mei: tu es, qui restitues | m’est échue en héritage, et la por-
hereditatem meam mihi. tion gui m’est destinée; c’est vous,

Seigneur, qui me rendrez Phéritage
qui m’est propre.

Il ajoute comme explication que tous ses biens sont en Dieu
senl. Le Christ séparé des pécheurs, souverainement ami de Dien
son Pére, proclame ainsi que tous ses-biens sont en Dieu : nous
devons le dire aprés lui, le Seigneur cst la part de mon héritage,
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c’est~a~dire, la part qui doit me revenir dans la division de 1'hé-
ritage. Et de mon calice , c¢’est la répétition de la méme pensée ,
puisque le calice qui se partageait enire les convives est pris pour
héritage. Tout ce que j'attends, ¢’est done le Seigneur, il est tout
pour moi. On peut entendre aussi par la part d’héritage les ri-
chesses, et par la part du calice les plaisirs. Le sens sera, jai
mig toutes mes richesses et tous mes plaisirs en Dieu seul. II
ajoute, c’est toi qui me restitueras mon héritage, parce que,
lorsque le Christ encore mortel parlait ainsi, il ne possédait pas
pleinement son héritage. Ef nous aussi, nous avons tous nos hiens
en Dieu par l'espérance , mais nous ne les possédons pas encore,
il nous les rendra au dernter jour, comme il les rendit au Christ
dans sa résurrection. Aussl saint Paul dit @ Scio ewd evedide, et
certus sum quia potens est depositum meum servare in ilum diem
(2. Tim. 1.); dans ’hébreuil y a, tu sustentas hereditatem meam,
tu me conserves mon héritage pour me le rendre. Saint Pierre
dit en effet : In hereditatem incorruptibilem conservatam in
celis (1. Pet. 1.},

6. Funes ceciderunt mihi in prae-| 6. Le sort m’est échu d’une ma-
claris : efenim hereditas mea pree- | nidre trés-avantageuse ; car mon
clara est mihi. héritage esi excellent.

Continuant la comparaison d'un héritage terrestre , il montre
Pexcellence de Théritage éternel qui attend ceux qui choisissent
Dieu seul. On mesurait les champs d’héritage avec des cordes, et
comme le parfage se faisait par le sort, on disait quand on avait
une honne part, les cordes me sont tombées sur une part excel-
lente. Funes ceciderunt mihi in preclaris, j'ai eu, par un sort
trés-heureux, un bon héritage. Heereditas mea preeclara est mihi :
¢’est la méme pensée en d’autres mots; il parle du sort parce que
le principe de cet héritage se tire de la prédestination, car la
grice de la prédestination est comme un sort vis-a-vis de nous,
et saint Paul dit : Sorfe vocati sumus, et elegit nos in partem
sortis sunctorum (ad Ephes. 2. et ad Coloss. 1. ).

7. Benedicam Dominum, qui| 7. Je béniraile Seigneur de m’a-
tribuit mihi intellectum ; insuper et | voir donné Vintelligence , et de ce
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usque ad noctem increptierunt me | que jusques dans la nuit méme mes
Tenes 1mei. reins m’ont repris ef instruit,

11 remercie Dieu qui lui a inspiré le conseil et le dessein de
choisir cet héritage. Je bénirai, dit-il, le Seigneur, auteur pour
moi d'un si grand bien, qui m’a donné 'intelligence, ¢'est-a-dire
qui m’a fait connaitre et choisir avec prudence; car le mot hébreu
Jahaz signifie proprement donner un conseil. Insuper ef usque
ad noctem increpuerunt me renes mei ; dans 1'Ecriture les reins
expriment les sentimenis, le désir, scrutans corda ef renes Deus ,
ef proba cor meum ef venes meos. Ici par le ceeur il entend les
pensées et par les reins les sentiments, per noctem signifie le
temps de la tribulation, comme le jour marque le temps de la
prospérité; increpucrunt signifie enseignements plutdt que re-
proches. Dans 'hébreu et dans le grec il v a enseignement; le
latin doit done s’entendre dans le sens de exhortation. Usque ad
noctem ; dans I’hébreu on lit : Erudierunt me in noctidus , c'est-
d~dire, non-seulement pendant le jour, mais toute la nuit; le
sens sera donc : Insuper et usque ad noctem , non-geulement dans
la prospérité mais jusqu'a I'adversité, et dans 'adversité méme
mes sentiments seront pour Dieu qui m’excite 4 supporter ma
passion avec courage et & espérer en lui.

8. Providebamm Dominum , in] 8. Je regardais le Seigneur et
conspectu meo semper : quoniam | avais toujours devant mes yeux;
a dextris est mihi ne commovear. } parce qu’il est 4 mon célé droit

pour empécher que je ne sois
ébranlé.

De cette connaissance et de ces sentiments dont il vient de
louer Dieu, il s’exhorte & avoir toujours Dieu devant les yeux;
car 'ame est ol elle aimes plus qu’od elle vit. Dans I'hébreu il y
a posui Dominum tn conspectu meo sempey, cc qui montre plus
clairement que le Christ avait toujours Dieu présent. Quoniam a
dextris est mihi ne commovear, et ma pensée n'élait pas fausse ,
car il est toujours & ma droite , me protégeant et me précédant,
de peur que je ne sois troublé dans ma marche, et afin que j'y
persévére jusqu'a la fin,
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9. Propter hoe letatum est cor{ 9. G’est pour cela que mon cceur
meum et exultavit lingua mea : in- | s’est réjoui et que ma langue a
super et caro mea requiescet in|chanté des cantiques de jode, et
spe. que de plus ma chair méme se re-

poscra dans Vespérance.

I explique cet héritage que Dieu lui rendra parce gue le Sei-
gneur est son aide et son soutien. Mon ceeur se réjouit, de cette
joie vraie et solide dont parle Notre-Seigneur : Gaudelit cor ves-
trum cf gaudizm vestrum nemo tollet ¢ volis. Et ma langue a
exulté, car la joie intérieure rejaillit sar le corps. Dans I'hébreu
il y a exulfavit glorie mea, ce qui revient au méme; car la
gloire intéricure se fraduit extérieurcinent par la langue. Et ma
chair se reposern dans [espérance, oest-2-dire, mon esprit se
réjouira et ma chair se reposera dans une mort tranquille, en
attendant une prompte résurrection.

40. Quoniam non derelinques| 40. Parce que vous ne laisserez
animam meam in inferno : nec da-; point mon dme dans Penfer, et ne
bis sanctum tunm videre corruptio- | souflrivez point que votre saint soit
nem. sujet A la corruption.

Saint Pierre et saint Paul (Aet. 2. et 13.} ont expliqué ces pa-
roles; et quoiqu’elles deivent s'entendre du Christ seul, dont
I'dme ne demeurera pomnt aux enfers , ¢’cst-d~dire dans les lthes
des saints Peres, et dont Ja chair ne souffrira point de la corrup-
tion du towbeau; cependant nous, qui sommes les membres du
Christ , nous pouvons nous les appliquer aussi, puisque nos fmes
ne resteront pas non plus dans'enfer, ¢’est-a-dire dans le purga-
toire, et que notre chair ne verra pas une corruption éternelle.

11. Notas mthi fecisti vias vita, 11. Yous m’avez donné la con-
adimplebis me lwmtitia : cum vultu | naissance des voies de la vie : vous
tuo, delectationes in dextera i{ua|me comblerez de joie en me mon-
usque in finem. frant votre visage ; des délices inejf~

fables sont éterncllement & voire
droitc,

1l montre 'accomplissement de la promesse d'héritage ; tu m’ag
fait connaitre les voies de la vie, c’est-d-dire, tu m’as enseigné
le moyen de revenir 4 la vie aprés la mort ; ¢’est une helle méta-
phore on la résurrection est comparée & un chemin ignoré jusqu'a
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ce jour, puisqu’avant Notre-Seigneur, personne n’est encore res-
suscité de lui-méme. Et non-seulement tu m’as appris a ressus-
citer, mais tu m’as rempli de joie avec lon visage en me rendant
glorieux, immortel et heureux par ta seule vue; car de la vue
de Dieu, en quoi consiste l'cssence de la béatitude, rejaillit
sur le corps une gloire qui seule manquait au Christ, puis-
quil avait la gloire de I'ame dés sa tonception. Delectationes
in dextera fua usque in finem , tu me placeras dans le ciel a ta
droite ot les délectations sont sans fin. Tout ceci convient aussi
aux élus & qui Dieu montre les voies de la vie en leur apprenant
que l'observation de Ia loi est le chemin du ciel; il les remplit
de joie avec son visage, lorsqu’il ge montre & eux face a face;
enfin sa droite lcur donne des délectations sans fin, lorsqu’il les
place 4 sa droite ot il les remplit de biens inépuisables.

1l faut noter 4 la fin de ce Psaume l'incroyable témérité de
Théodore de Béze qui, d’aprés le texte grec, a osé fraduire ces
paroles , Non derelinques antmam meam in inferno, par celles-
cl: Non relinques cadaver meum in sepulero, ce qui est une
corruption manifeste des saintes Eeritures. Yoyez la réfutation
de ce paradoxe dans nos confroverses, au livee de l'dme du
Christ, chapitre douze, ou nous démontrons que les mots hé-
breux et grecs de ce Psaume ct des Actes (c. 2.) ne signifient ni
cadavre ni sépulcre , mais proprement dme et enfer.

v

PSAUME XVL

Titre et argument du Fsaame.
Ovatio David. 1 Priére de David.

Ce Psaume, comme le fitre Tindigue, est la priére du juste deman-
dant 4 Dieu d’8tre délivré d’une injuste persécution. Il tire ses arguments
de son innocence, de la justice de Dieu, de sa miséricorde et de la ma-
lice des impies.
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1. Exaudi, Domine, justitiom| 1. Ecoulez, Seigneur, favorable-
meam : intende deprecationem |ment la justice de ma cawse; soyez

meam. attentif 3 mon humble supplication.
2. Auribus percipe orationem 2. Ouvrez vos oreilles 4 la priére
meam , non in labiis dolosis, que je vous présente avec des lévres

qui ne sont point trompeuses.

Ces deux versets n’en font qu'un dans hébreu ; mais dans Te
gree et dans le latin ils sont séparés ; cela, au reste, importe peu
et ne change pas le sens. Il demande d’abord que sa justice soit
exaucée, car un juge juste a plus d’égard pour la cause que pour
la personne ; il le prie ensuite d’avoir égard & sa priere, car Dieu
n'aime pas seulement la justice , mais aussi les justes, mulium
valet oratio justi (8. Jac. ¢. 5.}; enfin il unit ensemble sa justice
et sa priere en -disant, écoutez ma priére, non dans des levres
irompeuses, c’est-d-dire qui n’est point sortie des Jévres trom-
peuses, mais qui s’appuie sur la justice. Le sens est donc : laissez-
vous toucher, Seigneur, de la justice et de la priére, de la priere
du juste.

3. De vultu two judicium meum| 3. Que mon jugement sorte de {x
prodeat : oculi tui videantaquitates. | fumicre de votre visage; que vos
' yeux regardent ce quil y a d’équi-

table dans ma cause.

Il invoque ensuite la justice de Dicu : jen appelle & vous,
Seigneur, je veux étre jugé par vous, (ui éles le juste juge. De
vulfu tuo, que mon jugement, c'est-d-dire, que ma sentence
sorte de votre bouche ; vos yeux voient 'équité, ne les fermez
pas sur les calomnies des impies, mais ouvrez-les et considérez
ce que la justice exige, car, ici encore; équité signifie la vraie
justice, selon la force du grec et de I'hébreu. En grecilya,
ocult met videant cequitatem ; saint Augustin a lu ainsi, etil Ven-
tend du jugement de 'homme juste. Que mon jugement sorte de
ton visage, c’est-ii~dire, éclairez mon esprit afin que je juge bien,
que mes yeux voient Péquité, ¢’est-d-dire que mon esprit ne se
trompe pas dang ses jugemenis ; pour unir toutes les versions,
le sens doit étre, que mes yeux volent la justice que tu exerces;
mais oculi fui se lie mieux avee ce qui précede, et saint Jérdéme
est de ce sentiment.
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h. Probasli cor meum, et visi-| &. Vous avez mis mon coeur A
tagti nocte : igne me examinasti, | Pépreuve, et vous Paves visité du-
el non est inventa in me iniquitas. | rant la nuit. Vous m’aves éprouvé
par le feu; et Piniquité ne s'est
peint trouvée en moi. ‘
8l veut étre jugé par Dieu, c¢’est que lui seul scrute les coeurs
et connalt parfaitement Vinnocence de ses serviteurs. Tu as
éprouyé mon cour pour voir ce que je suis au fond; fu as fait
I'expérience de ma sincérité, tu m’as visité Ia nuit et examiné
dans le feu; car il y a deux occasions ot le coeur se montre bien :
le temps des ténébres et celui de la tribulation. Beaucoup qui
paraissent bons se laissent aller au mal dans le secret, sil n’y a
aucune crainte que leur erime soit découvert. Dans la prospérité
on ne distingue pas non plus les bons d’avec les méchants ; mais
dans le feu de la persécution I'or brille et la paille brale. II parle
d’abord de la premiére oceasion : tu m’as visité la nuit lorsque
je pouvais pécher en secret; puis de la seconde : tu m’as examiné
dans le feu, dans 'ardeur de la tribulation, et tu n’as pas trouvé
en moi d'iniquité, Dans 'hébreu on lit mot & mot : Non invenist,
cogitavt, non transibit os meum, ce quin’a point de sens. Les
Septante n’ont done point lu zammothi, cogitavi, mais, en chan-
geant les points , zimmathi , mon iniquité, et ils ont joint ce mot
avec le verbe précédent, ce quia fait, non est inventa in me ini-
quitas, ou mot & mot, non tnvenisti iniquitatem meam. Les
Septante ont joint non transibit os mewm avec les mots suivants,
i operp hominum; ils ont traduit, wf non loqualur os meum
opera hominum. Cest la méme chose de dire, ma bouche ne
passera pas sur les ceuvres des hommes, ou ma bouche ne parlera
pas des euvres des hommes.

5. Ut non loquatur os meum; b. Afin que ma bouche ne parle

opera hominum : propter verba la- { point selon les ceuvres des hommes,

biorum tuorum cgo custodivi vias |j’ai eu soin, 3 cavse des paroles

duras. gui sont sorties de vos lévres, de
garder exactement des voies dures
et pénibles.

Il montre pourquoi Dieu n’a pas trouvé d'iniquité en lui : c’est
quil a gardé la voie rude de la justice & cause des préceptes de
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Dieu, ¢t non pour aucune espérance humaine; car ceux qui
gardent la justice pour une espérance humaine le Tontl extérieu-
rement afin d'étre vus par les hommes, et il y a en eux une ini-
quité cachée ; ceux qui la suivent & cause de Dieu, le font exté-
rieurement et intérieurement, et il n'y a pas d’iniquité cn eux,
Il dit done : Ego custodivi vias duras, j'a1 persévéré dans la voie
de la justice, quoique escarpée, ct rien u’a pu m’en détourner.
Ty suis resté, propfer verba Iabiorwm fuorum, A4 cause de tes
commandements, de tes promesses , de tes menaces ; uf non lo-
quatur 0§ meun opera hominum , afin que je ne sois point réduit
a implorer le secours humain, que je ne dépende pas des hommes,
et que je ne loue pas leurs cuvres. Dans Uhébreu, au lien de
vias duras il y a vias pariz, ¢'est-d-dire les voies du voleur;
mais en changeant les points on peut lire perez, escarpement,
et le sens sera, j’ai gardé les voies escarpées.

6. Perfice gressus meos in semitis] 6. Affermissez mes pas dans vos
tuis : ut non moveantur vesligia|sentiers, afin que je ne sois point
med. ébranlé en marchant.

Il reconnait que c’est avec le secours de Dieu qu'il a gardé le
sentier de la justice, et il lui demande de lui continuer ce hien~
fait : Perfice gressus meos in semitis tuts , affermis mes pas dans
cette voie, de peur quesans tol je ne m’en éloigne. Dans I’hébren
il y a mot & mot, Sustenta gressus meos ne labantur vestigia
med,, soutiens mes pas de peur qu’ils ne glissent, & cause de la
pente du chemin, car la faiblesse de la chair et les charmes du
monde rendent le chemin de la vie trés-glissant, et beaucoup 'y
tombent.

7. Ego clamavi, quoniam exau-| 7. Fai crié vers vous parce que
disti me Deus : inclina aurem tuam | vous m’avez exaucé : prétez Yo-
mihi, et exaudi verba mea. reille pour m’écouter, et cxaucez

mes paroles.

Aprés avoir exposé son innocence et la justice de Dieu, il ré-
péte sa priére comme conclusion : j'ai crié vers toi avee confiance
parce que tu m’as toujours exaucé ; écoute-moi donc encore avee
Ia méme bonté et exauce ma priére,
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8. Mirifica misericordias tuas,| 8. Faites paraitre d’une maniére
qui salvos facis sperantes in te. éclatante vos miséricordes , vous
qui sauvez ceux qui espérent en

vous.

Son troisitme argument c’est la miséricorde de Dieu : j'ai ex-
posé mon innocence , j’en ai appelé a ta justice, j'invoque main-
tenant ta miséricorde; car si je ne me sens pas coupable de
crime, j’ai peut-étre d’autres péchés a expier. Mivifica ergo mi-
sericordias tuas, manifeste done tes miséricordes en me déli-
vrant, car c’est a toi de sauver ceux ui espérent en ta miséri-
corde.

9. A resistenlibus dexterm tuzt 9. Gardez-moi de ceux qui ré—
custodi me, ut pupillam oculi. sistent & voire droile; gardez~moi

comme la pruneile de eeil.

Ces mots a resistentibus dextere sont liés dans I'hébreu avee
le verset précédent, et le sens est : sauvez ceux qui esperent en
vous des mains de ceux qui résistent a votre droite ; mais ils se
lient aussi trés-bien avec les paroles suivantes, gardez-moi comme
la pupille de Peeil, c’est-a-dire avee le plus grand soin, de ceux
qui résistent & votre droite, en blessant ceux que vous protégez,
ou en n'allant pas 1a ot vous les menez, et ceci n’est pas opposé
4 ce que nous lisons au livre d'Esther {¢c. 13.) : Non est qui possit
reststere tuw voluntari; car cecl s’entendait de la volonté de bon
plaisir qui est toujours accomplie; mais le versel doit 'entendre
de la volonté de signe qui ne s’accomplit pas toujours, puisque
‘Dieu permet que les impies violent ses lois ; mais il les en punit
“plus tard. Saint Pierre nous dit en effet : humiliez-vous sous la
puissante main de Dieu, afin qu’il vous éléve au temps de sa
visite. La comparaison de la pupille de I'eeil est exacie, puisque
Ya pupille demande & étre gardée avec le plus grand soin, comme
trés-précicuse ct trés-faible, et que la nature I'a munie de cils
comme d'un retranchement.

10. Sub umbra alarum tuarum | 10. Protégez-moi en me mettant
protege me, a facie impiorum qui |4 couvert sous Yombre de vos ailes

-me afflixerunt. contre les impies qui me comblent
d’affliction.

Tl se sert d’'une autre image. Comme les poussins se cachent
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gous 'sile de leur mére pour éviter les coups du milan, le juste
se couvre du secours de Dieu contre ses persécuteurs. A facie im-
piorwm peut signifier la vue ou les morsures des impies. Qui me
affizerunt prouve que le juste a déja éprouvé les coups des im-
pies; cette image est trés-commune dans PEcriture ( Psal. 2.) :
In velamento alarum tuarum sperabo ( Psal. 90.). Scapulis suis
obumbrabit tibi, et super pennis ejus sperabis. Quoties volui con-
gregare filios tuos sicut gallina congregat pullos suos sub alas et
nofuisti ( Matth. 23.).

11. Inimici mei animam meam! 11. Mes -ennemis ont environné
circumdederunt, adipemsuum eon- | mon dme de toutes parts ; ils sont
clugerunt; os eorum locutum est su- | tout remplis de graisse; leur bouche
perbiam. a parlé avec orgueil.

Iltire son dernier argument de la malice de ses ennemis : Inimici
mes animam meam ctrcumdederunt, ils m'assiégent et me pressent
de tous cOtés; adipem suwm concluserunt , ils n’ont de moi aucune
pitié; os eorum locutum est superbigm , ils m’insultent avec arro-
gance. Adipem concludere signifie fermer ses entrailles & la pitié,
étre sans pitié par conséquent. Qui habuerit substantiam hujus
mundt ef viderit fratrem suum necessitatem habere, et clauserdt
viscera sue ab eo, quomodo caritas Det manet in eo (1. Joan. 3.)?
et cormme ordinairement les entrailles se ferment quand la graisse
eroit, le Prophéte a mienx aimé dire : Adipem suum concluse-
runi plutdt que viscera concluserunt, afin d'indiquer la cause de
cette dureté qui est Paugmentation de la graisse , ¢’est-d-dire de
T'opulence temporelle; car comme la graisse naturelle resserre
les entrailles charnelles, ainsi la muliiplication des richesses
nous rend orgueilleux , durs pour le prochain, et resserre nos
entrailles spirituelles.

12. Projicientes me nune civcum-| 12, Aprés qulils m’ont rejeté ils
dederunt me : oeulos suos statue- | m’assiégent maintenant : et ils ont
Tunt declinare in terram. résolu de tenir lears veux baissés

vers la terre,

Il continue & raconter Ia malice de ses ennemis qui prennent
toutes les voies pour lui nuire. Projicientes me nunc circumdede-
yunt me, aprés m'avoir repoussé ils m’ont entouré ; le grec est
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plus claiv : iéaoovn signifie cum projecissent me. Aprés m'avoir
rejeté de leur compagnie pour que je ne jouisse pas des biens
communs, ils me recherchent maintenant pour m’acecabler de
maux; la cause de cette malice c’est qu'ils ont résolu de fixer
leurs yeux sur la terre, ne voulant point les élever vers Dieu, et
ayant secoué son joug pour s'attacher aux seuls biens terrestres.
Dans I'hébreu, au lieu de projicientes me, il y & assurenu , que
les uns traduisent par gressu meo, d’autres par incedentes in me,
d’autres auirement encore. Les Septante ont lu hord suni, qui
signifie expulerunt me. I n'y a qu'une transposition de lettres.

13. Suosecperont me sicut leo] 13, Us ont aspivd & me perdre,
paratus ad praxdam , et sicut catulus | comme un lion qui est préparé i
leonis hahitans in abditis. ravir sa proic, et comme le petit

d’un lion qui habite dans des lieux
cachés.

Non-seulement ils m’ont entouré,, mais ils m’ont déchiré eruel-
lement; ils m’ont recu comme un lion, qui attend sa proie,
recoit une brebis. Un lion qui attend sa proie ¢’est un lion affamé,
Il répéte encore cette image; et comme le petit du lion qui habite
les caverncs, qui se cache pour attendre sa proie. Dans I'hébreu
il y a, an lieu de susceperunt me , dimiono, ¢’est-d-dire similitudo
gjus, Fimage de l'impie c’est le lion qui attend sa proie. Les
Septante ont lu demaunt, du méme verbe dama qui signifie en-
core succidere ; mais au lien de succiderunt me ils ont mieux
aimé traduire susceperunt me, ils m’ont attendu pour me dé-
chirer, ce qui montre seulement leurs désirs cruels; et en effet
Dieu ne permit pas que ce désir fut accompli.

14. Exurge, Domine, praeveni| 44. Levez-vous, Seigneur, pre-
eum, ct supplanta eum : eripe ani- | venez-le, et faites-le tomber lui-
mam meam abimpio, frameam{uam | méme : délivrez mon 4me de 'im-
ab inimicis manus tum. . |pie, et arrachez votre épée d’entre

les mains des ennemis de votre
droite.

Aprés avoir montré la malice de ses ennemis , il prie Dien de

le délivrer : Levez-vous, Seigneur, ne tardez point votre secours,
prévenez 'impie qui m’attend comme un lion pour me déchirer.
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Et, en effet, Dieu seul peut prévenir les erimes comme il prévint
les dents des lions qui allaient dévorer Daniel, et Pardeur du feu
(qui devait consumer les trois jeunes gens dans la fournaise. Cest
une grande consolation pour les justes que cette puissance de
Dieu qui peut les sauver deg flammes et de la dent des lions.
Supplanta ewm , trompe-le par une providence admirable ef en-
fonce dans sa chair les dents qu'il ajguise contre la miennc;
eripe animam meam ab tmpio, sauve ma vie des mains de Uimpie;
frameam tuam ab inimicis manus tue. Dans Vhébreu, aprés fra-
meam {uam le verset finit, et comme les hébreux n’ont point de
cas, la pensée est celle—ci, eripe antmam meam ab tmpio framen
tue, ou, comme dit saint Jérdme , arrache ma vie & 'impie qui
est ta framée, dautres traduisent , par ta framée. Selon les Sep-
tante et la Vulgale, le sens sera, arrache ma vie & I'impie, et
pour cela arrache fa framde, c’est-a-dire le pouvoir de nuire aux
ennemis de ta main, & ceux qui ne suivent pas la direction de ta
main , mais qui abusent du pouvoir que tu leur confies; car tout
pouvoir vient de Dieu, dit ’Apotre. Dans I'hébreu il v a a viris
manus fue ou ¢ mortuls manus tue, car le mot hébreu methim
signifie viros et mortuos. Les Septante ont pris le dernier sens,
et ont traduit indmicts manus tue, parce gue ceux qui sont morts
& la main du Seigneur, les pécheurs, qui sont morts pour Dieu,
sont ses ennemis,

15. Domine a paucis de terra di-|  15. Seigneur, séparez-les en les
vide eos in vita eorum : de abscon- | ¢fant de la terre, au milieu de leur
ditis tuis adimpletus est venter eo-] vie, d’avec ceux qui ne sont.gu’en
Tum, petit nombre : leur ventre est rem-

pli des biens qui sont renfermés
dans vos trésors.

C'est une menace prophétique : il demande que les impies
solent séparés des justes, que les impies n'aient part qu’aux biens
temporels et les justes & ceux de Véternité. Domine a paucis de
terra divide eos, séparez la multitude des impies de votre petit
troupeau. David se sert du méme mot methim comme il avait
appelé les ennemis de Dieu, les morts de Dieu; il appelle main-
tenant les amis de Dieu les morts au siécle , car le mot cheled
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signifie terre, siécle, monde. Les Septante ont mis paucis de terra,
parce que les morts au monde sont bien peu en comparaison de
ses amateurs. Pour divide il y a en hébreu, pars eorum; mais en
changeant les points on peut lire , divide eos; ce qui suit, in vifa
eorum , se lierait trés-bien avec le reste du verset, sans la con-
jonetion ef qui se trouve en hébreu, en grec et chez beancoup
de latins, mais qui a été omise, je ne sais pourquoi, dans la
Yulgate. Le sens est dohe que non-seulement dans la vie future,
mais méme en celle-ci qui est proprement leur vie, la seule qu'ils
reconnaissent et qu'ils aiment, les impies seront séparés des
justes qui sont morts au monde. Cefte séparation consiste en ce
que de absconditis tuis adimpletus est venter eorum, ¢ est-h-dire,
en ce qu'ils remplissent lear ventre des biens que Dieu fait sortir
tous les ans de la terre comme d'un lieu caché, et qu'ils en font
Jeur part.
16. Saturati sunt filifs : ef dimi-| 16. Ils sont rassasiés par la mul-
serunt reliquias suas parvulis suis. [ ti{ude de /eurs enfants, et ils ont
laissé ce qui leur restait de biens &
leurs petits enfants.
ls regorgent d’enfants et leur laissent leur bien aprés leur mort;
c’cst 12 le bonheur des gens du siecle d’avoir beaucoup de bien
et de le transmettre & leurs enfants. Saint Avgustin a traduit du
grec safurati sunt poreine. S8ien effet on déerit sy par un hypsilon
simple il signifie porc, mais avec un hypsilon et iota, wes, il si-
gnifie fils. L'hébreu monfre au reste qu'il faut I'entendre ainsi.

.. 17. Ego autem in justitia appa-| 17. Mais pour moi je paraftrai
reho conspectui tuo : satiabor cum j devant vos yeux avec la seule justice,
apparuerit gloria tua, et je serai rassasié lorsque vous
m’aurez fait paraitre votre gloire.

Les méchants se rassasient des biens de ce monde, mais moi

et les autres jusies nous avons soif de la justice en cette vie, et
nous nous rassasions d'une autre gloire et d'une autre félicité.
In justitic apparebo conspectui fuo, Jo m’étudierai A vivre dans la
Justice en ta présence. Satiabor cum apparuerit gloria tua, comme
ma justice t’apparaitra ici-bas , plus tard ta gloire m’apparaitra,
el je serai rassasié. Dans I'hébreu, au lieu de apparebit gloria
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tua, on lit, cum excifabitur similitudo tua. Le sens est le méme,
car quand I'image du Seigneur sera formée en nous sa gloire
nous apparaitra : Similes ¢t erimus quia videbimus eum sicuti est,
quand nous le verrons comme il cst, nous lui serons semblables
en gloire : il est heureux parce qu'il se voit. (Vest la vie et la
gloire éternelle de voir Dien comme il est,

PSAUME XVII.

Titre et argument du Psanme.

«In finem, puero Domint David, | Pour la fin, & David, serviteur

qut locutus est Domino verba
cantici hujus, tn die, qua ert-
puit eum Dominus de manu
omnium thimicorum ejus, et
de mary Saul, ef dixit »

du Seigneur, lequel a prononcé
a la glotre du Seigneur les pa-
roles de ce Cantique au jour
que le Seigneur Ua délivré de
Lo magn de tous ses ennemis ef

de la main de Satd, et a dit -

Ce titre indique que ce Psaume a été composé par David en action de
grdce de sa délivrance sur tous ses ennemis et principalement de Saiil,
qui, pour cela, y est nommé. Ce Psaume s trouve an second livre des
Rois (c. 22.) avec pea de changements. On ne sait si ces variations sont
de David ou d’Fsdras, qui a réuni les Psaumes. Comme David est la
figure du Christ, on peut entendre aussi ce Psaume de Notre-Seigneur.

1. Diligam te, Domine, fortitudo] 4. Je vous.aimerai, Seigneur,
mea : Dominus irmamentum meum, { vous qui &tes foufe ma force; le
et refugium meum et liberator | Seigneur est mon ferme appui, mon
meus. refuge et mon libérateur.

Je vous aimerai, Seigneur; couvert de vos hienfaits, je dois
vous aimer, Il expose ces bienfaits de Dieu, d’abord en un seul
mot, puis en détail et par le récit des faits : Vous étes ma foree,
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dit-11 d’abord; ¢’est vous qui m’avez fait {riompher de mes enne-
mis ; et il explique en détail cette force, car Dieu est son soutien,
son refuge, son Libérateur. Il est mon soutien dans la prospérité,
mon refuge dans les périls, mon libérateur quand je tombe aux
mains de mes ennemis : partout et toujours c’est ma force. En
hébreu, pour diligam il 0’y a pas ahab, qui signifie simplement
aviner, mais racham , avmer du fond de son coeur. Pour firma-
mentum il v a salhht, pierre solide , fondement ; pour refugivm,
methsurali , citadelle, ville fortifice, ou I'on peut se réfugier en
stireté ; mais les Septante ont préféré I'idée a I'image. Au second
livre des Rois, il manque diligam te, Domine, fortitudo mea , et
le Psaume commence par Dominus petrae mea, efc.; mais ce com-
mencement est trop heau pour étre d'un autre que de David.

2. Deus meus adjutor meus, et} 2. Mon Dieu est mon aide, et

sperabo in eum. j'espérerai en lui.
3. Protector meus, et cornu sa-| 3. Il est mon défenseur et la
lutis meze , et susceptor meus. force de laguelle dépend mon sa-
lut, kt il m’a recu sous sa prolec-
tion.

Le Prophéte, dans I'ardeur de sareconnaissance, répéte encore
que Dieu est son bienfaiteur; il lui donne trois noms, adjutor,
protector et cornu salufis, qui répondent A firmamentum , rvefu-
gtum et liberator. DansThébreu il y a tsurt, pierre, comme pour
firmamentum; mais les deux mots hébreux sont différents. Nappelle
Dieu son aide parce qu’ll I'empéche de tomber, selon le Psaume
39 : Statuit supra petram pedes meos, et il ajoute aussitdt : jes-
pérerai en lui comme dans un solide fondement. Au lieu de pro-
tector il y a en hébreu maggi, bouclier, comme pour refugtum il
y avait citadelle; T'un et l'autre protége et défend. Les Septante
ont voulu expliquer les métaphores hébraiques. La corne du salut
se trouve dans I'hébreu et le grec, et signifie force pour sauver;
¢’est une image familicre anx Teritures : Producam cornu David
(Psal. 131.), je rendrai David fort comme un taurcau armé de
ses cornes. In illa die pullulabit cornu domui Isvael (Ezech. 29.).
Ponam cornu tuwm ferreum { Michee, &.). Erexit nobis cornu
salutis in domo David { Luc, 1.). Dieu est une corne de salut
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pour David et tous les justes, parce que tous les justes sont forts
contre leurs ennemis ; mais cette force vient de Pieu et non d’eux.
Je puis tout, disait ’Apotre, en celui qui me fortifie.. Cette corne
de salut répond a fiberator meus ; car ¢’est par elle, c’est-a~dire
par sa puissance , que Dieu nous délivre. Ef susceptor meus ré-
sume tout et répond a fortifudo mea, Dieu délivre, protége,
affermit ceux qu’il prend sous sa protection.

. Laudaus invocabo Dominum ,| 4. Finvoquerai le Scigneur en le
et ab inmicis meig salvus ero. lovant , et il me sauvera de mes.
ennemis.

Voict la conclugion de ces paroles : je lounerai Dieu désormais
pour tous scs bienfaits, et je Uinvoquerai avee confiance pour
étre délivré de mes ennemis, Dans hébreu il y a mehullal, que
gaint Jérome traduit par laudatum invocabo Dominwm ; en chan-
geant les points, les mémes lettres. font meallel, qui signifie
laudans tnvocabo, selon les Septante ; mais le sens est toujours,
je louerai et j'invoquerai, je loueral pour les bienfaits passés, et
jinvoqueral pour ccux & venir.

5. Circumdederunt me dolores| 5. Les douleurs de 1a mort m’ont
mortis ; et torrentes iniquitatis|environné, et les torrents de Vini-

conturhaverunt me. quité w’ont rempli de trouble.

6. Dolores inferni circumdede-) 6. Fai élé assicgd par les dou-
runt me : preoccupaverant me la- | leurs de Penfer, et les pidges dela
quei mortis. mort ont été tendus au-devant de

moi.

Le Prophete raconte les bienfaits qu'il a recus : il était en
danger de mort, Saul le voulait tuer; il décrit son péril poéii-.
quement , les douleurs de la mort m’ont entouré, c’est-a-dire,
j'étais environné de périls inévitables , et j'éprouvai ce que res-
sentent ceux qui se voient mourir. Les torrents de 'iniquité m’ont
troublé, car la multitude de mes ennemis était comme un torrent
qui me roulait dans ses eaux, Les douleurs de Penfer m’ont envi-
ronné ; ici la mort et Penfer expriment la méme idée, car, avant
la passion de Notre-Seigneur, tous ceux qui mouraient descen-
daient en enfer, mais non dans la méme partie. Les douleurs de
Penfer m’ont environné , c’est-a-dire , j’étais comme un homme
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qui se sent descendre chez les morts. Les filets de la mort m’ont
enveloppé; il répéte ce qu'il avait dit : les torrents de l'iniquité
m’ont troublé; car, de méme que la multitude de ses ennemis
lui causait des douleurs de mort, de méme les filets de la mort
lui font éprouver les douleurs de 'enfer. Il appelle filet de la mort
les embiches de ses ennemis pour le tuer; le sens est done, j'é-
prouvai de grandes douleurs, dla vue de la mort prochaine, dont
me menagait la multitude de mes ennemis qui m’entrainait comme
un torrent, et leurs embiiches qui m’enveloppaient comme un
filet.

En hébreu , pour dolores il y a cheule, qui signifie douleur et
corde. Saint Jérdme a traduit les cordes de la mort | les cordes de
Tenfer; mais les Septante ont mis les douleurs de la mort, les
douleurs de V'enfer, ce qui est plus clair. Pour torrentes tniqui-
tatis il v a dans Phébreu, nachale belijahal Belial, que saint Jé-
r0me traduit par torrentes diaboli, et les Septante forrenfes ini-
quitatis, et tous deux avec raison, car Belial, qui signifie sans
joug , se prend souvent dans I'Ecriture pour les méchants qui
ont secoué le joug de la loi et pour Piniquité qui est contraire &
la Toi; comme le diable est le chef des méchants, ce mot signifie
aussi diable.

7. In tribulatione mea invocavi| 7. Dang mon affliction j’ai invo-
Dominum, et ad Deum meum cla- | qué le Seigneur, et j’ai poussé mes
mavi; crig vers mon Dieu.

8. Et exaudivit de templo sancto | 8. Et de son saint femple il a
suo vocem meam; et clamor meus | exaucé ma voix, et le cri que j'ai
in conspectu ejus introivit in aures | poussé en sa présence a pénétré
ejus: jusqu’a ses oreilles.

Il a montré son péril, il dit maintenant qu’il s’est réfugié en
Dieu par la priére et quil a éé exaucé : Dans ma tribulation,
dans les angoisses de la perséeution j'al invoqué le Seigneur en
qui était ma confiance , J’ai crié vers mon Dieu (¢'est une répé-
tition familiére a David), et il a exaucé ma voix de son saint
temple, c¢’est-d~dire, ma priere a monté vers le ciel qui est le
temple de Dieu saint et inviolable. Et clamor meus in conspectu
ejus infroivit in aures ejus; c’est encore une répétition : ma
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priere ardente et élancée s'est répandue en sa présence et est
entrée dans ses oreilles, c'est-a-dire a été exaucée. Dans 'hébren
tous les verbes sont au futur ; mais les Septante ont traduit par
le passé, suivant le génie (e la langue hébraique.

9. Commota est, et contremuit] 9. La terre a élé émue, et elle a
terra; fundamenta montium con-|tremblé; les fondements des mon~
turhata sunt et commota sunt, quo-| tagnes ont été secouds et ébranlés
niam iratus est eis, i cause que fe Seigneur s’est mis

en colére contre elles,

Il décrit les effets de sa priere et du secours que le ciel luia
donné contre ses ennemis, dont la mort lui a valu Ia séeurité et
le trome, 1l décrit d’abord en poéte la colere de Dieu : Quand un
roi irrité prépare la guerre, tout son royaume est dans le trouble;
quand le roi du monde s’irrite, le monde, ¢’est-d-dire la terre,
T’air et 1'eau sont troublés. David ne veut pas dire ici qu'en effet
Pair et P'eau aient été troublés i la lettre, mais que la colére
de Dieu était si grande qu’elle pouvait ébranler la terre dans ses
fondements, exciter dans I'air les vents, les nuées ténéhreuses,
le tonnerre et les éclairs, enfin dessécher les fontaines, les fleuves,
les mers, et metire & nu les cavernes de la terre et la source des
eaux.,

Il commence par la terre : Conunota est, et confremust tevra;
fundamenta montium commofa sunt, quoniomn traius st eis.
Quand Dien g'irrite, toute la terre tremble; non-seulement a la
surface , mais jusqu’a la racine des monts; a sa seule vue la terre
se trouble comme par respect pour la majesté de son Créateur; &
Ia résurrection de Notre-Seigneur la terre trembla, et déja elle
s’était émue lorsqu’en mourant il descendit aux enfers. David dit
ailleurs : A facie Domini mota est terra.

DansI’hébreu il n'y a pas quoniam frafus est eis, mais quomam
1ra ¢, parce qu’il s’est irrité; dans ’hébreu les monts tremblent,
non parce que Dieu est irrité contre eux, mais seulement parce
qu'il est irrité. Les Septante , en traduisant quoniem {rqrys esf
eis , ont voulu marquer la colere de Dieu conire les hommes qui
habitent la terre; autrement pourquoi Dieu s'irriterait-il contre
les montagnes ?
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10. Ascendit fumus in ira ejus, | 10. Sa colére a fait élever la fu-
et ignis a facie ejus exarsit : carbo- | mée, et le feu s’est allumé pour ses
nes succensi sunt ab eo. regards; des charbons en ont été
embrasés.

Quand Dieu paraifla terre tremble , elle s'enflamme, elle brile,
comme il arriva quand Dieu donna la loi sur le mont Sinai
(Zach. 20.) : Ascendit fumus in ira ejus, la colére de Dieu excite
sur la terre une chaleur si forte qu'une grande fumée s'en éleve
aussitdt ; et ignis o facie ejus exarsit, non-seulement elle fume,
mais un grand incendie s’allume devant sa face; carbones suc-
censt sunt , la colére de Dieun semble réduire la terre en charbon
ardent. David dit ailleurs : Quet respicit terram et facit eam tre-
mere ; qui tanglt montes et fumigant (Psal. 103.).

11. Inclinavit coelos et descendit: | 14, T1 a abaissé les cicux et est
et caligo sub pedibus ejus. descendu; un nuage obscur st sous
ses pieds.

11 déerit ensuite ce qu’opére dans Pair la colére ou la présence
de Dieu. Quand il incline les cieux , ¢’est-a-dire qu’il envoie une
nuée ou il apparait, la nuée est comme une partie du ciel, et
c’est par Ja que Dieu a coutume de se montrer (Num. c. 9;
3. Req. 8; Matth. 17.) : Inclinavit celos et descendit, il envoie
une nuée et il apparait. Et caligo sub pedilus ejus, il semble
avoir Yobscurité & ses pieds. Ce sont des images qui nous ex-
pliquent la présence invisible de Dieu.

12. Et ascendit super cherubim,] 12. Et il est monté sur les ché-
et volavit : ascendit super pennas|rubins, et il s’est envelé; il a volé
Yentorum. sur les ailes des vents.

Il nous décrit ensuite Dieu comme un homme arme , assis sur
un char tres-rapide, et per¢ant ses ennemis de ses fieches; les
nuées sont le char de Dieun, qui ponis nubem ascenswm (uum,
gut amlulas super pennas ventorum (Psal. 103.). Les vents soni
ses coursiers rapides qui portent les nuées ¢d et la. Les anges
qu’il appelle chérubins sont les conducteurs de la foudre qui part
des nuées et lui sert de fleches. Quelle admirable deseription! Y
a-t-il de char plus rapide que les nuées, de chevaux plus agiles
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que les vents, de meilleurs conducteurs que les arges, et des
traits plus redoutables.que la foudre ? Ascendit super cherubim ;
pour montrer que Dieu n’est pas dirigé, mais qu'il dirige lui-
méme son char, il vole sur les ailes des vents, parce qu’il se sert
des anges pour mouvoir les nuées qui volent plus rapides que
les oiseaux. '

13. Et posuit tenebras latibulum | 13. 11 a choisi sa retraite dans les
suum, in circuitu ejus tabernaculum | ténébres, il a sa tente tout autour

ejus : tenebrosa aqua in nubiles : de lui; ef celfe lente est 'eau téné-
aeris. breuse des nuées de Vair,

Le Prophete déclare cependant que Dieu n'est présent qu'invi-
giblernent sur ee char, et ¢’est pourquoi il g'enveloppe de nudes
ténébreunses. L'image est des plus poétiques : Posuit tenebras lo-
tibulum surem, Dieu se cache dans.les nuées ténébreuses comme
dans un lieu secrel; in cércutfu efus tabernaculum ejus, ces
nuées lui sont une tente qui le couvre entiérement ; ferehrosa
aque o nulibus aerts, cette tente est une nuée ténébreuse si
épaisse, si chargée d’cau, que 'on peut dire que c’est de I'ean
en nuée.

4. Pra fulgore in conspectu ejus| 14, Les nuées se sont fenduoes
nubes transierunt, grando , et car- | par 'éclat de sa présence , ef ¢/ en
bones ignis. w fail sortir de lo gréle ot des

charbons de feu.

1l montre comment Dieu combat : du haut de ses chars armés,
la nuée se divise sur son ordre, et il en sort de la gréle, des
éclairs comme des charbons ardents. 11 dit avec élégance : Pre
fulgore in conspectu ejus nubes transterunt, comme si les nuées,
ne pouvant supporter I'éclat de la majesté divine | se déchiraient
devant lui et passaient rapidement pour s'aller dissoudre ; de 1a
sortent la gréle et les éclairs. Cest ce qui arriva au temps de
Pharaon : Et grando et 1gnis unita pariter ferebantur (Ex. c. 9.);
alnsi qu'd la bataille de Josué contre les cing rois (Josug, c. 10.),
et dans la guerre de I'empereur Marc-Antonin contre les Ger-
mains , comme on peut le voir dans Tertullien { Apolog. c. 5.).

15, Etintonuit de ceelo Dominus,] 15, Et le Seigneur a tonné dn
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et altissimus dedit vocem suam,|Aout du ciel, le Trés-Haut a fait
grando, et carbones ignis. entendre sa voix, il a faif tomber
de la gréle et des charbons de feu.

1l répéte que de la dissolution de la nuée sort un grand bruit,
qui est le tonnerre meélé toujours avec les éclairs; il Pappelle
poétiquement la voix de Dieu, parce que c’est un bruit si ter-
rible qu’on ne peut 'attribuer qu'a Dieu, dont il semble étre la
voix. Job avait dit aussi (40) : Si habes brachium sicut Deus et
s voce simtlt fonas. Grando ef carbones ignis ne se trouvent pas
dans quelques texies grecs; mais ils se irouvent dans ’hébreu,
et on pourrait lire avec quelques-uns, grandinem ef carbones
ignis; mais il est mieux de lire grando, efc., parce que ce sont
les mémes mots qu’au verset précédent; il faut donc sous-en-
tendre, le Seigneur a donné sa voix d’ol sortent la gréle et les
éclairs comme des charbons ardents.

16. Et misit sagittas suas, et dis-} 16.Et il a tiré ses fidehes conire
sipavit eos : fulgura multiplicavit|eux, et il les a dissipés; il a fait
‘et conturbavit eos. briller partout ses éclairs, et il les

a tout troublés et renversés,

Cest toujours le méme sens, des charbons ardents sont sortis
de la rupture des nuées, parce que Dien a envoyé ses fléches,
¢’est-a-dire ses foudres, et qu'il les a multipliées au point de
troubler et de dissiper ses enncmis.

17. Et apparuerunt fontes aqua-| 17. Les sources des eaux ont pa-
rum : et revelata sunt fundamenta . ra; et les fondements du vaste corps
orbis terrarum. de la terre ont été découverts.

1l parle ici de 'action de Diéu sur les eaux, puissance admi-
rable telle que le desséchement soudain de Ia mer Rouge et du
Jourdain , qui mit & découvert le fond de la mer et des fleuves,
e que le Prophéte appelle le fondement de Iunivers, ¢’est-a-dire
la partie basse de foute la ferre. Au lieu de fonfes dans Thébreu
il y a aphiche, qui signifie decursus ou forrentes, et saint Jérdme
a traduit effusiones aquarum ; mais comme ¢’est un nom géné-
rique, les Septante ont pu traduire fonfes. Le sens est donc,
et apparuerunt fonfes aquarwm, par lordre de Dieu les eaux



DES PSAUMES. 117

s'étant desséchées, on vit la source soit des fleuves, soit de la
mer, et ainsi furent découverts les fondements, ¢’est-d-dire les
parties cachées de 1"univers.

18. Ab increpatione tua , Domi~| 48, Par un effet de vos menaces,
ne, ab inspiratione spiritus ire tue. | Seigneur, et par le souffle impétueux
de votre colére.

11 explique la cause du desséchement des eaux: Vous avez,
Seigneur, gourmandé les eaux, et elles ont disparu ; vous avez,
continue le Prophéte par une magnifique image , vous avez fait
souffler I'esprit, c’est-i-dire le vent de votre coléere, et en effet
¢’est un vent brilant qui dessécha les eaux de la mer Rouge;
ainsi au lieu de dire , vous avez envoyé un vent violent qui des-
sécha les eaux de la mer, David dit poétiquement : Vous avez
gourmandé les eaux qui empéchaient le passage de votre peuple,
et, ayant soufilé sur elle 'esprit de votre colére, elles s’enfuirent
aussitot. I1 dit ailleurs : Quid est tibe mare quod fugisti ; dans
I'hébreu ce verset tient au précédent, parce qu'il en compléte le
sens; mais les Septante 1’ont séparé parce que la mesure du vers
le demandait, et il n’est pas absurde qu'une méme pensée soit
contenue en deux vers.

19. Misit de summo, et accepit| 19. 1l a envoyé son secours du
me : et assumpsit me de aquis mul- | haut du ciel; et, m’ayant pris, i}
tis. m’a tiré de Vinondation des eaux.

1l revient au récit des bienfaits de Dieu, ¢’est-a-dire 4 sa déli-
vrance. Du verset 9 au 19 il proclame la puissance de Dieu; il
avait dit ; les torrents de I'iniquité m’ont troublé , Dieu a envoyé
son esprit sur les eaux et il a mis & découvert le fond des fleuves
et de la mer, il ajoute en suivant la méme image : Misit de summo
et acceptt me, il a abaissé sa main du hauot du ciel jusqu’au fond
des torrents, et il m’a regu, et il m’a tiré du sein des grandes
eaux , ¢'est-a-dire il m’a délivré de toutes mes tribulations. Dans
Thébreu il y a le futur au lieu du passé ; mais on peut remplacer
T'un par I'autre, et ici le passé convient mieux.

20, Eripuit me de inimicis meis | 20. I1 m’a arraché d’entre les
fortissimis, et ab his qui oderunt | mains de mes ennemis qui dtaient
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me : quoniam confortati sunt super | trés-forts, et de ceux qui me hais-
me. saient, parce qu’ils étaient devenus
plus puissants gue moi.

Il donne V'explication de 'image précédente. Quoniam confor-
tati sunt super me doil g'entendre & Uimparfait, parce qu’ils
étaient plus forts que moi, et saint Jéréme a traduif ainsi; et cela
explique pourquoi David avait besoin du secours de Dien, c'est
quil ne pouvait plus résister & ses ennemis. Dans hébreu et le
grec le premier mot est an futur, eripiet me, jitsilent ; mais notre
lecon se trouve dans les anciens manuscrifs , et saint Jéréme la
suivit ainsi que saint Augustin. Il est probable que dans le grec
on lisait aussi antrefois le passé.

21. Preevencrunt me in die afflic-]  21. Ils m’ont attagué les premiers
tionis mee ; et factus est Dominus | au jour de mon affliction, et le Sei~
protector meus. gneur s’est renda mon protecteur.

Sans que je les aie provoqués par aucune injure. Ils m’ont sur-
pris sans défense; mais Dieu veillait sur moi, et leur diligence
ne leur a servi de rien.

22. Et eduxit me in latitudinem ; ‘ 22. 11 m’a retiré el eomme mis
galvum me fecit, quoniam voluit| au large ; il m’a sauvé par un eflet
mne. { de sa bonne volonté pour moi.

Il répete encore sa délivrance pour montrer le souvenir qu’il
garde des bienfaits de Dien. Eduxit me in latitudinem, des an-
goisses de la tribulation il m’a mis au large , ¢'est-d-dire qu'il
m’a déliveé de la crainte des embiiches et rendu & la liberté ;
Salvum me fecit quoniam volutt me, il m’a sauvé de tant de pé-
rils , uniquement parce gqu’il m’aimait, car quoiqu'il parle plus
bas de ses mérites, il n'ignore pas que cela méme était un don
de Dieu.

23. Et retribuet mihi Dominus| 23. Et le Seigneur me rendra
secundum justitiam mean, et sceun- | selon ma justice ; il me récompen-
dum puritatem manuom mearum | sera selon la pureté de mes mains.
refribuet mihi.

24. Quia custodivi vias Domini, | 24, Parce que j’ai gardé les voies
nec impie gessi & Deo meo. du Seigneur, et que je ne me suis
point abandonné i Vimpiété en
m’éloignant de mon Dieu.
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25. Quoniam omnia judicia ejus
in eonspectu meo, et justitias ¢jus
non repuli 4 me.

26. Et ero immaculatus cum eo,
et observabo me ab iniquitate mea.

27. Et retribuet mihi Dominus
secundum justitiam meam; et se-
cundum puritatem manuwm mea-
rum in conspectu oculorum cjus.

119

25, Parce que tous ses jugements
gont présents devant mes yeux, et
que je n’ai point rejeté de devant
moi ses chitiments pleins de jus—
tice.

26. Et je me conserverai pur
avec Ini et j’aurai soin de me garder
du fonds d’iniquité qui est en
moi.

27. Etle Scigncur me rendra se~
lon ma justice, et selon la pureté de
mes mains qui est présente devant
§es yeux.

Il a remerci¢ Dieu de sa délivrance ; il ajoute que Dieu le dé-
livrera ausst dans 1’éternité , non-seulement par miséricorde,
mnais par justice, parce qu'il a vécu et qu’il veut vivre dans la
justice. Dieu est juste et il aide, aime et protége les justes; il me
rendra, dit-il, selon ce que ma justice aura mérité, selon la
pureté de mes mains, c¢’esl-i-dire, non pas seulement selon la
justice du ceur et des pensées intérieures, mais selon la justice
des maing, c¢'est-d-dire des actes extérieurs.

Il parait présomptueux de vanter sa justice ; mais David le fait
sincerement, et il la rapporte & Dieu; ainsi avaient fait Néhémias;
(2. Esd. 5.), Ezéchias ( Isa. 38.), Isther (c. 14.). Cependant ses
paroles paraissent fausses, car il avait cormmis déja un aduitére
et un homicide ; il dit en outre : Delicta quis inrelligit? ab occultis
mets munda me Domine (Psal. 18.), et ailleurs : Non justificabitur
n conspectu tuo omnis vivens {Psal. 148.). Quelques-uns pensent
gue David n’a pas voulu parler d’une justice absolue, mais seu-
lement de la justice de sa cause contre ses adversaires ; d'antres
qu'il veut parler de la justice de religion, parce qu'il est resté
Loujours dans la vraie religion, et n'a jamais sacrifié aux idoles;
mais leurs opinlons ne s'accordent pas avec ses paroles : Quia
custodivi vias Domind : omnia Judicia ejus tn conspectu meo : ero
immaculatus cum eo, etc. 1 faut donc dire que David parle de la
Justice qui était en lui, c'est-d-dire du désir sincere qu'il avait
d’honorer Dieu et de ne jamais 1'offenser, et de son repentir, de
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retour vers Dieu lorsqu'il I'avait abandonné. Delicta quis tntel-
ligit peut s’entendre des péchés véniels qui ne détruisent pas la
justice ; mais tllud non Justificabitur in conspectu {uo omnis
vivens s’entend de la justice que I'on eroit avoir sans la grice de
Dieu, car personne n’est justifié devant Dieu, puisque celul qui
est juste n'est justifié que par la grice de Dieu.

28. Cum sancto sanctus eris, et| 28. Vous serez, Seigneur, saint
cum vire innocente innocens eris. | avec celui qui est saint, et innocent
avec ’homme qui est Innocent.

29. Et cum electo electus eris;| 29. Vous serez pur ef sincére
et cum perverso perverteris. avec celui qui est pur ef sineére.
Et 4 Végard de celui dont ta con-
duite n’est pas droite, vous vous
conduirez avec une espéce de dissi-
malation ef de détour,

- Hexplique pourquoi il a dit que Dieu lui rendra selon sa justice;
¢’est que Dieu rend a chacun selon ses ceuvres. I s’adresse a Dieu,
et dil : Tu seras saint avec les saints, ¢'est-a-dire miséricordienx
(¢’est le sens du mot hébreu chasid) avec celul qui fait miséri-
corde; cela ne veut done pas dire, si nous sommes saints , Dien
sera saint, mais hien agira saintement, c¢’est-a-dire miséricor-
dicusement. 11 faut entendre dc méme : Tu seras tnnocent avee
Finnocent , ¢est-a-dire , celui qui ne nuit & personne Dieu ne lui
nuira pas non plus, et le gardera de ses ennemis. Cum electo
électus eris, avec homme droit et sincére (c’est le sens du mot
nabar) tu te montreras droit et sincére aussi; ef cum perverso
perverteris, tu seras sans miséricorde avec celui qui ne fait pas
miséricorde, ta nuiras & celui qui nuit et a celui qui n’agit pas
sincérement, tu rendras ruse pour ruse. Il faut observer que
jusqo’alors le méme mot sert a Dieu et & 'homme , Cum sancto
sanctus evis , cum innocente thnocens eris, cum electo electus eris;
mais pour perverso, dans I'hébreu il y a hiches, et pour per-
verteris , thithpattel , qui signifie lutter contre. Le sens est done
que si Phomme est pervers, Dieu ne sera pas pervers, mais fuf-
féra contire sa perversité,

30. Quuniam tu populum humi-| 30. Car vous sauverez le peuple
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lem salvam facies, et oculos super- | qui est humble; et vous humilierez
borum humiliabis. les yeux des superbes.

Et la raison de cette conduite de Dieu, ¢’est qu’il aime I’humi-
Iité qui est la garde de toutes les vertus, ¢’est qu’il aime les
humbles a qui il donne sa grice, et qu’il sauvera les humbles;
mais il abaissera les yeux des superbes, parce qu'il déteste or-
gueil qui est la téte de tous les vices, et qu’il résiste aux or-
gueilleux. Il nomme les yeux plutdt que les autres membres,
parce que c'est dans Ueil, dans le froncement du sourcil , que
Porgueil se manifeste,

31. Quoniam tu illuminas lueer-|  31. Car c’est yous, Seigneur, qui
nam meam Domine : Deus mens | allumez ma lampe; éclairez, mon
illumina tenebras meas. | Dieu, mes ténébres,

~ Comme il avait parlé hautement de sa justice, il en montre la
source, et il loue Dien de qui vient la lumieére, la force et tous
les biens. Quoniam tu tlluminas lucernam meam , Domine, je liens
de toi le principe de tous les biens qui est la lumiere pour dis-
cerner les vrais biens des faux; car la premiére blessure du péché
originel a 6té causée & notre nature par I'ignorance du vrai bien
et la premiére guérison s’annonce par la lumieére divine. Tu illu-
mines ma lampe, ¢’est-d-dire 1'wil intéricur de mon ceeur, mon
Dieu, éclaire mes ténebres, c’est-a-dire, toi, pére des lumiéres ,
lumiére véritable en qui il 0’y a pas de téncbres, illamine mes
ténébres, ¢’est-a-dire repousse-les loin de moi, car, sans la grace
de Dieu qui nous éclaire sur ies mystéres surnaturels, tout est
ténebre dans notre coeur. L'apdtre dit : Non sumus sufficientes
cogitare aliquid ex nobis tanquam ex nolis. Dans le grec il y a
goméls 6 awbTos pob , tlluminabis tenebras meas ; dans I'hébreu : Ii-
luminabit tenebras meas. Notre version tllumina se trouve dans
saint Jérome et dans saint Augustin, Le sens est d’ailleurs le
méme.
32. Quoniam in te eripiar & ten~-1 32, Car ¢’est par vous que je
tatione, et in Deo meo transgrediar ' serai délivré de la tentation ; et ce

muruims. sera par le secours de mon Dieu,
| que je passerai le mur.

Il ne faut pas s'étonner de rencontrer souvent la particule
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quoniam, de méme que ef, qui se trouve au commencement d'un
verset, méme d’un livre; ce sont des rédondances hébraiques,

Le Prophéte avait recu de ieu la lumiere qui est le principe
des honnes ceuvres et de la vraie justice, il ajoute maintenant
qu'il a recu la force pour éviter le mal et faire le bien que la lu-
micre divine lui a mortré, In te eripias a tentatione, appuyé sur
toi, je vamcrat toutes les tentations et éviteral le mal. In Deo
meo transgrediar murwm, affermi par une force divine, je vain-
crai toutes les difficultés, fallat-il traverser le mur le plus élevé.

Daus I'hébreu, an lieu de eripiar e tentatione, il y a aruz
gehud, c’est-d-dire percurram exercitim, ou, selon saint Jérome,
percurram acctnctus. Les Septante n'ont rendu que le sens ; car
parcourir zain ct sauf une armée ennemie, c’est échapper a tous
les traits, c’est-a-dire 4 toutes les tentations, selon 'interprétation
de I'Apdtre : In quo possitis omnia. tela nequissimi ignea extin-
guere ( Ephes. 6.).

33. Deus meus, impolluta via| 33. La voie de mon Dieu est
gjus : eloguia Domini igne exami- | toute pure; les paroles du Seigneur
nata ; protector est ommnium spe- | sont éprouvées au feu: il est le pro-
rantinm in se. tecteur de fous ceux qui espérent

‘ en lui.

1l donne la raison de ces dons de lumiere et de force qu'il a
recus de Dieu, et pourquei il se confie en lui; ¢’est que Dieu est
est un bon et str protecteur, le seul de qui nous puissions attendre
ces hiens. Deus meus impolluta via ejus , mon Dieu dont la voie
est sang tache, c’cst-3-dire, qui marchez dans une voie sainte et
agissez avec justice; eloquia Domini igne examinala, les pro-
messes du Seigneur sont certaines et éprouvées au feu comime
Vor. Ce Dieu done, sans tache et si fidele dans ses promesses, est
le protecteur de ceux qui espérent en lui. En hébreu, eloquium
est au singulier, et au lien de protector il y a scutum, ce qui veut
dire que Dieu est le bouclier de ceux qui espérent en lui, On peat
donc traduire d’apres I'hébreu : Deus tmmaculatus in via sug,
eloquium Domini igne examinafum scutum est omnium speran-
tium in se. Les Septante, en mettant eloquia au pluriel et protector
au lien de scufum, n’ont fait qu’obscurcir la pensée de David.
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34. Quoniam quis Deus prater
Dominum? aut quis Deus practer
Deum nostrum ?

3%. Car quel autre Dieu y a-t-il
que le Seigneur? Et quel autre Dien
y a—t-il que notre Dieu ?

Jespére en Dieu parce qu’il est le seul vrai Dieu. En hébreu
il y a quis Deus preter Dominum , aul quis petra preter Deum
nostrwm ? Notre-Seigneur est le vrai Dieu; c’est la seule pierre
ferme, stable, ot on puisse s'appuyer et en qui il n'y ait point
de déception.

35. Deds qui precinxit me vir-
tute, et posuit immaculatam viam
meam.

33. Le Dieu qui m’a tout envi-.
ronné de sa vertu et qui a fait que
ma voie a é1€ sans tache.

11 va raconter en détail comment Dicu 'a conduit au trone
malgré ses ennemis. Il a recu de Dieu la force et 'innocence qui
vont rarement ensemble ; les hommes forts sont prompts & frap~
per; David fut fort et miséricordieux en méme temps, puisqu’il
ne voulut pas tuer Saul lorsqu’il le pouvait facilement ; Deus prog-
cingit me virtute, Dieu m’a accordé 'honnéteté de la vie.

36. Qui perfecit pedes meos tan-| 36, Qui 2 rendu mes pieds aussi
quam cervorum, et super excelsa|vites que ceux des cerfs et m’a
statuens me. établi sur les lieux hauts.

37. Qui docet manus meas ad 37. Qui instruit mes mains pour
prelium : et posuisti, ut arcum!le combat, et c’cst vous, & mon
wreurn, brachia mea. Diew, qui avez fait de mes bras

comme un are d’airain.

I décrit cette force que Dieu lui a donnée , et qui consiste en
des pieds rapides, en des mains habiles & manier les armes, en
des bras robustes. Il dit que ses pieds ont I'agilité des cerfs et
qu’il est placé sur les montagnes, c'est-d-dire qu'il peut gravir
les plus hautes montagnes rapidement comme il le fit quand,
fuyant Saul, il habitait des monts escarpés. 1l ajoute qu’il a des
mains habiles au combat et des bras d’airain, pour monirer sa
force et sa science militaire, Ses mains maniaient la fronde ef
I'épée; ses bras étoudferent les ours et les lions. Dans 'hébreu il
y a nichata, conteritur, au lieu de posuisfi. Les Septante n’ont
pas lu nichata, mais nafatta, cest-d-dire dedisti ou posuisti.
L’hébreu moderne a souffert sans doute quelque altération, car
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les manuserits qu’ont eus les Septante valaient mieux que les
ndtres.

38. Et dedisti mihi protectionern] 38, Qui m’avez donné votre pro-
salutis tuz; et dextera tua suscepit | tection pour me saover et qui
me, m’avez soutenu avee votre droite.

Il prouve cette innocence de laquelle il avait dit, posutsti tim-
macwlatam viagm meam. David , par la grice de Dieu, vivail dans
Pinnocence, et c’est pourquoi Dieu le protégeait assidiment ; il
dit donc, dedisti mihi protectionem salutis tue , son agilité, son
habileté, sa force lui auraient peu servi contre Yarmée de Saul ;
c’est la protection salutaire de Dieu et la main divine qui le sou-
tenaient.

~39. Et disciplina fua correxit me | 39. Votre sainfe discipline m’a
in finem : et disciplina tua ipsa me | corrigé et instruit jusqu’d la fin, et
docebit. cette méme discipline m’instruira

- encore.

Non-seulement ta protection m’a soutenu , mais ta discipline
m’a corrigé, ¢’est-a-dire la science de ta loi m’a dirigé et fait voir
le vrai chemn quand j’étais en péril d’errer; cette méme disei-
pline de ta lol m’instruira désormais. Par cette discipline , David
entend sans doute le chitiment paternel des malheurs passagers
que Dieu lui infligea pour ses fantes. Dans I'hébren, a la place
de ce verset il n'y a que ccs mots , et mansuetudo tua mulfipli-
cavif me ; ¢'est peut-étre le méme sens, car mansuetudo tua peut
g’entendre d'un chitiment doux et paternel, et multiplicavit me
d’'une augmentation de science ; car du mot rabab on a fait
rabbim, qui signifie maitre, docteur, parce qu’ils sont riches en
sclences.

40. Dilatasli gressus meos subtus|  40. Vous avez élargi sous mei 1a
me : et non sunt infirmata vestigia | voie ol je marchais, et mes pieds
mea. ne se sont point alfaiblis.

Il raconte toujours ses victoires qui sont des dons de Dieu : tu
as agrandi mes pas sous moi; ¢’est-a-dire tu m’as fait avancer a
grands pas; ef non sunf infirmate vestigia mea, et ma course
ne s’en est pas affaiblie. Dans 'hébreuil y a dilatabis ; mais c’est
le futur pour le passé.
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k1. Persequar inimicos meos, et} 44. Je poursuivrai mes ennemis
comprehiendam illos, et nonconver- | et les atteindrai, et je ne m’en re-
tar douec deficiant. tournerai point qu’ils ne soient
entitrement défaits,
42. Confringam illos, nec pote-| 42. Je les romprai, et ils ne pour-
runt stare: cadent subtus pedes|ront tenir ferme devant moi : ils
meos. tomberont sous mes pieds.

Ces deux versets. doivent s’entendre au passé comme les pré-
cédents et les suivants ; les Septante auraient pu les traduire an
passé, comme ils ont fait pour dilatasts. Pour conserver cette
lecon, il suffit de sous-entendre le verbe dixi, tu as agrandi mes
pas, et ¢’est pourquoi j'ai dit plein d’espérance : je poursuivrai
mes ennernis.

53. Et precinxisti me virtute ad| 43. Parce que vous m’avez tout
bellum : et supplantasti insurgentes | environné de foree pour la guerre,
in me subtus me. et que vous avez abattu sous moi

ceux qui s'élevaient contre moi,

*Ceci prouve que le Prophete parlait du passé ; j'avais dit : je
poursuivrai mes ennemis , et je 1'ai fait avec I'aide de Dieu; car
tu m’as, Seigueur, ceint de vertus, ¢’est-d-dire de force pour le
combat, et tu as supplanté , ¢’est-a-dire fail tomber sous moi
ceux qui s'élevaient contre moi, Ce precinzisti virtute est fré-
quent dans I'Eeriture : Acetnctus pofentia , qui conturbas pro-
fundum maris. Indueve fortitudinem brachium Domini, indutus
est Dominus forfitudinem et preecinzit se, sedele in civitate,
donec induaminit virtute ex alto. Il montre que I'épée et la cui-
rasse ne servent pas autant que la force et 1a valeur, et que I'au-
teur de la victoire n'est pas celui qui donne au soldat des armes;
mais celui qui anime le courage dans leurs ceeurs.

44, Et inimicos meos dedistij 4k. Et vous avez fait tourner le
mihi dersum, et odientes me disper- | dos & mes ennemis devant moi, et
didisti. avez exterminé ceux qui me hais-

saient,

1l veut s’appesantir encore sur le bienfait de Dieu qui a forcé
ses ennemis & lui tourner le dos, c’est-d-dire & s’enfuir. Saint
Jérdme traduit : Ef inimicorum meorum dedisty mihi dorsum.,
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45. Clamaverunt, vec erat qui| 4&5. lis ont crié, mais il w’y avait
salvos faceret, ad Dominum; nec | personne pour les sauver; ils ont
exaudivit eos. erié au Seigneur, et il ne les a point

exauces.

Il donpe la raison de sa victoire; c’est que Dieu exaucait ses
priéres el repoussait celles de ses ennemis.

¥6. Et comminuan eos, ut pul-|. 46. Et je les briserai comme la

verem ante faciem venti; ut lutum | poussiére que le vent emporte : je

platearum delebo eos. les ferai disparaitre comme la boue
' | que on voyait dans les rues.

Il parle des derniers débris de ses ennemis : §'il en reste,
dit-it , je les mettrai en pitee, je les chasserai comme la pous-
siére qu'enleve le vent, comme la boue desséchée qui vole sur
jes places publiques.

47. Eripies me de contradictio-| 47. Vous me délivrerez des con-
nibus populi; constitues me in|tradictions du peuple; vous m’éta-
eaput gentium. blirez chef des nations.

Cela était déja accompli ; car, avant que David ne composit ce
Psaume , il avait été délivré des contradictions et des défections
du peuple, et placé & la téle des nations, ¢’est-d-dire élevé sur le
trone. Le futur doit done étre pris ici au passé, selon le génie de
la langue hébraique, & moins qu'il ne signifie la continuation
des bienfaits de Dieu, et que le Prophéte ne veuille dire , tu me
délivreras des rébellions et tu me replaceras sur mon tréne s'il
m’arrive d'en éfre regversé.

48. Populus quem non cognovi,] 48, Un peuple que je n’avais
servivit mihi; in auditu auris obe- | point connu m’a été assujetti; il m’a
divit mihi. obéi aussitdt qu’il a entendu ma
voix.

49, Filii alieni ' mentiti sunt mihi, | 49, Des enfants étrangers ont agi
filii alieni inveterati sunt et claudi- | avee dissimulation 3 mon égard.
caverunt 4 semitis suis. Des enfants éirangers sont tombés
dans la vieillesse ; ils ont boilé
et n'ont plus marché dans leurs
voies.

11 avait des raisons de se plaindre des contradictions de son
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peuple, car il avait trouvé plus de foi et de dévouement dans
certains paiens que dans Israél, ce qui est une prophétie mani-
feste du Christ, que les paiens recurent et que les Juifs rejeterent,
Les peuples que je ne connaissais point, c¢’est-a-dire les Gabao-~
nites, les Gétéens et d’auires paiens que je ne reconnaissais pas
pour fréres, se sont mis & mon service, ils m’ont obéi a la pa-
role; mais les fils étrangers, c’est-d-dire adultérins par leurs
meeurs, m'ont menti et trompé dans leurs services; ils sont
tombés dans la vieillesse, ils ont tombé comme des feunilles séches,
car ¢'est le sens du mot hébreu , ils ont boité dans leurs voles,
¢’est-d-dire ils n'ont pas marché fidelement avec moi; il veut
parler ici des révoltes sous Absalon, sous le fils de Boehti, ete.
Dans I'hébreu , au Heu de claudicaverunt o semitis suis, iy a :
contrahentur in angustiis , selon saint Jéréme, ou expavescent a
carceribus suis, selon Pagninus. Il faut savoir que le mot {achregu
me se rencontre gue dans ce Psaume; s'il a plu & Pagninus de
traduire expavescent, et i saint Jéréme contrahentur, les Septante
ont eu plus de raisons de metire clavdicaverunt. Il est méme
étonnant que les modernes traducleurs aient osé s'écarter de la
version des anciens interprétes pour un mot qui ne se trouve pas
ailleurs dans PEcriture, d’autant plus que U'interprétation des
Septante se lie parfaitement avec le reste du verset. L'autre mot
misgheroth signifie proprement lieu étroit, fermé, du verbe sagar,
fermer : ¢’est pourquoi saint Jéréme a traduit angusties, Pagni-
nus carceres, et les Septante semitas; car les sentiers sont des
voies éiroiles. Le sens est donc que les fils adultérins, servi-
teurs aux cceurs faux, ont boité dans les sentiers, c'est-a-dire
se sont dcartés de la voie droite.

50. Vivit Dominus, ef benedictus | 50. Le Seigneur est vivant, et
Deus meus, et exaltetur Deus salutis ;| mon Dieu est digne de tontes sortes
mea. de hénédictions; que le Dicu qui

est Uauteur de mon salut, soil élevé
au-dessus de tout.

1L termine le Psaume par les louanges de Dieu; le Seigneur vit,
il a montré qu'il vivait, qu’il vive & jamais et que soit exalté le
Dieu auteur de mon salut.
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51. Deus qui das vindietas mihi,| 5{. Cest vous, mon Dieu, qui
et subdis populos sub me, liberator | prenez le soin de me venger, et qui
meus de inimicis meis iracundis. | me soumettez les peuples: c’est

vous qui me délivrez de la fureur
de mes ennemis.

Que soit exalté le Dieu qui a vengé mes injures, qui m’a sou-
mis les peuples rebelles, et qui m’a délivré des embiches et de
la rage de mes ennemis furieux, Saal et Absalon. Au lieu de
iracundis, il y o dans I'hébren af, que les modernes traduisent
et ou efigm; mais comme ce mot gignifie souvent nez, et que le
nez se prend quelquefois dans 'Eeriture pour la colere qu'indique
surtout le renflement des narines, les Septante ont traduit tra-~
cundis, car, selon Vhébreu, ab inimicis nast a la méme force
que ab tnimieis tracundis,

52, Et ab insurgentibus in me| 52. Et vous m’éléverez au-dessus
exaltabis me ; a viro iniquo eripies | de ceux qui s’élévent contre moi;
me. vous m’arracherez des mains de

Fhomime injuste e? méchant,

Il demande pour lui la continuation des bienfaits de Dieu;
quil soit élevé au-dessus de ses ennemis, qu’ils ne puissent I'at-
teindre et qu'il soit délivré de 'homme inique. La particule ef
aurait pu étre omise au commencement du verset, car elle ne se
trouve ni dans 'hébreu , ni dans le gree, ni dans saint Augustin,
¢’est peut-étre une autre traduction du mot af qui signiffe égale-
ment et et nez; peut-étre était-elle en marge, mais cela ne fait
rien au sens,

53. Propterea, confitebor tibiin] 53. C’est pour cela que je vous
nationibus Domine : et nomini tuo | loverai, Seigneur, parmiles nations;
Psalmum dicam. et que je chanterai un cantique & la

gloire de volre nom.

(’est pourquoi je confesseral , ¢’est-a-dire je publierai tes bien-~
faits, non en secret, mais en présence de tout le peuple, afin
qu'il apprenne a se confier en Dieu.

B4.Magnificanssalutesregisejus, | B4, A la gloire du Seigneur qui
et faciens misericordiam christo suo | procure avec tant de magnificence



DES PSAUMES. 129

Pavid et semini cjus usque in siecu-| Je salut de son roi, et qui fait mi-

Tum. séricorde & David son Christ, ef son
Qint, et & sa postérité dans tous les
siceles, '

Que le Seigneur, qui a rendu si admirable le salut de son roi,
augmente ot multiplie 1a santé du corps et de Fame, et conserve
tous les biens du roi que Dieu s'est choisi; qu’il fasse une perpé-
tuelle miséricorde & David, qu’il a ordonné de sacrer roi, et & tous
8€s suCCesseurs jusque da,ns, I'éternité. Ce veeu a été accomph en
Jésus-Christ Notre-Seigneur qui régne et régpera dans tous les
siccles des siecles. Amen.

PSAUME XVIII.

Titre et argament du FPsaume.
In finem , Psalmus David. | Pour la fin, Psawme de David.

Ce titre nous est connu. Le sujet du Psaume est de louer laloi divine.
Le Prophéte compare cetie loi aux corps célestes et montre qu'il o’y
a rien dans les choses corporelles de plus beau, de plus utile et de plus
puissant. Ce Psaume peut s’entendre aussi de Jésus-Christ et des apdtres,
comme Va fait saint Augustin,

1. Ceeli enarrant gloriam Det, et| 1. Les cieux racontent Ia gloire
opera manuum ejus annuntiat fir- [ de Dieu, et le firmament publie les
mamentum, ouvrages de ses mnains.

Il commence par célébrer la majesté du ciel, afin de faire écla~
ter davantage la gloire de son auteur. Ceeli enarrant gloriam Dei.
Entre toutes les @uvres du Créateur les cieux , par leur grandeur
et leur beauté, manifestent davantage la gloire de Dieu. Ef opere
manuum ejus annuntial firmamentum; il répéte la méme pensée:
les cieux et le firmament représentent tous les corps célestes tels
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que le soleil, la June et les étoiles; car au premier chapiire de la
Genege, on lit que Dieu appela le firmament ciel , et qu'il y placa
Je soleil, la Tune et les étoiles ; nous disons indifféremment ciel
ou cieux. Daps I'hébreu il y a le pluriel ; mais les interprétes
traduisent tant6t au singulier et tantdt au pluriel. Le firmament
done, en qui, selon le langage de I'Eeriture, sont tous les corps
célestes, annonce anx hommes les cwuvres de la main. de Dieu, ce
premier et magnifique ouvrage du Créateur, d’ou il tire une
gloire si grande.

2. Dies diei eructat verbum, et] 2. Un jour annonce cette vérité

nox nocti indicat scientiam. 4 un aufre jour; une nuit en donne
la connaissance a une autre nuit.

Les cieux racontent la gloire de Dien dans un langage admi-
rable, car ces louanges du ciel sont continues; on les comprend
dans toutes les langues et elles s"adressent & tout 'anivers.

Dans ce verset il déclare que ce langage esi continu, puisque
nuit et jour le ciel parle, le jour par la beauté du soleil et la nuit.
par celle de la lune; et comme les jours etles nuits se succedent,
le Prophéte peint poétiquement que chaque jour, aprés avoir ac-
compli sa course, transmet au jour suivant le soin de louer Dieu.
La nuit aussi, aprés avoir chanté son hymne, laisse 4 la nuit sui-
vante le devoir de chanter. Dies died eructat verbum, quand le
jour finit il laisse au jour suivant a chanter les louanges divines ;
t nox nocty tndicat sctentiam, la nuit indique aussi, ¢’est-a-dire
apprend & la nuit suivante la science de louer Dieu, et ainsi sans
inferruption, les jours et les nuits ménent des choeurs et célebrent
Dieu dans leurs chants.

3. Non sunt loquele, neque ser-] 3. Il n’y a point de langue, ni
mones , quorum non audiantur |de d¢fférent langage, par qui leur
VOCes eorum. voix ne soit entendue.

Le Prophéte montre ensuite que la prédication des cleux est
faite dans loutes les langues; c'est-d-dire qu'elie est comprise
par toutes les nations comme si les cieux parlaient toutes les
langues, puisque tous voient la beauté et la grandeur du ciel qui
leur révelent la beauté et Uexcellence du Créateur. Il n'y a point
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de langage ni de discours, ¢’est-a-dire qu'il n'y a peint d'idiome
ol la voix des cieux ne soit entendue.

4. Tn omnem terram exivit sonus| 4. Leur bruit s’est répandue dans
eorum, et in fines orbis terr® verba | toute ‘la terre, et leurs paroles se
eorum. sont fait enfendre jusquaux exiré-

mités du monde.

Ces louanges du ciel sont nen-seulement continuelles et dans
toutes les langues, mais entendues par toute la terre. Par sonus,
il ne fant pas entendre un chant corporel, tel que les philosophes
en ont placé dans les cieux , mais la prédication de cette gloire
que révele aux hommes la vae de la beauté du ciel ; i omnem
terram el in fines orbis ferre sont une répétition familicre aux
prophetes. Dans 'hébreu, au lieu de sonus eorum, on lit kavam,
qui signifie finea ou regula eorum. Mais les Seplante paraissent
avoir In, en ajoutant une seule lettre , kolam, sonus eorum ; $'ils
eussent 1 kanam , ils n’eussent jamais traduit afsyyss auzay, & moing
dune ignorance erasse, Saint Jéréme traduit aussi de I'hébreu
sonus eorum. Saint Paul T'a cité anssi de cette facon {Rom. 10.),
et sonus eorum s'accorde bien avec ce qui suit, verba eorum,
ott il répéte la méme chose en d’autres termes. Le texte hébreu
aura donc ét¢ probablement altéré par les copistes aprés le temps
de saint Jérome.

Saint Panl cite ce passage pour prouver que la prédication du
Christ est parvenue & toutes les nations dans un sens allégorique.
Les cieux signifient done ici les apdires, et en effet cenx-ci, de
méme que les aufres saints prédicateurs, peuvent étre comparés
aux cieux , puisque, élevés de terre par la contemplation, vastes
par la charité, brillants par la sagesse, toujours sereins par la
tranquillité de leur dme, se mouvant avec rapidité dans la sphére
de l'intelligence, pleuvant par leurs instructions, tonnant dans
leurs reproches, jetant des éclairs par leurs miracles, remplissant
1a terre de biens, ne demandant rien & personne par une libéra-
lité vraie, purs de toute souillure par la sainteté de lenr vie, ils
sont la demeure du Trés-Haut par leur justice parfaite, car I'dme
du juste est le siége de la sagesse.
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5. In sole posuit tabernaculum} 5. I a établi sa tente dans le
suum: et ipse tanguam sponsus pro- | soleil, et il est lui-méme comme
cedens de thalamo suo. un époux qui sort de sa chambre

nuptiale.

Le ciel tout entier raconte la gloire de Dieu, mais surtout le
soleil qui en est la partie la plus éclatante ; aussi est-ce 14 que
Dieu a placé sa tente. Le Prophéte ne dif pas, sa maison, mais
seulement sa tente, car Dieu ne demeure dans le soleil que pen-
dant notre pelerinage, ou nous le voyons dans le miroir de ses
créatures; et parmi les créatures corporelles le soleil a la pre-
miére place ; mais quand nous serons dans la patrie, nous verrons
Dieu non plus dans la tente du soleil, mais dans la demeure de
son élernité. Dans 'hébren il v a sol posudt tabernaculum in els,
Dieu a placé dans les cieux une tente pour le soleil, ¢’est-a~dire,
a mis le soleil dans le ciel comme dans une tente. La legon grecque
pourrait se rapporter A I'hébreu leschemesch scham hoel bahem ,
si, en disant i o wxisderd miv owiviy dured, OD prend dvees POUT duzed:,
ici, ce qui n’est pas sans exemple. Le sens sera donc, in sole,
¢’est-a-dire , solt, posuit tabernaculum tllic, dans le soleil , c’est-
d-dire pour le soleil, il a placé une tente ici, ¢’est-d-dire dans
les cieux. Mais il est dur de traduire én sole par powr le soleil.
Comme il 0’y a point d'ambiguité ni d’obscurité dans les mots
hébrenx, et que cependant les Septante, qui étaient des hommes
trés-savants, n’auraient pas traduit comme ils ont fait sils avaient
Iu les mots qui sont maintenant dans ’hébreu , nous sommes
forcés de dire qu'ils ont lu antrement. Au reste il est également
vrai que Diey a placé sa tente dans le soleil et qu'il a donné au
soleil une tente dans les cieux. Le Prophéte prouve que Dieu a
placé sa tente dans le soleil, comme dans sa plus excellente créa-
ture, pour trois raisons, a cause de sa beauté, de sa force et du
bien qu'il fait : Et ipse tanquam sponsus procedens de thatamo
suo. 1l montre d’abord sa heauté : lni-méme, dit-il, radieux,
brillant , paré -de tous ses ornements, se léve comme un époux
qui sort de la chambre nuptiale, et en effet qu'y a-t-il de plus
admirable parmi les corps que le soleil?

6. Exultavit ut gigas ad curren-| 6. Il sort plein d’ardeur pour



DES PSAUMES. 133

dam viam , a summo ceelo egressio | couric comme un géant dans sa
ejus. carriére ; il part de lextrémité du
ciel. :
7. Et occursus ejus usque ad | 7. Et il arrive jusqud. lewire
summuim ejus : nec est qui se abs—| extrémité du ciel, et il n’y a per-
condat a calore ejus. sonne qui s¢ ciche & sa chaleur.

Il montre sa force par I'immensité du chemin qu'il parcourt.
Ezultavit wt gigas, il s’est levé comme un géant, ou, selon
Phébreu chegibbor, fort et robuste, powr remplir sq carviére.
Exultavit montre la vivacité d'un homme qui fait quelque chose
sans peine et méme avec plaisir; ce qui signifie que le soleil pai-
court Vimmensité des cicux d’une course vapide et sans aucune
fatigue : A summo ceelo egressio ejus, ef occursus ejus usque ad
summum ejus. Par summum celum il désigne V'orient, car sum-
mum ne signifie pas ici'le haut, .mais 'extrémité. Selon la force
de I'hébreu kez, et du grec dxpw, par extrémilé on entend Pen-
droit ot une chose commence et o elle finit, Le ciel commence
& I'orient, puisque [A commence et finit son mouvement; le sens
est done que le soleil, s'étant levé & I'orient et ayant parcouru
tout le ciel jusqu'a Poccident, revient a I'orient. Il importe peu
qu’il y ait dans 'hébreu iaschisch, et dans le grec exultabit,
pour exulfavit, car le futur est pris sowvent pour le passé. Saint
Jérdme a traduit de Ihébreu exultavit. Saint Augustin et lui ont
Iu ainsi dans leurs commentaires.

Nec est qui se abscondat a calore ejus. Cest la troisiéme raison
prise de l'utilité que nous retirons du soleil. Comme le soleil
vivifie tout par sa chaleur, on peut 'appeler le pére commun de
tout ce qui nait sur la terre et dans les eaux. Aussi le soleil.par-
court-il avec soin tout I'univers, afin que rien n’échappe & la
faveur de cet insigne hienfait.

8. Lex Domini immaculata eon-| 8. Laloi du Seigneur qui est sans
vertens animas; testimonium Do-| tache convertit les dmes ; le témoi-
mini fidele, sapientiam prastans | gnage du Seigneur est fidéle , et i
parvulis. confére ]a sagesse aux petits.

Le Prophéte applique maintenant sa comparaison. Le ciel est
beau, plus beau est le soleil, mais la loi du Seigneur est plus



134 EXPLICATION

helle encore. Le'ciel est brillant, plus brillant est le soleil, mais
Ia loi du Seigneur a plus d’éclat encore. Le ciel est utile aux
hommes, le soleil est indispensable, mais la loi du Seigneur les
surpasse en utilité.

Il expose six prérogatives de la loi divine : la premiére est
lex Domini immaculata convertens antmas. La loi du Seigneur
est d'une heauté sans tache, elle ne souffre point le péché comme
les lois humaines, et elle convertit les dmes qui s’atlachent &
elle, elle les conduit & Dieu son auteur. A convertens animas il
faut sous-entendre le verbe est.

Voici la scconde prérogative @ testimoniuwmn Domint fidele, sa-
pientiam prastans parvulis; par testimonium i) faut entendre
la lot divine, ecar dans UEeriture et surtout daps les Psaumes,
cetie_loi est appelée non-seulement la loi, le précepte, le statut,
comme chez les autres écrivains, mais encore le témoignage, la
justice, la justification, le jugement, comme on peut voir au
Psaume 118. Elle est appelée le témoignage, parce qu'elle té-
moigne aux hommes ce que Dieu demande de nous, quelles
peines il réserve & ses transgresseurs, et quelles récompenses i
ses observateurs. Testimoniion Doming fidele, la loi du Seigneur
punira ou récompensera fidélement. Sapientiam prestans par-
pulis, clle donne la sagesse aux enfants et leur apprend & faire
Ie bien et éviter le mal. Par les enfants, le Prophéte entend les
hommes qui n’ont pas un grand jugement spirituel, tels que les
amis du monde, Par sagesse, il désigne la prudence spirituelle,
qui régle les meeurs selon la loi de Dieu.

9. Justitize Domini reete, lietifi-| 9. Les justices du Seigneur sont
cantes corda; prazceptum Domini | droites, eiles font naitre la joie
lucidum,_illuminans oculos. dans les ceurs : le précepie du

Seigneur est tout rempli de lumiére,
et il éclaire les yeux.

La premiére prérogative de la loi divine est de se faire aimer,
la seconde d’étre observée; la troisieme de remplir le coeur d’une
Joie admirable, car il n'y a rien de plus doux qu’une bonne con-
science. Les justices du Seigneur, ¢’est-a-dire ses préceptes, que
Ton appelle ainsi a cause de leur justice, ces préceptes réjouissent
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le ceeur par leur droiture, car les ceeurs droits aiment les com-
mandements qui sont droits aussi, et ils se réjouissent quand
vient l'occasion de les observer. Le quatriéme éloge est precep-
tum Domini lucidum , illuminans oculos. La loi du Seigneur
resplendissante de la sagesse divine éclaire les yeux de I'ame, en
nous montrant la volonté de Dieu, les vrais biens et les vrais
maux. Elle nous fait voir les cérémonies de Dieu, pleines de
diving mystéres; elle éclaire, selon les dispositions de 'dme ; la
sagesse n'entre pas dans un ceeur souillé, rien n’empéche plus
la connaissance de Dieu, qui est la vraie sagesse, que Yimpureté
du ceeur. Beati mundo corde, quoniam tpsi Dewm videbunt.
{Matth. 5.)

10. Timor Domini sanctus, per-| 10. La crainte du Seigneur qui
manens in sieculum seculi: judicia est sainte , subsiste dans tous les
Domini vera, justificata in semet- | siécles : les jugements du Seigneur
ipsa. sont véritables et pleins de justice

el eux-iemes.

Le cinquiéme éloge c’est que la loi du Seigneur nous fait pré-
férer les biens éternels aux temporels, car la crainte du Seigneur
qui nous fait trembler d’offenser Dieu, demeure au siecle des
siecles, puisque sa récompense ne se termine pas ala mort,
mais se prolonge dans I'éternité. David dit ailleurs : Pafientia
pauperm non peribit tn finem, (Psal. 9.)

Dans Vhébreu il v a : Timor Domind, theora, c'est-d-dire,
mundus; et dans le gree dépds, pour dyle. Ge qui indique cette
crainte filiale, sans servilité, dont il parle au Psaume 111 : Bea-
tus vir qui timet Dominum, in mandafis ejus cupit nimis. Celui
qui a une crainte servile n’observe pas les commandements vo-
lontairement, mais malgré lui. Celui qui a une crainte filiale
désire au contraire les observer.

Le dernier éloge est dans la vérité et dans la justice intrin-
geque de la loi de Dieu. Judicta Domini vera, justificata in se-
metipsa. Les commandements de Dieu, qui sont appelés des juge-
ments, parce que c'est par eux que Dieu juge les hommes, et
qui sont la régle du bien et du mal, ses commandements, dis-je,
sont vrais et justes en eux-mémes, ils n’ont point besoin d’apo-
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logie, ils sont justes parce qu'ils viennent de Diew. Le Décalogue,
dont David parle ici, étant le premier principe du droit natorel,
en regoit ung justice telle qu’elle s’applique & tous les temps, a
touis les lieux, & tous les hommes. A I'encontre des autres lois,
qui ont besoin de certaines circonstances pour étre justes, celle-
la est absolue, et n'admet aucune exception : seule elle est juste
en clle-méme. Dans I'hébreu il y a emeth, c’est-d-dive, judicig
Domint veritas, et tacdau, qui signifie pariter, stmul, in idip-
sum, mais les Septante ont bien traduit in semefipsa; car justi-
ficari simul veut dire qui n’a pas besoin de justification, qui est
Juste de sol.

11. Desiderabilia super aurum et] 41. Is sont plus désivables que
lapidem pretiosum multum: el dul-| 'abondance de Vor et des pierres
ciora super mel et favam. précieuses ; et plus doux que n’est

le miel et quun rayon plein de
miel.

Voici la conclusion du Prophéte : puisque les préceptes du
Beignenr sont si excellents, il faut les préférer a toutes les ri-
chesses et 4 tous les plaisirs du monde; car ils sont plus dési-
rables que 1'or et que I'abondance des pierres précienses. Ils sont
plus doux que le miel, et méme qu'un rayon plein de miel.
L'abondance du miel répond ici & Pabondance des pierres pré-
cieuses. Dans 'hébreu il y a super aurum et topazion mulfum.
Les interprétes ont traduit seulcment le sens. La topaze est une
espece de pierre précieuse, et le Prophéte a mis 'espéece pour le
genre, )

Combien cette vérité est peu comprise par les hommes char-
nels, qui pour le moindre gain, pour le plus petit plaisir, mé-
prisent la loi divine. Et eependant I'observation de cette loi leur
serait plus utile et méme plus agréable que tous les trésors et
tous les plaisirs.

12. Etenim servus tuus custodit| 42. Car votre serviteur les garde
ea, in custodiendis illis retributio| ave:: soin, et on trouve en les
mulia. gardant une grande récompense.

Il le démontre par sa propre expérience. Ton serviteur a gardé
tes préceples, et il y a trouvé upe grande récompense. Saint
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Jérome a traduit : servus tuus docebit ea. Pagninus : servus frus
tlhustratuy tn els. Mais les Septante ont mis avec raison custodit
ea; car le mot nighar, qui dans les autres conjugaisons signifie
docere, splendere, signifie au passif custodire se, se garder. Mot
a mot il fallait donc : servus tuus custodit se in eis, votre servi-
teur g’abstient de pécher en gardant vos préceptes, ce qui estla
méme chose que servus tuus custodit ea.

13. Delicta quis intelligit? ab| 13. Qui est celui qui connait sés
oceultis meis munda me; etabalie- | fautes ? Puriliez~moi, mon Lieu,
nis parce servo fuo. de celles qui sont cachées en moi}

et préservez votre serviteur de lg
corruplion des Gtrangers.

Il s’était glorifié de garder les commandements de Dieu, il se
reprend et en exceple les péchés d'ignorance, qui échappent &
chaque instant. 11 veut donc dire qu’il a observé la loi, non en-
tiérement, mais autant que le permet la fragilité humaine. Dans
I'hébreu on lit mot & mot, ignorantias quis intelligit? 1l oppose
I'ignorance 4 V'intelligence , voulant montrer combien il est dif-
ficile d’éviter ces sortes de péchés; cependant pour ceux qu'il
aurait pu éviter, il ajoute cette priere : Ab occultis meis munda
me. Ce qui suit, ef ab alienis parce servo fuo, ne signifie pas que
Dieu nous pardonne les péchés étrangers, comme on entend
vulgairement de ce passage, mais que Dieu nous garde de la
compagnie des méchants. Les hommes de bonne volonté, comme
David , doivent se garder de 'ignorance de leurs propres fautes,
et surfout du danger des mauvaises compagnies, Dans I'hébreu,
au lieu de aliends il y a zedim, superbis, et saint Jérome tra-
duit : a superbis libera servum tuum. Mais les Septante au lien
de zedim ont lu zarim, qui signifie alients. Le sens est presque
le méme. Le texte hébreu actuel parle d'un seul genre de mé-
chants, les superbes ; le texte grec et la vraie lecon hébraique
parlent de tous les mauvais amis. Notre legon s’explique done
ainsi : épargnez a votre serviteur, éloignez de son amitié les
étrangers, ¢'est-d-dire, ceux qui ont des maeurs étrangéres.

14. Si meinon fuerint dominali, | 14. Si je n’en suis point dominé;‘
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tunc immaculatus ero, et emunda-— | je serai alors sans tache, et purifié
bor a delicto maximo. d’un trés-grand péché.

1! explique pourquoi il craint la familiarité des méchants : Si
ces gens de mauvaises moeurs ne me dominent pas, ne m’habi-
tuent pas & suivre leurs volontés, je scrai sans tache et pur du
plus grand péché, c’est-d-dire du péché mortel, qui est le plus
grand, puisqu’il nous fait perdre Dieu qui est le plus grand bien,
et qu’il nous méne a 'enfer ot est la plus grande peine. Saint
Augustin a Iu @ delicto magno, selon le grec; mais cela im-
porte peu.

15. Et erunt ut complaceant elo-| 45, Alors les paroles de ma
quia oris mei: et meditatio cordis | bouche vous seront agréables, aussi
mei in conspectu tuo semper. bien que la méditation secréfe de

mon ceeur, que je ferai toujours
en votre présence.

Non-seulement je serai pur, mais les paroles de ma bouche
vous seront agréables, et les méditations de mon cceur seront
toujours en votre présence, ¢'est-a~dire, les hymnes que je chante
de coeur et de bouche vous plairont toujours, parce gu'elles sor-
tiront d'une bouche et d'un cwur purs.

16. Dominus adjutor meus et re-| 16. Seigneur , vous étes mon
demptor meus. aide, et mon rédempteur.

Ces cantiques vous plairont, non par mes mérites, mais par
votre grice; car si je suis pur des plus grandes fautes, et sl mes
paroles vous sont agréables, je tiens ces dons de vous, qui étes
mon aide et mon rédempteur : mon aide dans le bien, mon ré-
dempteur dans le mal.
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PSAUME XIX.

Titre et argunment du Psaume.

In finem, Psalmus David. | Pour la fin, Psaume de David.

David parait avoir chanté dans ce Psaume et dans les deux suivants
la venue du Christ pour soumettre les puissances de Vair.

4. Exaudiat te Dominus in die] 4. Que le Seigneur vous cxauce
tribulationis: protegat te momen  dans le jour de Faffliction : que le
Dei Jacob. nom du Dieu de Jacob vous protége

puissamment.

Comme David ne nomme ici personne, il veul parler sans
doute de celui que tous les justes désiraient, et dont parlaient
tous les prophétes. Il semble voir le Christ se préparant a vaincre
le diable, s’armant de la priére & I'approche de sa passion, et il
lui crie : Que le Seignewr Uexauce aun jour de la tribulation,
¢’est-a-dire de la passion, dans laquelle, comme dit 'Apdtre,
cum clamore valido ef locrymas, preces supplicafionesque offe-
rens ad eum qui posset Wlum salvum facere @ morte, exauditus
est pro sua reverentia {Helr. 3), il a é1é exaucé non pour éviter
Ta mort, mais pour la détruire par sa propre mort, et pour ré-
parer la vie par sa résurrection; pour changer la confusion en
gloire, la mortalité en immortalité , selon ce qu'il avait dit lui-
méme : Pater, venit hora, clarifica Filium tuum. Protegat te
nomen Der Jacob. Nomen peut signifier ici invocation, comme
dans in nomine meo demonia ejicient (Mare), ou pouvoir, anto~
rité, comme dans saint Jean : Ego veni tn nomine Pafris mef, Le
nom de Dieu peut signifier aussi simplement Dieu lui-méme.
Dans I'Ecriture le nom est souvent pris pour la personne : Non
est aliud nomen sub ceelo, in quo oporteat nos salvos fieri (Act. 4);
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gaint Luc dit dans le texte grec des Actes : Eraf autem turbg
hominum { évepdzov, nominum ) stmul fere centum vigintt {C. 1).
Le Prophéte ajoute : Nomen Jacob, parce que Jacob signifie le
peuple de Dieu, dont le Christ est le chef. C"est comme 3'il disait,
que le Dicu de son peuple te protége, afin qu'en te protégeant,
toi qui es la téte de son peuple, tout le peuple soit sauvé. 11 de~
mande cette protection contre ses ennernis, afin qu’ils ne puissent
empécher ni la résurrection du Christ, ni la propagation de I'E-
glize par toute la terre.

2. Mittat tibi ausiliom de sancto, | 2. Qu’il vous enveie du secours
et de Sion tueatur te. de son fieu saint, et que de lo mon-
tagne de Sien il soit voire défen—

seur.

La seconde partie du verset montre [que sanctum signifie ici
Ia sainte montagne de Sion. Ou Pappelait sainte a cause de la
présence de Parche d’alliance. Il faut la prendre ici pour la cé-
leste montagne de Sion, dont 1I"Apdtre dit : Accessistis ad Sion
montem, civitatem Det viventis, Jerusalem caelestem, ete. (Heb. 12).
Le Prophéte rappelle la montagne de Sion pour montrer que
de 1a Dieu voit tout {Sion signifie rocher élevé), et qu'il pouvait
voir facilement le combat du Christ et Jui envoyer du secours.
Or la Sion céleste était seule assez élevée pour que de 1a le re-
gard embrassit le monde. 11 dit done, qu'il tenvoie du secours
de la montagne sainte, c’est-a-dire du haut dun ciel, d’onr il voit
tout, et qu’il te protége de Sion, du haut de ce rocher d'ou il
regarde tout,

- 3-Memor sit ommnis sacrificii tui : 3. Qu’il se souvienne de tous vos
&t holocaustum tuum pingue fiat. |sacrifices, et que P'holocauste que
voas lui offrez lui soit agréable. —

Avant de combattre avec 'ennemi du genre humain, le Sei-
gneur a non-senlement prié¢ verbalement, mais offert un sacri-
fice. Le Propheéte avait dit de la priére verbale : que le Seigneur
texauce; il dit maintenant, qu’il se souvienne de tout ton sacri-
fice, c'est-d-dire, qu’il ait toujours en mémoire tous tes sacri-
fices, et que ton helocauste lui soit agréable comme celui des
animaux gras; car I’holocauste est d’autant plus agréable”que
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la victime est plus parfaite ; aussi Daniel dit<il : Stcut in millihus
agnorum pingwium, sic fiaf sacrificium nostrum tn conspectu
tuo, ut placeat {ihi. Le Christ a offert beaucoup de sacrifices,
qui sont les souffrances qu’il a endurées pendant sa vie pour la
gloire de Dien, et enfin I'holocauste de tout lui-méme, par la
mort de la croix. C’est pourquoi le Prophéte dit : qu'il se sou-
vienne de tous tes sacrifices, et que ton holocauste lui soit
agréable. 1l ajoute seld, qui veut dire toujours; c’est-a~dire, que
Ie Seigneur se souvienne toujours de toutes les souffrances et de
1a mort du Christ. Cette priére de David esl aussi une prophétie,
car Dieu a toujours devant Iui la passion du Christ; il Iavait dés
le commencement du monde, el ¢’est par elle que tous les biens
nous sont accordés,

&. Tribuat tibi secundum cor] 4. Quil vous accorde foufes
tuum ; et omne consilium tuum |choses selon votre cceur; et qu'il
confirmet. accomplisse tous vos desseins.

La fin de la priére et du sacrifice ¢’est que tu arrives [a ol tu
veux aller, et que personne ne puisse t'empécher d’atteindre ton
but. Qu’il t'accorde tout ce que ton ceeur désire, qu'il accoin-
plisse tous tes desseins ; car dans 'hébreu il y a vecol hatsathecha
temalle, omne constlium fuwm impleat. Le sens est donc que Dieu
texauce cl regoive lon sacrifice, afin que tu détruiges 'muvre du
démon, que tu rendes la liberté & 'homme, et la vie éternelle a
ceux. qui croient en tol; car tels ont é1¢ les désirs et les desseins
du Christ, Filius Dei venit , ut dissolvat opera diabolt. (1. Joan. 3.)
Christus venit tn hunc mundum peccatores salvos facere. (1. ad
Timoth. 1.). Venit Filius hominis queerere, et salvum facere, quod
perierat. { Luc. 12.). '

\
8. Latabimur in salutari tuo: ct| 5. Nous nous réjonirons & cause

in nomine Dei nostri magniﬁcahi—i du salut que vous recevrez, et nous
Har. nous glorifierons dans le nom de
notre Dieu.

Quand notre priére aura été exaucée, et que notre roi sera vie-
forieux de ses ennemis, nous nous réjouirons de cour et de
bouche, (selon 'hébreu rancen), dans ton salut, c’est-a-dire de
ce que {u seras sorii sain et sauf du combat; ce qui rejaillira sur
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nous, et au nom de notre Dieu, auteur d'une si grande victoire,
nous nous glorifierons, non de notre propre grandeur, mais de
celle de notre Dieu. Dans 'hébreu il y a nidgal, vexillum erige-
mus, nous leéverons I'étendard : mais les Septante ont lu nigdal,
en changeant une lettre, ce qui signific magnificabimur. Une
erreur se sera donc glissée dans Ihébren, quoiqu'il offre un sens
excellent,

6. Impleat Dominug omnes peti-|] 6. Que le Seigneur vous accorde
tiones tuas : nmic cognovi quoniam | toutes vos demandes : ¢’est présen—
gsalvum fecit Dominus Christum | tement que j’ai connu que Ie Sei-
suum. gneur a sauvé son Christ.

Il répéte sa pridre : que le Seignear accomplisse donc tous tes
désirs, d’oli nous recevrons lant de biens; je sais maintenant
que le Seigneur a sauvé son Christ, ¢’est pourquoi je répete avec
confiance, qu'il exauce toutes tes demandes; car je connais, par
une lumiére divine, qu’il les accomplira toutes: le Seigneur sau-
vera son Christ, et déja, dans sa prescience, il I'a sauvé, ressus-
cité, placé a sa droite, et a mis ses ennemis sous ses pieds.

7. Exandiet illum de celo saneto | 7. H Vexancera du haut du ciel
sio : in potentatibus salus dexterz | sa sainle demeure; le salut est un
ejus. effet de la toute-puissance de sa

| droite.

Ce quila dit du salut du Christ n’est pas encore accompli,
mais seulement décrété; c’est pourquol il ajoute : il U'exaucera
du haut du ciel, sa sainte demeure, et ainsi il sauvera son Christ.
In potentatibus salus dexiere ejus a un double sens; pofentatus
peut s'entendre de la puissance, de la force, selon le mot hébreu
ghebura , el le sens sera : la droite de Dieu sauvera le Christ
dans une grande puissance; quoique le mot grec dynastia, et le
latin potentatus signifient empire, principauté, il peut se prendre
pour puissance , force, comme dans le Psaume 89 : Si autem in
potentaltbus aeloginte annt, efc., el dans le Psaume 20 : Canta-
bimus et psallemus virtutes tuas, ot se trouve le mot gree Jwao-
raas. Potenfatus peut s'entendre aussi par principauté, empire,
selon la signification naturelle du grec et du latin, et le sens
sera : il I'exaucera du haut du ciel et dans ses principautés,
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parce que pour fonder un empire on a surtout hesoin du secours
de la droite de Dieu. Les princes ont beau avoir des soldats, des
armes, des chars, des citadelles, tout cela ne sert de rien sans le
secours de la droite de Dieu, aussi il ajoute :

8. Hi in curribus, et hi in equis: 8. Ceux-li se confient dans leurs
nos auntem in nomine Domini Dei | charriots et ceux-ci dans leurs che-
nostri invocabimus. VAUX; IAIS POUT NOUS, LOUS AUCON

recours 4 linvocation do nom du
Seigneur, notre Dieu.

Il continue d’expliquer la future victoire du Christ : nos en-
nemis se confient les uns dans leurs chars, les autres dans leurs
chevaux, et par ces deux noms il entend tout ce qui sert & la
guerre pour le combat ct pour la fuite; mais nous, avec le Christ
notre chef et notre roi, nous ne nous confions ni dans les chars
ni dans les chevaux, mais dans le nom du Dieu fout-puissant
invoqué avec dévotion. Invoquer le nom du Seigneur ou invoquer
au nom du Seigneur est la méme chose dans I'Ecriture. Dans
Ihébreu il v a nazchir, commemorabimus; mais David parle
d'une commémoration qui est faite avec priére.

9. Ipsi obligati sunt, et cecide-| 9. Quant i eux, ilsse sont trouvés
runt : nos aulem surreximug etleomme lids, cf ils sont tombés ; an
erecti sumus, liew que nous nous sommes relevés

et avons &té redressés.

Il montre combien le nom de Dieu est plus puissant que les
chars et les chevaux, car ceux qui s’y confiaient ont ét¢ enchainés
et sont tombés; mais nous, qui nous confions en Dieu, nous
sommes relevés et sommes restés debout. Il montre un admirable
changement : avant la victoire du Christ I'ennemi du genre hu-
main, fier de ses chars et de ses chevaux, menaegait les hommes
renversés & ses pieds par le péché originel; de méme les princes
des Juifs , Hérode et Pilate, et les autres ennemis do Christ I'in-
sultaient dans son abaissement, ainsi que ses pauvres disciples.
Mais bientét ils furent liés, ct tombérent dans les supplices, tan-
dis que leurs victimes se relevérent et resteront au-dessus d'eux.
pour D'éternité. Dans Phébreu il y a carehu, tncurvati sunt,
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d’on on a cru qu'il fallait lire en latin obliguari sunt, au lieu de
obligati sunt ; maig-on s'est trompé, Le latin a suivi le grec. Dans
le grec il y & suvemsbitnoay, colligati sunt, liés avec des fers, d'olt
nous avons traduit obligatt sunt, liés ct empéchés, de peur qu'ils
ne puissent combattre et se tenir debout. Les Septante ont done
rendu le sens plus que les mots.

- 10. Domine salvum- fae regem :’ 10. Seigncur, sauvez notre roi,
et exaudi nos in die, qua invocave~ | et exaucez-nous au jour gue nous
Timus te. VOus aurons invoqué.

Il termine comme il avait commencé. Il avait dit : que le Sei-
gneur f'exauce au jour de la iribulaiion; il revient & cette de-
mande, et dit : Seigneur, sauvez le roi de sa tribulation, et en
méme temps exaucez-nous, Sauvez-Nous au jour ol IOous Vous
invoquerons, ¢'est-a-dire, au jour de notre tribulation, ot nous
n'emr invoquerons: pas d’autre que vous. Dans 1’hébreu la pone-
ivation n’est pas la méme. Saint Jéréme et quelques aulres tra~
duisent : Domine salvae, rex exaudi nos in die qud twocaverimus
fe : mais comme les Hébreux n’ont pas de cas, le mot hébreu
hammelech peut se traduire par rex ou regem. Les Septante ont
raduit par o osiéx, ¢'est-a-dire regem, et tous les anciens Péres
ont hu ainsi. 11 ne faut pas trop se fier au texte des Juifs mo-
dernes, auquel on a ajouté la ponctuatmn bien aprés les Sep-
tante. Saint Jéréme traduit fidélement, mais sur un texte moins
pur.

On pourralt chanter ce Psaume quand les princes chrétiens
Eartent 4 la guerre contre les infideles.
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PSAUME XX,

Titre et a-rgumeilt du Psaume.
In finem, Psalmus David. | Pour la fin, Psaume de David.

Ce Psaume est 1ié avec le précédent ; le premier demandait 4 Dieu de
protéger le Christ roi dans sa lulie contre ennemi du genre humain ;
ce Psaume remercie Dien de ce qu’il Ya protégé, exalté, couronnd.

1. Domine in virtute tua letabi-| 4. Seigneur, le roi se réjouira
tur rex ; et super salutare tuum exal- | dans votre force, et il sera trans-
tabit vehementer., porté de joie, 4 cause du salut que

| vous lui avez procuré.

Aprés sa victoire le Christ, notre roi, se réjounira dans ta puis-
sance, qui U'a fait triompher de ses ennemis, et & cause du salut
que tu lui as donné, 1l se réjouira avec transport. La ceconde
partie du verset explique la premiere.

2. Desiderium cordis ejus tri-] 2. Vous lui avez accordé le désir
buisti ei; ct voluntate labiorum jde son ceceur; et vous ne Vavez
ejus non trandasti eum. point frustré de la demande de ses

évres.

Ces paroles répondent & ce verset du Psaume précédent : fri-
buat tibi secundum cor fuum , etc. C'est une tournure hébraique
de dire, donner une demande, pour une chose demandée. Hélie
dit aussi A la mére de Samuel : Deus Israel det {ibe petitionem
tuam , quam rogastt eum {1. Reg. cap. 2.) : Dieu t'accorde le
désir de ton caur, ¢’est-a-dire co quil désirait, etune 'as pas
frustré de la volonté de ses levres, c’est-b-dire de ce que ses
levres désiraient dans leurs priéres : en somme il dit que Dieu a
accordé & son Christ ce que son ceur et ses lévres avaient de-
mandé.
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3. Quoniam prevenisti eum in| 3. Car vous l'avez prévenu de
benedictionibus  dulcedinis :  po- | bénédictions et de douceurs, vous
suisti in capite ejus coronam de la- | avez mis sur sa téle une couronne
pide pretioso. de pierres précieuses.

Le Christ pouvait se réjouir puisque Dieu, avant toute de-
mande, prévenait ses désirs, preeventstt eum in benedictionibus
dulcedinis. Dans 'héhreu et le grec il y a bonifatis; le sens est
done que le Christ a ét¢ prévenu des dons de la bonté de Dieu,
qui furent sa conceplion du Saint-Esprit, son union & la per-
sonne du Verbe, l'infusion de toutes les sciences et de toutes les
verlug, la vision de Dieu. 11 eut tous ces dons dés le premier in-
stant de sa conception; il fut donc prévenu de bénédiction et de
douceur. Posuisti in capite cjus coronam de lapide pretioso, ou
selon I'hébreu, Paz de auro prefivso; cela se rapportc a sa
royaulé -ct au sacerdoce, qu'il eut aussi dos sa conception, ef
d’o1 il tira son surnom de Christ, car la couronne est un insigne
royal et sacerdotal.

4. Vitam petiif a te: et tribuisti

ei longitudinem dierum in‘seculum
et in smeulum secnli.

4. 11 a demandé que vous lui
conservassicez la vie, ot les jours que
vous lui avez accordés s'élendvont
dans tous-les siécles des siceles.

Il a été prévenu de Dieu pour ses premiers dons, mais la gloire
et Pimmortalité du corps il U'a demandée et obtenue. Il a de-
mand¢ la vie, lorsqu'a Papproche de sa passion il offrit des
priéres a celui qui pouvait le sauver de la mort (Hebr. 5.), et
Dieu lui aceorda des jours prolongés jusqu’aux siécles des siecles,
c’est-a-dire la vie éternelle; afin que ressuscitant d’entre les
morts il ne menre plus, et que la mort lui soit soumise (Rom. 6).
Ceci convaine d’erreur ceux qui entendent ce Psaume de David,
comme Jansénius, ou de Ezéchias, comme Euthyme, et avant
Iui Théoderet ; car ni David, ni Ezéchias n’ont prolongé leurs
jours jusque dans I'éiernité.

3. Magna cst gloria ejus in salu-| 3. Le salut que vous lui avez pro-
tari fuo: gloriam et magnum deco- | curé est accompagné d’une grande
rem impones super eum. gloire, vous couvrirez sa téte de

gloire et lui donnerez une heauté
admirable,
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Non-seulement Dien lui a donné une vie éternelle, mais il lui
a accordé un nom qui surpasse tout autre nom. (Phil. 2.). Telle
est cette grande gloire qu'il eut dans lo salut de Dieu, et de 1a la
gloire et I'honneur immenses qui lut furent donnés au lieu de
celte ignominieuse eouronne que ses ennemis lui avaient im-
posée, lorsqu’il n'y avait en lui ni apparence ni beauté. (Isa.
c. 83.)

6. Quoniam dabig eurn in bene-| 6. Car vous le rendrez le sujet
dictionem in seculum seculi: leti- | des bénédictions de toute Ja posté-
ficabis eum in gandio cum vultu |rité, vous lui donnerez une joie
tio. pleine ef parfaite, en lui montrant

votre visage.

Aprés cette glorification suit une bénédiction universelle de la
terre, des cieux et des enfers; bénédiction qui n’aura point de
fin, Dalis eum in benedictionem signifie, tu le poseras comme
T'objet des louanges de tout le monde. Le grec est plus clair :
Dabis benedictionem ; mais dans U'hébreu, thaschithaha berachot,
sighifie pones eum benedictionem. Le sens est le méme. Leetifi-
cabis eum in gaudio cum vultu fuo, marque la joie qui suivra
tant de bienfaits. Cum vulfu tuo veut dive en ta presence.

7. Quoniam rexsperat inDomine:| 7. Car le roi espére au Seigneur,
el in misericordiz Altissimi non' et la miséricorde du Trés-Ilaut le
commovehitur. rendra inéhrarlable.

Ces hiens seront stables et éternels, parce qu'il g'est confié
dans le Seigneur, dans la miséricorde du Trés-Haut & qui tout
est sournis, et ¢’est pourquoi il ne sera jamais ébranlé,

8. Inveniatur manus tua omnibus | 8. Que votre main s’appesantisse
inimicis tuis : dextera tua inveniat | sur tous vos ennemis: que votre
pmnes, qui te oderunt, droite se fasse sentir 4 tous ceux

qui vous haissent.

Ni le Christ, ni son royaume ne seront ébranlés, parce que
tous ses ennemis périront. Que ta main se monire sur tous tes
ennemis pour les punir. Et il répéte encore : que ta droite ren-
contre tous ceux (ui te haissent. Le texte hébreu est plus clair :
Inveniet manus tua omnes inimicos fuos; dextera tua tnventet
odientes te. Les interpretes ont voulu varier.
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Il semble que le Prophéte parle ici du Christ et non de son
Pére, car c’est le Christ que les Juifs ont hai, et dont il est dit
au Psaume 109 : Sede & dextris meis, donec ponam fnimicos tues
scabellum pedum tuorum.

9, Pones eos ut clibanum ignisin| 9. Vous les embraserez comine
tempore vultus tui: Dominus in ira| un four ardent, au temps que vous
sua conturbabit ees, et devorabit | monfrerez votre visage enflammeé.
€08 1gnis. La colére du Seigneur les jettera

dans le trouble et le feu les dévo-
rera.

Il décrit la peine de ses enmemis : Tu les placeras, dit-il,
comme un four de feu, ¢’est-d-dire, tu les embraseras comme
un four ardent, au temps de ton visage, ¢’est-a-dire, au jour de
ta colére, qui se manifestera au dernier jugement. Il leur répete
encore, 3 la troisieme personne, le Seigneur Christ troublera ses
ennemis dans sa colére, et sur son ordre le feu éternel, en les
dévorant, les rendra comme des fours ardents. Le mot hébreu
balag signifie proprement engloutir, disstper, et saint Jérdme a
traduit, Dominus in furore suo preecipitabit eos; pent-fire que
confurbabit eos est mis pour exturbalit cos, 1l les a chassés de sa
face dans les feux de I'enfer. Ainsi sont accordées les lecons
hébraique, grecque et latine. Peut-étre aussi que le mot balag si-
grifie seulement conturbare, car les Septante connaissaient rieux
Uhébreu que les rabbins modernes. Le sens est d’ailleurs bon.

10. Fructum eorum de terra| 40. Vous exterminerez leurs en-

perdes : et semen eorum 4 filiis ho- fants de dessus la terre; et leur
minum. race du milieu des hommes.

Non-seulement les ennemis da Christ, mais leurs fils et leurs
petils-fils et toute leur race périra. Dieu perdra, c’est-d-dire
chassera de la terre leur fruit, leur postérité, et leur race dispa-
raitra d'enire les hommes.

41. Quoniam declinaverunt in te; 11, Parce qu'ils ont teavaillé a
mala; cogitaverunt consilia qua non | faire tomber toufes sortes de maux

potuerunt stabilire. sur vous; ils ont conou des desseins
- | qu'ils n’ont pu exécuter.

Tu les puniras justement & cause de leurs injustes persécu-
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tions. Ils ont fait tomber tous les maux sur le Christ, en qui il
n'y avait point de péché, et ils ont détourné le cours du mal
pour l'inonder d'injures, de plaies, et enfin pour lui donner la
mort. Cogitaverunt consilia qum non potuerunt stabilirve, ils vou-
laient perdre le Christ et empécher son regne; mais ils ne purent
exécuter leur dessein, parce (que Dieu fit tourner leur rage &
Pavantage du Christ et de ses fidéles serviteurs.

12. Quoniam pones eos dorsum ;| 412, Car vous leur fercz tourner le
in reliquiis tuis preeparabis vultum | dos, et vous disposerez leur visage
eorum, i recevoir les coups qui vous res-

tent.

11 décrit le plus grand chitiment des impies, qui est de n'étre
plus destinés qu’a des fléaux, et de voir, pour leur malheur, les
élus de Bieu dans la félicité et dans la gloire. Pones eos dorsum,
vous leur ferez tourner le dos, afin qu’ils soient exposés a tous
vos coups, et vous les frapperez partout, comme si leur dos était
répandu par tout leur corps. Vous préparerez ou vous dirigerez
(selon le nom hébreu theheconan) leur visage , pour considérer
vos ¢lus que vous vous éles réservés et dont il est éerit : reliquie
salvee fiant. Par le mot hébreu metharecha, saint Jérdme entend
funes tuos; mais les Septante ont traduit reliquiis fuis, parce
que ce mot signifie I'un et Vautre. Le passage est trés-obseur, et
gl notre cxplication n’est pas admise, en veicl plusieurs autres.
Théodoret et Euthyme 'expliquent ainsi : penes dorsum, ¢'est-
d-dire, tu les mettras en fuite, tu leur feras tourper le dos, in
reliquits tuis preparabis vultum eorum, sur leur reste, ¢'est-d-
dire sur leurs enfants, tu prépareras ton visage ou ta colere. Ces
auteurs veulent qu’il y ait ici inversion ; mais leur interprétation
ne s'accorde pas avec la lettre, Saint Jérdme , saint Augustin et
guelques modernes donnent aussi une interprétation différente.

13. Exaltare Domine in virtute| 43. Elevez-vous, Seigneur, en
tua: eantabimus et psallemus vie- | faisant paraitre votre puissance.
tutes tuas. Nous chaitterons et nous publierons

par nos cantiques, les merveilles de
votre pouvoir.

Le Psanme se {ermine par une sainte acclamation vers le Christ
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roi, et par une prédiction de ce qui arrivera aprés la ruine de
tous les impies. Sois exalté, Seigneur, dans ta puissance, toi qui
paraissais humble et qui te laissais crucifier dans ta faiblesse ;
maintenant que dans ta force et ta puissance tes ennemis ont été
vaincus et jetés en enfer, éleve-tol au plus haut des cieux; pen-
dant ce temps-1a, nous tes élus, chanterons de bouche et avee
nos instruments de musique ta puissance, afin que nous arri-
vions a toi, et que nous te louions dans les sitcles des siécles.
Virtutem, dans les deux partics du verset, ne signifie pas les
vertus morales, mais la puissance et la foree, comme le prouvent
ie mot hébreu ghelurathecha, et le gree Suvasedas.

PSAUME XXL

Titre et argument du Psaume.

In finem pro susceptione modu-| Pour la fin, Psaume de David.
futing, Psalmus David. Pour le secours du matin.

Ce Psaume parle si clairement de la passion et de la résurrection de
Notre-Seigneur, qu’il serait téméraire de lui donner un autre sens. Ce
titre indique la résurrection par ces paroles : Susceptio matuting, carla
résurrection s’opéra le matin, par la puissance de Dieu qui tira Ie Christ
du tombeau, et lui rendit le souffle de la vie, selon ce passage du psaume
trois : Ef exurrexi guoniam Dominus suscepit me. Aieleth en hébreu
signilie cefuum , ou, selon d’autres, stellam. Les Septante ont traduit
Susceptionem, parce qu’ils rendent toujours aial par suscipere. Au
Psaume 106, verset 17, o sc trouve le mot avilim, s ont lu aialem
et traduit suscepit eos. On se rapproche du méme sens en traduisant
pro cerve mafuting, pour la biche du matin, ou pro stella matuting,
pour Péioile du matin; cela indique towjours la résurrection du Christ
qui peut étre alors comparée & une étoile, parce qu’il ressuscita plein
de gloire, couvert de lumiére comme d’un vétement, et qu’il dit de lui-
méme : Ego sum stella splendida matuting. Il est aussi semblable 4
.un cerf ou i une biche, parce que les bétes venimeuses ne peuvent leur
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nuire, ef qu'ils tirent les serpents de leur caverne pour les tuer par un
souffie. Selon ce que saint Jérome écrit sur ce passage, ct saint Basile
sur le Psaume vingt-huit @ Spirifu oris sui inferficiet impium, le
Christ tuera Pimpie par un souflle de sa bouche, et toutes les persécu-
tions des impies ne sauront lui nuire. Ou bien encore parce que le cerf
gravit rapidement les plus hautes montagnes : aussi le Christ est-il sou-
vent, dang les Cantiques, comparé & un faon, bondissant sur les mon-
tagnes. Et lui-méme, en eflet, le jour de sa résurrection, passa d’un
bond rapide de 1a mort et des enfers & une vie immortelle et glortense.
On dit enfin que le cerf a le secret de se garantir de la vieillesse, et
qu’il peut, dans un besoin pressant, rappeler sa vie des enfers, selon
ce quécrii Gilbert (Serm. 14, in centice.). Mais lo Christ, le jour de
sa résurrection, par un effet de sa toute-puissance et de sa sagesse
infinie, sut rendre & son corps une vie toute nouvelle. On a mis cerve
au lieu de eervus, parce que la résurrection appartient 4 la chair. Le
Christ avait souffert dans sa chair, il ressuscite aussi en elle.

1. Deus Deus meus respice in| 1. ODieu, d mon Dieu, jelez sur
me : quare me derelequisti? Longe & | moi vos regards ; pourquei m’avez-
salute mea verba delictorum meo- | vous abandonné? Mes péchés sont

rum. cause gue le salut est bien éloigné
de moi.

David parle en la personne de Notre-Seigneur suspendu a la
croix, et arrive au plus grand degré de douleur de sa passion.
Nous lisons en effet dans saint Matthieu , que le Christ prés de
mourir dit ces paroles : Mon Diew, mon Dieu, pourquot w’avezs-
vous abandonné? qui sont les premiéres de ce Psanme. Respice
in me ne se trouve pas dans I'hébreu, et a été ajouté pour expli-
cation par les Septante. Le Christ se plaiut d’avoir été abandonné
de Dieu, non pas qu’il I'ait été en effet de la personne du Verbe,
et que I'union hypostatique ait ét¢ rompue, ou qu'il ait perdu
la grace et Vaffection de son Péere; mais parce que Dieu permet-
tait qu'il souffrit, dans =a nature humaine, des tourments hor-
ribles et une mort pleine de honte, de laquelle Dien eut pu faci-
lement le délivrer &'l ett voulu. I ne se plaint pas par impatience
ou par ignorance, comme s'il edt ignoré la cause de sa passion,
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ou qu'il n’etit pu supporter que son Pére 1'edt abandonné dans
de pareilles douleurs; sa plainte fut seulement une protestation
de ses cruels tourments. A le voir supporier tout sans se plaindre
on eut pu croire qu'une certaine vertu le rendait impassible ;
avant de mourir il proleste done qu'il est vraiment homme, sou-
mis 4 la douleur, et que son Pére I'a liveé a des tourments qui
déchirent son ime. Il dit, mon Dieu, mon Dieu, il appelle son
Pére son Dicu, parce qu'a cette heure il 'honorait comme le
vrai Dieu, par le plus grand de tous les sacrifices, celui de son
corps. Respice in me. Yoyez & quel état je suis réduait pour votre
honneur, reconnaissez 'ohéissance de votre Vils; acceptez le sa-
crifice offert pour tout le genre humam. Quare me dereliquisti ?
Non-seulement il proteste de sa vraie passion, mais il semble
s$’étonner que Dieu ait abandonné son Fils unique et bien-aimé
4 cet abimeé de douleur. Il y a des paroles semblables dans 'Ecri-
ture : Sic Deus dilexit mundum, ut Filiwm suum unigenitum,
daret. {Joan. 3.} Proprio Filio suo non pepercit; sed pro nobis
omnibus tradidit iltum. {Rom. 8.) Longé a salute mea verba de-
lictorum meorum. Beaucoup craignant de souiller le Christ de la
tache du péché, expliquent ces paroles avec difficulté. Les uns y
ajoutent un point d'interrogation, qui ne se trouve pas du tout
dans le texte. Les autres traduisent, mes péchés, puisque je n’en
ai pas, sont loin de mon salut, ¢'est-d-dire, n'y mectlent pas
obstacle. Mais le Prophete aurait mieux dit : Longé ¢ morte mee
verba delictorum meorum, si ces fautes n'avaient pas été la cause
de 1a mort du Christ. IVautres lient cette partie du verset avec la
précédente, Deus meus, quare me dereliquistt longé ¢ salute mea ?
Mais tous les textes ont une autre ponctuation, et ensuite que
significrait verba derelictorum meorum ? I’autres enfin traduisent
le mot hébreu sctaagatht par rugitus, et lisent : Longé ¢ salufe
mea verbu rugitis met, ¢est-d-dire , mon rugissement, mon cri
de secours est loin de mon salut qu'il ne peut obtenir; mais les
Septante ont lu certainement sciaagaathi, en ajoutant une seule
lettre, ct non sciaagathi, et ils ont traduit avec raison delicta
au lieu de rugifus. La pensée la plus simple et la plus vraie est
done celle-ci : Longé a salute mea verba delictorum meorum.
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Cest avec raison que je me dis abandonné dans mes douleurs,
parce que les péchés da monde entier, dont je me suis chargé,
rendent mon salut impossible. Il est nécessaire que je souffre et
que je meure si je veux les expier. L’Ecriture nous enseigne que
le Christ pouvait s’attribuer nos péchés comme siens : Eece agnus
Dei, ecce qui tollit peccata mundi. (Joan. 1.) Peccata nostra ipse
pertulit in corpore suo super Hgnum. (1. Petr. 2.} Posuit Deus
in eo tniquifates omntum nosirorum. (Isai. 83.) Bum qui non
noveral peccatum, pro nobis peccatum fecit. (2. Cor. 5.}, ¢’est-
a-dire, s'est fait victime pour le péché. De méme done qu’il faut
immoler la victime pour expier le péché, de méme il fallait que
le Christ mourit pour expicr les péchés du monde. Il devait done
dire, mes péchés rendent tout salut impossible. Verba delicto-
rum est une tournure hébraique. Les Hébreux se servent du mot
dabar, verbum , pour signifier une chose en général. Verba delic-
torum meorum veut donc dire : Ce fait d’avoir accepté les péchés
du monde rend ma mort inévitable, puisque sans elle il 'y a
pas d'expiation. '

2. Deus meus clamabo per diem, 1 2. Mon Dieu, je crierai pendant
et non exaudies ; et nocte, et non ad | le jour, et vous ne m’exaucerez pas;
insipientiam mihi. Je erderai pendant la nuit, et 'on

ne me Pimputera point a folie.

1! se montre encore abandonné sans cspoir de salut corporel.
Je crierai pendant le jour, ct tu ne m’exauceras pas; la nuit je
crierai encore, et tu ne m'exauceras pas. (Pest une allusion aux
deux prieres qu’il fit, l'une de nuit dans le jardin des Olives,
Pautre de jour sur la croix; mais il renverse 'ordre, parce que
le sens est, que je crie le jour et la nuit tu ne m’exauceras pas :
et non ad insipientiam mihi. Dans 'héhreu il y a : ef non silen-
ttum mihi. Mais les Septante n’ont jamais traduit dumiah par
silentium ; car au Psaume 61 ils le traduisent par subjecta; au
Psaume 64 decet, et ici instpientiam. Ils ont done lu autrement,
ou ils ont cru que ce mot avait toutes ces acceptions. Voici done
le sens : je crierai nuit et jour et tu ne m’exauceras pas, et ce-
pendant cela ne peut m’étre imputé a folie; car quoique je sache
bien que tu ne m’épargneras pas les douleurs de la mort, cepen-
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dant je crie avec intention, parce qu'ainsi doit étre racheté le
genre humain, et que moi-méme je ne resterai pas daus la mort,
mais je ressusciterai pour la vie £ternelle. Il me semble que I'on
peut encore entendre par le jour le temps de la vie, et par la
nuit le temps de la mort; et le sens serait : je crierai pendant
ma vie pour étre délivré de la mort temporelle, et en cela tune
m’exauceras pas; je crierai la nuit, c’est-d-dire aprés ma mort,
pour ressusciter, et je ne serai point en cela insensé, car tu
exauceras ce cri nocturne, La lecon hébraique revient & ce sens :
velaiela velo dumiia Ii, et noctu, ef non silentium mihi, je
crierai de nuit, et tu ne garderas pas le silence, comme pendant
Ie jour, mais tu me répondras ¢t tu m'exauceras, car non exau-
dies peut se rendre aussi par non respondebis, puisque hana si-
gnifie I'un et 'autre, et I'on aurait pu traduire ainsi ce verset,
d’une maniére trés-claire : Clamabo per diem, et non respondebis
mthi, clamabo per noctem, et tunc respondebis mihi, ou selon les
Seplante : Clamabo per diem ef non exaudies, clamabo per noc-
tem ef non ero instpiens, parce que tu m’exauceras.

3. Tu autem in sancto habitas,] 3. Mais pour vous, vous habiterez
laus Israél. dapns le liey saint, vous qui étes
la louwange d’Isragl.

Il montre qu’en effet il ne criera pas de nuit sans raison, et
cela pour quatre motifs : parce que Dieu est saint el miséricor-
dieux, parce qu'il écoute avec bonté ceux qui I'invoquent, parce
qu'll est dans un danger pressant, parce qu'enfin, dés sa nais-
sance, il s’est confié et attaché a Dieu seul.

Yoici la premiére raison : Tu m’exauceras, Seigheur, parce
que tu habites dans le saint, c’est-d-dire dans la sainteté, parce
que tu es saint et pieux et que tu as horreur de la cruanté, c'est
pourquoi tu es la louange de ton peuple lsraél; car ce peuple te
loue et est loué & cause de toi; ¢’est la gloire de cc peuple d’a-
voir un Dieu aussi saint, Dans "hébreu il v a : Tu autem sancte,
tnhabitas laudes Israel. Tu es saint, et ¢’est pourquoi tu es tou-
jours sur les lévres de ton peuple. Les Septante n’ont sans doute
pas lu chades, senctus, mais chodes, sanctifas, et ils ont tra-
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duit | tu autem sanctitatis habitor, ce qui est la méme chose que
tu autem in sancto habitas laudes Israel. Theilloth Israsl, est
au pluriel en hébreu; mais comme il se rapporte & Dieu, les Sep-
tante ont micux aimé traduire laus Isvacl, que loudes Israel.

4. Intesperaverunt patresnostri: | 4. Nos péres ont espéré en vous,
speraverunt, et liberasti eos. ils ont espéré, et vous les aves dé-
livrés.

5. Ad te clamaverunt, et salvi| B. Ils ont crié vers vous, et ils ont
faeti sunt; in te speraverunt, et!été sauvés; ils ont espéré en vous,
non sunt confusi. et ils n’ont point £1é confondus.

Il montre, par des exemples, que toutes les fois que les fils
d'Israél ont crié vers Dien il leur a envoyé un sauveur, comme
Gédéon, Samson, Samuel ; e c’esl sa geconde raison.

6. Ego autem sum vermis, etnon] 6. Mais pour moi, je suis un
homo : opprobrium hominum , et [ ver de terre, et non un homme ; je
abjectio plebis. suig Popprobre des hommes et le
rebut du peuple.

7. Omnes videntes me, derise-; 7. Ceux qui me voient se sont
Tunt me : locuti sunt labiis, et mo- | tous moqués de moi, ils en parlaient
verunt caput. avec outrage et ils m’insultaient
en remuant la téte.

8. Speravit in Domine, eripiat{ 8. Il a espéré au Seigneur, di-
eum : salvum faciet eum, quoniam | safent-ils, que le Seigneur le dé-
vult eum. ’ livre maintenant, qu’il le sauve

&’il est veal gqu’il Vaime.

La troisieme raison est tirée des souffrances du Christ crucifie;
j¢ suis un ver et non un homme, moins que les anges, moins
que les hommes, le dernier des hommes, comme dit Isaie. Mis
au-dessous de Barabbas, relégué avec des voleurs, je snis un ver
de terre plutdt qu'un homme. Je suis P'opprobre des hommes;
on rougit de moi comme d'un misérable, et saint Pierre, en
effet, jura qu'il ne connaissait pas cet homme. Je suis Vabjec-
tion du peuple; la plus vile populace m’a rejeté pour Barabbas;
tous ceux qui me voient en cel état me tournent en dérision.
Tous, nobles, paysans, prétres, laics, hébreux, gentils; ce qui
s'accomplit & la lettre : Stabar populus spectans, et deridebant
eum principes cum eis. Et plus bas : Hludebant autem el ef mi-
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lates. (8. Luc, c. 23.) Ils ont parlé des lévres, et branlé la téte;
ce qui s'accomplit encore. Blasphemabant ewm moventes capita
sua, ef dicentes : Vah, qui destruis templum Dei; spevavit in
Domino, eripiat eum; salvum faciat cum, quoniom vult eum,
{Matth. c. 27.) Saint Maithieu rapporte presque les mémes pa-
roles des Juifs : Confidit in Deo, Dberet nunc eum st vulf, c’est-
a~dire, qu'il le sauve, s'il veut de lui, ¢'il 'aime; ce qui revient
au quoniem vult eum, parce qu’il veut de lui, parce qu'il Paime
du prophéte. Quelle admirable prophétie, qui rapporte non-seu-
lement les actions, mais jusqu’aux paroles que les Juifs pronon-
ceront dans la passion. Au lieu de spevavit tn Domino, il v a
maintenant dans hébren gol, c'est-a-dire, volve ad Dominum,
mais les rabbins ont mal placé les points : il faut lire gal, c’est-
d-dire voluif , comme saini Jérome, qui traduit confugit ad Do-
minum, ce qui revient au speravit in Domino des Septante. Au
fond se tourner vers le Seigneur, se réfugier vers le Seigneur est
Ia méme chose qu’espérer en lui.

9. Quoniam ta es, qui extraxisti| 9. 1l est vrai, Seigneur, que c’est
me de ventre : spes mea ab uberibus { vous qui m’aves liré du ventre de
matris me®. N ma mére; ¢t que vous avez été mon

- espérance dés le temps que je sucais
ses mamelles.

10. Inte projectus sumexutero:|  10. Je me jetai entre vos mains
de venire matris me® Deus meuns ] au sortic de son scin, vous avez été
es tu, ne discesseris & me. mon Dicn dés que Jai quitté les

entrailles de ma mére : e vous re-
tirez pas de moi.

Voici la derniére raison prise de P'innocence perpétuelle du
Christ : Quoniam est ici une conjonction sans importance, fu es
qut extraxisti me de venfre : dés ma naissance je suis & toi, car
je ne suis point né comme les autres hommes, mais par un effet
de ta puissance et sans offenser la virginité de ma irés-sainte
Mére. Saint Jérdme traduit de V'hébreu : Tu autem propugnator
meus ex wlero; mais le mot gacht, qui a pour racine guach, ne
signifie que eductor mews ex ufero. JI'avoue que je ne sais qui
saint Jérdme a suivi : spes mea ab uberibus matris mee : c’est
tol surtout qui m’as nourri; j'ai sucé les mamelles de ma trés-
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sainte meére, mais c'est toi qui lui donnais le lait dont elle m’a
nourri, et j’ai appris & me confier en toi dés les mamelles de ma
mére. In te projectus sum ex utero : en sortant de son sein je
suis tombé dans tes mains, et tu as pris soin de moi. De ventre
matris mee Deus meus es tu : je t'ai honoré comme mon Dieu
dés le sein de ma mére. Ne discesseris ¢ me; en hébreu ces pa-
roles commencent.le verset suivant, mais dans le grec et le latin
on les a placées ici avec raison, puisqu’elles sont la conclusion
de tout ce qui précede. Cest comme si le Christ disait : puisque
dés le sein de ma mére 'ai été protégé par toi, et que je t'ai
honoré comme mon Dien, j'ai droit de te demander de ne pas
m’abandonner & Vapproche de ma tribulation derniére, c’est-i-
dire, de Ja fin de mon corps.

11. Quoniam tribulatio proxima] 44. Parce que Paffliction ap-

est: quoniam non est qui adjuvet. | proche; parce qu’il o’y a personne
qui m’assiste.

On pourrait entendre ce verset de l'agonie que le Seigneur
ressentit au jardin des Olives; mais il est plus probable que le
Christ parle des approches de la mort, caril ajoute au passé :
foderunt manus meas , diviserunt vestimenta mea , et d'ailleurs il
vient de rapporter, un peu avant, les cris des Juifs pendant qu'il
était attaché ala croix, et il avait récité le premier verset du
Psaume, sur le point de mourir. I avait dit : je crierai vers toi,
et I'on ne me Vimputera pas & folie. Il demande maintenant que
Dieu Vassiste & son heure derniére, non pour le délivrer de la
mort, mais pour ne pas 'y retenir. Ne t'éloigne pas de moi,
parce que ma tribulation dernieére est proche, et qu’il n’y a que.
toi qui puisse m’aider A vaincre la mort par ma mort méme.

12, Gircumdederunt me vituli] 42, Fai été environné par un
multi : tauri pingues obsederunt | grand nombre de jeunes beeufs, et
me. assiégd par des taurcaux gras.

Il raconte Ia cruauté de ses ennemis, qu'il compare 4 des tau-
reaux, & des lions, & des chiens : ses ennemis ce sont les pon-
tifes, les pharisiens, qui l'insultaient comme des taurcaux et
semblaient le menacer de leurs cornes, en disant : Vah, fof qus
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détruis le temple de Diew ; qui ouvraient Ieur bouche comme des
Hons affamés, et rugissaient contre lui: tolle, tolle, crucifige
etem ; qui le mordaient cornme des chiens par leurs calomnies :
il bouleverse notre nation; st ce wélait pas un malfaiteur nous
ne te I'aurions pas Hore; calomnies qui le firent crucifier. Aussi
ajoute-t-il : foderunt manus meas, efc. Mals voyons chaque chose
en particulier.

Circumdederunt me vituld madti. Ieiil faut entendre des veaux
déja forts, portant des cornes et presque des taureaux , aussi ré-
péte-t-il : fareri pingues obsederunt me, Dans hébreu, abire bas-
cham signifie fortes Basan obsederunt me. 11 les appelle des veaux
forts de Basan, pavce que Iasan ctait un pays de piturages ex-
cellents, d’ol sorfaient les taureaux et les béliers les plus gras,
1 se sert de cetle comparaison pour désigner les pontifes et les
pharisiens, qui étaient riches et puissants. D’antres entendent
par les veaux la populace faible et indisciplinée; par les taureaux
les pontifes et les pharisiens. Cette explication n’est pas impro-
bable, mais je préfere 'autre.

EXPLICATION

13. Aperuerunt super me os| 13. Iis ouvraient leur bouche
snum, sicut leo rapiens ¢t rugiens. | pour me dévorer, comme un lion
ravissant et rugissant.

Il désigne encore les pontifes et les pharisiens, qui haletaient
aprés sa mort comme des lions apres le carnage.

14. Sicut agua eflusus sum : ef
digpersa sunt omnia ossa mea.

15, Factum est cor meum tan-
quam cera liguescens in medio
ventris met.

16. Aruit fanquam testa virtus[-

meq, et lingua mea adhasit faucibus
meis ; et in pulverem mortis de-
duxisti me..

14. Je me suis répandu comme
I'eau; et tous mes os se sont dé-
placés.

15. Mon eceur au milieu de mes
entrailles a é¢é semblable i la cire
qui se fond.

16. Toute ma force s'est dessé-
chée comme la ferre qui est cuite
au few ; et ma langue est demeurée
attachée i mon palais, el vous
w’avez conduil jusqu’a la poussidre
du tombeau.

Il montre ou I'a réduit la cruauté de ses ennemis : il ne leur a
point résistd ; il a conservé en tout Phumilité, la patience, la
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doucenr, selon ce qui a été écrit dans Isaie {cap. 50.) : Fuciem
meam non averts ab increpantibus et conspuentibus in me. Kt ce
que dit saint Pierre (1. Epist. c. 2.) : Cum malediceretur non
maledicebat , cum pateretur non comminabatur ; tradebar autem
Judicantt se injuste. C'est pourquoi, dit-il, jai été répandu
comme l'eau, je n’ai point résisté, je me suis laiseé aller comme
Peau & toutes les impulsions; tous mes os ont été dispersés, toute
force a échappé, non pas que j'aie perdu toute puissance , mais
je n'ai pas voulu en user et j’ai laissé & mes adversaires toute la
leur. C’est votre hewre ef la puissance des ténébyes. (Luc. 22.) Jo
me suis montré faible ot sans force, comme une chair sang os s
mon ceeur est devenu commne une cire fondante an milien de ma
poitrine , J'ai été doux, patient au dedans de mon ceeur, je ne
me suis point endurci contre mes persécuteurs, je me suis fondu
comme la cire en sentiments miséricordieux , ayant pitié de leur
aveuglement et disant 4 Dieu pour eux : Mon Pére, pardonnez-
leur, car ils ne savent ce qu'ils font. In medio ventris mei signifie
ici, au milieu de mes entrailles. On lui donne souvent ce sens
dans 'Ecriture : Flumina de venive ejus fluent aque vive;
(Jean. 7.} aruit funquam festa virfus mee : ma force s'est des-
séchée, je me suis laissé prendre ct frapper comme si je n’cusse
pu résister, ma langue s’est attachde & mon palais, jen’ai pas
dit un mot contre mes adversaires, ct je n'ai pas voulu me
plaindre de leurs injustices. Kt pulverem mortis deduzisti me,
et vous, mon Dieu, sans la permission de qui rien ne se fait,
vous m’avez conduit au tombeau en laissant leur rage s’exercer
contre moi, La poussiére de la mort signifie ici le tombeau, que
Pon recouvre ordinairement de poussiére.

17. Quoniam circumdederunime ]  17. Car un grand nombre de
canes multi : consilium malignan- | chiens m’ont environné; une as-
tium obsedit me. semblée de personnes remplies de

malice m’a assiégé.

18. Y¥oderunt manus meas et] 18. Ils ont percé mes mains et

pedes meos: dinumeraverunt omnia | mes pieds, et ils ont compté tous
08sa mea. mes 08.

Il montre comment il a été réduit au tombeau. Des chiens
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nombreux w’ont environné , ¢'est-d-dire , ses calomniateurs , les
pontifes, les pharisiens qui, en accusant de soulever le peuple,
de refuser le tribut, d’ambitionner la royauté, forcérent Pilate
de le crucifier. Le conseil des méchants m’a assiégé : ces mé-
chants, ce sont les calomniateurs dont il vient de parler. Ils ont
percé mes mains et mes pieds : dans Ihébren il y a caari, qui
gignifie guasi leo, mais les Septante ont lu caaru, foderunt. Ce
doit étre la vraie lecon, car jamais les Septante n’anraient ira-
duit caari par foderunt. Saint Jérdme a du lire caaru, car il met
aussi foderunt. Dans le livre Massoret, au chapitre 14 des Nom-
bres, les rabbins dissertant sur ces paroles accubuit ut leo, en
hébreu egari, avertissent que dans ce Psaume on lit aussi caari,
mais que gelon les meilleures lecons il faudrait éerire cuaru.
Quoique par perfidie ils voudraient lire quast leo, il3 avouent que
le texte porte caaru, foderunt. Il importe peu que foderunt s'é-
crive en hébreu cary et non caary, car la lettre aleph est sou-
vent une redondance. Ils ont compté tous mes os, par l'extension
de mon corps sur la croix. David ajoute cela pour montrer le
crucifiement; car le percement des pieds et des mains a pu s'en-
tendre de blessures faites par I'épée, et non par desg clous. Dans
I'hébren il y a assapar, & la premiére personne , numeravit omnia
088 mea; mais le changement d’une seule lettre a pu causer
cette erreur. Le sens est plus clair avec numeraverunt. Les Sep-
tante ont lu ainsi, et aprés eux saint Jérome, saint Augustin,
Théodoret et Euthyme, dans I'explication de ce passage.

19. Ipsi verd consideraverunt et] 49. Ils se sont appliqués & me
inspexerunt me : diviserunt sibi|regarder et A me considérer, ils ont
vestimenta mea, et super vestem [partagé entre eux mes habits et ils
meam miserunt sortem. ont jeté le sort sur ma robe.

Il ajoute au supplice de la croix la honte de la nudité. s ont,
dit-il, inspecté tout mon corps parce qu'il était dépouillé de ses
vétements ; les soldats se les étant partagés entr’eux et ayant jeté
sa tunique au sort, ce que nous voyons accompli a la lettre dans
JEvangile selon saint Jean.

20. Tu autem Domine ne elon-| 20. Mais pour vous, Seigneur,
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gaveris auxilium tum a me : ad de- | w’éloignez point votre assistance de
fensionem meam conspice. | moi, applicuez-vous & me défendre.

1l revient & la pritre qu’il adresse & Dieu au commencement
du Psaume el qu’il répéte, aux versets dixiéme et onziéme, aprés
avoir exposé toute sa passion; il demande & Dieu une prompte
résurrection qui le soustraira au pouvoir de ses adversaires. Sei-
gneur, dit-il, n'éloignez pas votre secours de moi, mes adver-
saires ont atteint le comble de la méchanceté, il n'y a plus
différer votre secours, maisg a prendre paternellement ma défense.
Dans I'hébren il y a mot & mot : E¢ tu, Domine, non longe fias
fortitudo mea, ad aurilivm mewm festing, ce qui s'éloigne pen
du gree et du latin.

21. Erue A framea Deus animam | 21, Délivrez mon dme de ’épde.

meam : et de manu canis unicam
meam.

22, Salva me ex ore leonis, et &
cornibus unicornium  humilitatem
eam.

O mon Dieu, déltvres de la fureur
dua chien mon dne qui est tout-i-
fzit abandonnée.

23, Sauvezr~moi de la gueule du
lion et des cornes des licornes dans

cet état d’humiliation ol je suis.

Il dit quel secours il réclame : arrache mon dme 4 la framdée,
c'est-d-dire au glaive, délivre ma vie de I'instrument de mort;
I'Ecriture prend souvent aingi le glaive (ui est un instrument de
mert pour tous les antres instruments mortels : Non recedet gla-
ius de domo tua (2. Reg. 12.). Sy viderit gladium vententein super
tervam , etc. (Ezech. 33.). Quis nos separahit a charitate Christi,
tribulatio ? an angustia? an fames? an gladius (Bom. 8.). 11 dit
son Ame pour sa vie, ce qui est une figure ordinaire a I’Ecriture.
Et de manu cants unicam meam. Ce chien dont il parle ce sont
ceux dont il a déja parlé et gu'il nomme collectivement aun sin-
gulier pour mentrer leur union dans e mal. Par unicam i} en~
tend aussi sa vie qu'il aimait uniquement, comme devait étre
atmee la vie du Verbe incarné. Sauve-moi de la gueule du lion,
de ces lions dont il avait dit, ils ont ouvert leurs guenles comme
un lion qui rugit en emportant sa proie. Ef & cornibus unicor-
niwm humilitatem megm. 11 avait dit : des taureaux pleins de
force m’ont assiégé ; il nomme a leur place les licornes qui sont
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des bétes indomptables et plus féroces que les taureanx, pour
montrer que la craauté de ses ennemis §'était acerue au lieu de
s’apaiser par ses souffrances; il ne demande pas & Dieu la vie
temporelle , mais de lui rendre une vie qui ne soit plus soumise
aux morsures des chiens,  la dent des lions et aux cornes des
bétes féroces. Au lieu de humilitatem meam il v a en hébreu
hanithani, que saiut Jérdme traduit exaudi me, et Pagninus res-
pondistt mihi. Les Septante n'ont pas lu hanithant , mais honi-
thi, en changeant une seule lettre, ¢'est-d-dire humilitatem meam.

23. Narrabo nomen tuum fratri-|  23. Je ferai connaitre votre saént
bus meis: in medio Ecclesia lau- | nom & mes fréres, je publierai vos
dabo te. - louanges au miliew de Fassemblée.

11 commmnence & raconter le fruit de sa résurrection, qui est la
conversion du monde au vrai Dieu. Narrabo nomen tuum frafribus
mels, apres ma résurrection j’enverrai mes apdtres dans le monde
entier, et par eux je raconteral ton nom, c¢'est--dire, je ferai
connaitre ta divinité & tous les hommes qui sont mes fréres de-
Ppuis mon incarnation, ¢t ainsi je te Jouerai au milien de'Eglise,
non plus dans un coin de la Judée ; mais au milicu de la grande
Eglise composée des Juifs et des Gentils. Saint Paul cite ce verset
dans son épitre aux lébreux (c. 2.) : Propter quod, non confun-
ditur fraives cos vocare, dicens : Nuntiabo nomen twwm fratribus
mets, in medio Eeclesie laudabo te.

24, Qui timetis Dominwm , lau-1 24. Vous qui eraignez le Sei-
date eum ; universum semen Jacob | gneur, louez-le; glorifiez-le , vous
glorificate eum. tous qui ¢tes la race de Jacob.

28, Timeat eum omne semen| 25. Qu’il soit craint par toute la
Israél ; quoniam non sprevit neque | postérité d’lsraél, parce qu’il n’a
despexit deprecationem pauperis. | point méprisé ni dédaigné 'humble

supplication du pauvre.

Aprés avoir dit qu'il louerait Dieu au milieu de I'Eglise, ce
qu’il devait accomplir par ses fideles, il exhorte maintenant ses
fidéles eux-mémes & louer Dieu : vous qui craignez le Seigneur,
¢’est-d~dire qui le connaissez et quil’honorez, car, dans I'Ecri-
ture, craindre le Seigneur signifie honerer. Jonas interrogé sur
son origine dit : Je suis hébreu et je crains le Seigneur qui a fait
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le ciel et la terre. Daniel dit aussi : Que tous eraignent le Dieu de
Daniel. 1l est dit de Judith qu'elle craignait beaucoup le Seigneur,
David veut done dire : vous qui honorez le vrai Dieu chantez ses
louanges; et, de peur qu'on ne croie qu'il s’adresse au petit
nombre des Juifs, il ajoute : que toute larace de Jacob le glorifie,
que tous les descendants d'Israél le craignent, o’est-d-dire tous
les Israélites, tant cenx selon la chair et que ceux qui le sont
selon la promesse, comme tous les Gentils convertis 4 la foi.
Saint Augustin dit en effet que les chrétiens sont de vrais Israé-
lites, non sclon la chair, mais par Pesprit, la foi et la pro-
messe.

Les Hébreux font des paroles suivantes , quoniam non sprevit,
neque despexil deprecafionem pauperis, un nouveau verset au-
quel ils joigneni tout le verset suivant; mais les Septante ont
ponctué autrement. Le Seigneur nous apprend pourquoi tous ses
fideles doivent louer Dien ; ¢’est qu’il a exaucé la priére qu’il lui
avait adressée pour sa résurrection ef pour sa gloire, pour sa
victoire contre le démon et pour la rédemption du genre hu-
main, 11 s'appelle pauvre parce qu’il était pauvre, en effet, au
temps de sa passion, lorsqu'il était suspendu & la creix, nu,
abandonné, souffrant de la soif et de la faim. Dans 'hébren , au
licu de deprecationem pauperis il y a heputh, que saint Jéréme
traduit par modestie, ¢t qui signifie anssi affection, bassesse, ele.

26. Nec avertit faciem suamd me: | 26. Et qu’il n’a point détourné
et cum clamarem ad eum exaudivit | de moi son visage, mais qu’eu con-
me. : traire il m’a exaucé lorsque je

criais vers lui.

C’est la méme pensée en d’autres termes, Onlit dans 'hébreu :
Nee avertit factem suam ab eo, et cum clamaret ad ewm exau-
divit ; il est prohable que les Septante ont vu ded 1 ot nous
avons vau , puisque ces lettres sont semblables, et que fod est la
marque du prénom de la premicre personne, et vau de la troi-
siére; mais le sens est le méme, car ¢'est toujours du Christ
q’il s’agit ici.

27. Apud te laus mea in ecclesia| 27. Je vous adresserai mes louan-



164 EXPLICATION

magna : vota mea reddam in con-] ges dans une grande assemblée, je
spectu timentium eum. rendrai mes vieux & Diew en pré-
sence de ceux qui le craignent.

Il annonce ensuite Pavenir, Apud te laus mea in FEcclesia ma-
gna, la lovange que je te chanterai par mes fideles, ce ne sera
pas dans P'assemblée des hébreux seuls, mais dans VEglise de
toutes les nations. On peut entendre aunssi ce passage des louanges
gque 'Eglise chante en Phonneur du Christ, en présence de Dicu.
Euthymius it : A te laus mea, comme ¢'il y avait dans le grec
‘Ao, MAIS NOUS AVONS wagk o3, et c’est ainsi qu’ont lu saint Jé-
rome, saint Augustin, Théodoret, ete... Saint Jérdme traduit le
mot hébrew metftecha par apud te, d'autres par « fe. 1l a les deux
significations.

Vota mea reddam in conspectu timentiuwm eum. Par voux il
faut entendre ici les vaeux des sacrifices et des oblations, sui-
vant ce passage d'Isaie : Colent eum in hostiis ef muneribus; vota
vovebunt Domino ; et reddent, car le Christ, voyant que I’holocauste
de sa mort était agréable & Dieu, promet de Voffrir fréquemment
par ses ministres. Je rendrai mes veeux , ¢’est-A-dire, J'immolerai
par mes prétres un sacrifice agréable & Dieu, en présence de ceux
qui le craignent, c¢’est-d-dire, des vrais fideles, car il n'est pas
permis & offrir ce sacrifice en présence des paiens.

28. Edent pauperes, et satura-| 28. Les pauvres mangeront, ef
buntur, et laudabunt Dominum, |ils seront rassasiés, ctcouxqul cher-
qui requirunt eum: vivent corda|chent le Seigneur le loueront:
eorum in szeulum seculi. leurs eceurs vivront danms toute 'é-

ternité,

Les pauvres, ceux qui reconnaissent leur pauvreté spirituelle,
mangeront de ce sacrifice, et ils seront rassasiés, parce qu'ils
golteront le bien supréme, et ils loueront le Seigneur, pour un
si grand bienfait; et ceux qui le cherchent, ¢’est-d-dire, qui ont
faim de cette nourriture céleste, leurs cours vivront dans le
siécle des sitcles, tel est le fruit de ce noble aliment. (Cest que
les coeurs qui s’en nourrissent, vivent d'une vie spirituelle, de la
vie de la grice d’abord et ensuite de la vie de la gloire éternelle.
Notre-Seigneur disait en effet : celul qui mange ce pain vivra
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éternellement, car si unc nourriture corruptible conserve la vie
pour un temps, une nourriture incorruptible la donne pour tou-
jours. Dans I'hébren, il v a Viver cor vestrum in @fernunt, mais
en changeant une seule lettre de levauchem , cor vestrum, on a
levavam, cor eorum.

29. Reminiscentur et conver—i 29. La ferre dans toute son éten-

tentur ad Dominum uvniversi fines | due se souviendra de ces closes, et
terrz. l se convertira au Seigneur.

Il louera Dieu dans la grande assemblée, parce que, en vertu
du sacrifice de la Croix, toutes les nations se convertiront a Dieu.
Tis se souviendront, dit-il, de leur origine, c¢’est-a-dire, qu’ils
furent créés par Dieu, ce que le péché leur avait fait oublier, puis-
qu’il disait au bois et & la pierre, vous étes mon pere (Jérém. 3.).
Tls se souviendront, dis-je, de leur création premiére, et tous les
confins de la terre se convertiront au Seigueur, ¢’est-4-dire, tous
les hommes, ou plutdt quelques hommes de chaque nation jus-
qu'aux extrémités de la terre.

30. Et adorabunt in conspectu
ejus universe familiz gentium,

30. El tous les peuples différents
des nafions seront dansl'adoration
€N sa présence.

Toutes les familles des nations abandonneront leurs idoles et
adoreront le Seigneur, car ¢’est 1a ce que veut dire adorer en
présence du Seigneur. Le mot hébreu ijsthhacharu que nous tra-
duisons par adorer signifie proprement se courber; mais se cour-
ber en présence du Seigneur, c¢’est 'adorer.

1. QuoniamDomini est regnum: | 31, Parce que le régne et la sou-
et ipse dominabitur gentium. veraineté est an Seigneur, et que
c’est lui qui régnera sur les na~

| tions.

Et pourquoi les nations I'adoreront-elles? (Yest qu'il est leur
vrai Roi, et qu'il doit plutdt que les démons régner sur elles.

32. Manducaverunt et adorave-
runt omnes pingues terra : in con-

spectn ejus cadent omnes, qui
descendunt in terram.

32. Tous ceux qui se sont en-
graissés des beens de la terre ont
mangé et ont adoré ; tous ceux qui
descendent dans la terretomberont
en sa présence.
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1l avait dit : Les pauvres mangeront et ils seront rassasiés, et
ils loueront le Seigneur, et toutes les familles des nations 1'ado-
reront. Afin qu’on ne pensit pas que les pauvres et le peuple
seuls se convertiraient au Seigneur, il ajoute pour les riches et
pour les puissants : Manducaverunt ef adoraverunt omnes pin-
gues terre, ¢’est-d-dire, les grands eux-mémes, ceux qui regor-
gent des biens de la terre, les princes, les empereurs, les rois
mangeronta la table du Seigneur, ils adoreront et loveront leur
comnmun Maitre dont le royaume s’étend & toutes les nations, et
enfin tous ceux qui descendent dans la terre, ou, gelon I'hébreu,
qui descendent dans la poussiére, tous, dit-il, tomberont en sa
présence , ¢'est-a-dire , fléchiront les genoux et adoreront. kEn
effet, la conversion des nations sera universelle en vertu des mé-
rites de la Passion et de la Résurrection du Seigneur.

33. Et anima mea ilti vivet : et | 33. Et mon dme vivra pour lui;
seien meum serviet ipsi. et ma race le servira.

Il conclut le psaume en disant qu’il vainera pour toujours a la
gloire de Dieu, et que sa postérité lo servira fidélement. 1l se
sert du mot dme pour exprimer fout Uhomme, ce qui a lieu fré-
quemment dans I'Ecriture et surtout dang les Psaumes : mon
fime vivra pour lui, et ma race, c’est-a-dire, ma postérité regé-
nérée par 'ean et par le Saint-Lisprit, le servira.

Dans I'hébreu il v a et antme ejus non vivet , wais il est clair
que les Septante n'ont pas Iu naph scio, anima jus, mais na-
phsci, animg mea. I n’y a en effet qu'une seule lettre & changer.
Ils n’ont pas traduit non plus lo par non, mais par ¢t. Et comme
leur Iecon est plus claire, que d’ailleurs celle des hébreux mo-
dernes n’a point de sens, il est évident que ce changement est le
résultat d"une erreur des copistes.

34. Aununtiabitur Domino gene-} 34, La postérité qui doit venir
ratio ventura: et annuntiabunt celi | sera -déelarée apparteniv au Sei-
justitiam ejus populo qui nascetur, | gneur, et les eieux annonceront
quem feeit Dominus. sa justice an peuple qui doit naitre

dans o suite; au peuple qui a été
fait par le Seigneur.

II confirme sa pensée en disant : La génération future , c’est-
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a-dire, le peuple du nouvean Testament, recevra la bonne nou-
velle du Scigneur ct de sa justice qui est Ja justice de la Joi: an-
nunfiabitur generatio ventura, signifie : il sera annonce & la
génération future, c’est une tournure grecque comme celle-ci,
pauperes evangelizantur, pour, il est évangélisé, c’est-a-dire,
annoncé aux pauvres, Le sens n'est done pas : la génération fature
sera annoncée au Seigneur, mais il sera annoneé touchant le
Seigneur, c¢’est-a-dire, le Seigneur sera annonceé a la génération
future; cela se prouve par I'hébreu ot laddor signifie generationd
et par la répétition que fait David selon sa coutume : Annuntia-
funt creli justitiam ejus populo qui nascifur, car la génération
future est la méme que le peuple qui naitra.

Le Seigneur scra donc annoncé i la génération fulure parce
que les cieux, c’est-d-dire, les hommes célestes annonceront la
justice de Dieu an peuple qui naitra. On appelle justice de Dieu,
Ia justice de la foi que Dieu donne gratuiternent i ceux qui
croient en Jésus-Christ, et qui rend les hommes justes. L’Evangite
nous a appris en effet que tous sont pécheurs, que nous ne pou-
vons nous justifier par nos propres forces ; mais il faut attendre
la justice de Dicu seul, par la vraic foi en Jésus-Christ. Dans I'hé-
breu apres generafioni, il v a un point, et le verbe ventent se
lie avec les mots suivants ¢f annuntiahunt, moais les Septante
n'ont point cu cotte ponetuation, et ils ont lu generationi que
veniet, ¢’ est-i-dire, la génération future. Le mot celi ne se trouve
pas en hébrea ni en gree, ¢’est une addition explicative du tra-
ducteur latin, il se trouve dans saint Jéréme et dans saint Au-
gustin, au commentaire de ce psaume. Mais Théodoret ni Eu-
thyme qui écrivaient en grec ne U'ent point mis.

Quem fectt Dominus signifie que Ie peuple du nouvean Testa-
ment sera particuliérement le peuple de Dieu, régénéré par lui,
et eréé en Jésus-Christ dans les bonnes ouvees, comme le dit
T'Apdtre a Tite, c. 3. 11y a une expression semblable au psaume
117 : Hec dies, quam fecit Dominus.
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PSAUME XXIL

Titre et argument du Psanme.
In finem, Psalmus Dovid. | Pourlg fin, Psaume de David.

Ce titre indique que David est Vawleur de ce Psaume : son but est
de Jouer Vextréme bienveillance de Dieu pour ses ¢lus,

1. Dominus regit me, et nihil| 1. C'est le Seigneur qui me
raihi deerit : in loco pascu ibi me | conduit, rien ne pourra me man-
collocavit. quer; i m’a établi dans un lieu

abondant en pdturages.

David compare le honheur des élus de Dieu & celui des brebis
qui ont un bon pasteur, et les personnifiant en i, il dit, le Sei-
gneur me conduit, et rien ne me manquera, je suis la brebis de
Dieu, et Dieu est un pasteur trés-puissant, trés-sage et trés-hon;
c’est pourquoi je dis avec conflance rien ne manquera. Cest le
mot d'un homme trés-heureux en cefte vie, mais en espérance
seulement , ear dans la patrie, on ne dit pas, rien ne me man-
quera, mais rien ne me mangue; 1a, il n'y a plus de travail, ni
de douleur, on est entré dans la joie de sont maitre, tandis qu'en
ce monde, on est toujours exposé & beaucoup de peines ; cepen-
dant les enfants de Dieu peuvent dire rien ne me manquera, parce
que s'ils ont faim, ou g'ils sont malades, ils trouvent en Dieu un
médecin et du pain: le mot regif a dans I'hébreu la force de pas-
cere, le sens est done le Seigneur me conduit pastoralement
comme un pasteur ses brebis; il montre ensuite en détail com-
ment rien ne lui manquera; la premiére chose dont les brebis
ont besoin, c’est un pAturage gras, puis des eaux pures; elles
ont besoin aussi d’étre ramenées si elles s’égarent, d’étre con-
duites par des voics faciles, d’'étre défendues contre les loups et
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les autres bétes féroces, d'étre soutenues dans leurs fatigues,
soignées quand elles sont blcssées par les ronces et les cailloux
du chemin, enfin de revenir a la fin du jour dans un endroit ou
elles puissent se reposer. Dieu donne tont cela & ses ¢lus : il leur
donne d'abord des paturages, in loco pascuee thi me collocavit.
N ne m’a pas placé dans un lieu aride ou désert, mais dans des
piturages plein d’herbes excellentes. La particule ¢bi ne sc trouve
pas en hébreu, c’est une addition des Septantes; los piturages
réservés aux élus sont la connaissance de Dieu, I'Encharistie, le
pain de la parole divine, qui angmentent en nous la vie spiri-
tuelle.

2. Super aquam refectionis edu-| 2. U m’a dlevé prés d'une eau
cavit me : animam meam convertit. | fortiliante, et il a fait revenir mon
dme,

1l indique les deux autres biens : il m’a élevé prés d’une eau
fortifiante , c’est-d~dire dans un paturage situé le long des eaux.
Il importe peu que menuchot en hébreu, et en grec wvaravowng, si-
gnifient repos; le sens est le méme. Celui qui étanche sa soif
dans des eaux salutaires se repose et se fortifie. L'eau spirituelle
qui éteint les feux de la concupiscence est la grice de Dieu dont
Notre-Seigneur dit dans I'Evangile : Qut biberit ex aqua, quam
ego dabo et , non sitiet in eternum {Joan. 4.). L'amour de Dieu
réprime tous les désirs de la chair, la chair est sans saveur a
celul qui a gouté VEsprit. 1l a ramené mon dme, car 'homme
peut bien g'éloigner de Dieu par ses propres forces; mais il ne
peut pas y revenir de lmi-méme. Le bon pasteur cherche ses
brebis, il ne les laisse pas errer longtemps et les ramene au pa-
turage.

3. Deduxit me super semitas jus-| 3. Il m’a eonduit par les sentiers
titize, propter nomen suum. de la justice pour la gloire de son
nom.

Le quatrieme hien ¢’est d’avoir été conduit par les sentiers de
la justice , d’avoir marché par la voie étroite de ses commande-
ments, ce quil a fait en éloignant les occasions du péché, en
diminuant les forces du tentateur, en augmentant la charité et
par tant d’autres moyens qui doivent exciter notre reconnaissance
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envers un pasteur si bon, car il Ie fait non a cause de nos mérites,
mais pour montrer les richesses de sa miséricorde d la lovange et
& la gloire de sa grdce (Ephes. 1.).

4. Nam et si ambulaveroinmedio] 4. Car quand méme je marche-
umbraz mortis , non timeho mala : | rais au milien de Pombre de la

quoniam tu meeum es. j mort, je ne craindrai aucuns maux,

| parce que vous &tes avee mol.

Le cinquieme bien c’est d’éire défendu contre les loups et les
autres hétes sauvages, car quand je morcherais au milien de
Pombre de la mort, ou selon 'hébreu dans la vallée de 'ombre
de Ia mort {bequeiar salmaver), ¢’est-d-dive par des lieux téné-
breux , pleins de périls, de hétes féroces , de voleurs, de preéci-
pices, je ne craindrai pas tous les maux parce que vous étes
avec nous; car si Dieu est pour nous, qui sera contre rous? et
en effet la pensée que celui & qui rien ne peuf résister est avec
nous inspire au ceeur du juste une incroyable séeurité. On trouve
souvent dans les prophétes ce souvenir de Uombre de la mort,
image des ténébres épaisses (ue la mort nous apporte en nous
privant de la lumiére ; aussi les poctes disent que le séjour des
morts est plein d'ombres et de ténébres. L'Eeriture sainte unit
gouvent I'ombre de la mort avec les ténébres , Obscurent eum te-
nebree ef wmbra mortes (Job, 3.). Ad terram tenebrosam , et oper-
tam mortis caligine {cap. 1.]. Populus qut ambulabat in tenebris :
vidit tucem magnem habitantibus in vegione umbre mortis, lux
orta est eis (Isaiee, 9.). Les lieux ténébreux élant remplis de pé-
rils, on n’y marche pas sans crainte, et ¢’est pourquoi David
ajoute : quand je marcherai au milieu de 'ombre de la mort,
c’est-a-dire,, parmi les périls et les téncbres, je ne craindrai rien
parce que vous étes avec mol.

5. Virga tua, et baculus tuus,| 8. Votre verge et votre biton ont
ipsa me consolata sunt. été le sujet d'une grande consola-
tion pour moi.

Le sixieme bien est le secours dans la fatigue. Le Prophéte laisse
sa comparaison des brebis et parle ouvertement des hommes,
car on ne soutient pas les brebis avec un biton, mais Jles bergers
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les portent sur leurs épaules. Saint Augustin a entendu ce pas-
sage de la correction paternelle; mais il est plus probable quil
faut P'entendre avec Théodoret et Euthyme du soutien dans la
fatigue. Le mot hébreu mishanfeca signifie baton qui soutient,
et le mot grec Buxmge a le méme sens, d’otl on dit Bawengeben, 8'ap-
puyer sur un biton ; pent-étre pourrait-on rapporter la verge au
chatiment et le baton au soutien, car quand Dieu voit les siens
fatigués et marchant lentement , il les reprend et les console a la
fois pour les exciter et les soutenir. I’un et Pautre sont une con-
golation pour I'ame qui voit le soin que Dieu prend de son avan-
cement.

0. Parastiin conspectu meo men-|{ 6. Yous avez préparé une tahle
sam, adversus eos, qui tribulant | devant mei, contre ceux qui me
me. persécutent.

7. Impinguasti in oleo caput] 7. Vous avez oint ma téte avec
menm : et calix meus inebriaus i une huile de parfum. Que mon
quam praclarus est. calice qui a la force d’enivrer, est

| admirable !

Le septieme bien est la consolation que Dieu donne A ses élus
dans les tribulations inévitahles de cette vie; ce n’est pas que Dieu
leur ait préparé une table , de I'huile et du vin pour les défendre
contre les ennemis , mais le sens est que Dieu oppose de grandes
consolations A de grandes tribulations. Les douleurs nous viennent
de Pennemi, mais Dieu nous envoie des douceurs, que David
déerit sous image d'un festin ou la table est couverte de mets
excellents, ot ne manquent ni les parfums, ni les vins délicieux;
nous voyons dans I'Evangile , par I'exemple de sainte Marie Ma-
deleine, que les anciens regardaient les parfums comme une des
plus grandes recherches des repas.

Ces mots adversus eos qui tribulant me sont plus clairs dans le
grec et dans Phébreu , car & sowris: €0 grec, et neged en hébreu
signifient ¢ regione ou ex adverso, selon saint Jérdme. Le sens
est done que du pays des tribulations que m’ont apportées mes
ennemis spirituels, tu m’as préparé, ou selon '’héhren ordonné
une grande consolation, ¢'est-a-dire une table chargée de ri-
chesses | impinguasti caput meum oleo , tu as répandu sur ma téte
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un parfum précieux dont la douceur a réjoui mon visage , et je
n’ai pas manqué d’un vin enivrant qui a charmé mon cceur, 11 y
a une pensée semblable au Psaume 93 : Secundum multitudinem
dolorum meorum in corde meo, consolationes fue letificaverunt
animam meam,, et dans saint Paul : Replefus sum consolatione,
superabundo guudio in omni tribulatione nostra (2. Cor. 7.). Au
lieu de caliz meus, il y a dans le grec caliz fuus. Saint Augusiin
et Euthyme ont lu ainsi ; mais dans ’hébren il y a cost, calix meus,
et saint Jérome traduit de la sorte; il est probable que les meilleurs
textes grecs ont eu calix meus, et saint Jérdme dit formellement
qu’il se trouve dans la version des Septante. Cest done par erreur
que caliz fuus se trouve dang quelques manuserits. Ce sens est
au reste le méme, car ce calice est & mol puisqu'il m’a été donné,
el il est & Dieu puisque c’est de lui que je I'ai recu.

8. Et misericordia tua subse-|{ 8. Etvotre miséricorde me suivea

quetur me ommibus diebus vite | dans tous les jours de ma vie.
meg.

9. Et ut inhabitem in domo Do-! 9. Afin que j’habite trés-long-
mini, in lopgitudinem dieram. | temps dans la maison du Seigneur.

Voiei le dernier bien qui conduit au bien supréme : ta misé-
ricorde me suivra, non pour un temps, mais jusqu’a la fin; ce
qui est la marque des élus, et cela pour que J'habite la maison
du Seigneur dans la longueur des jours, ¢'est-d-dire, éternelle-
ment. Dans I'hébreu et Ie gree il n'y a pas ut, mais seulement
ef : au contraire, saint Augustin, saint Jérdme suppriment et
dans leur Commentaire, et le sens est certainement plus clair.
Ainst, misericordia tua subsequetur me omnibus diebus vife mew
ut inhabitem tn domo Domini, comme ont lu les Péres; ou bien
selon la traduction de saint Jérome : misertcordia fua subsequetur
me oimnibus diebus vite mee, et inhabitabo in domo Domini, car
dans ces versions il n'y a rien a sous-entendre. Cependant dans
la ndtre 1 0’y a qu'd ajouter subsequefur du verset précédent :
vofre miséricorde me suivra pendant ma vie pour que je vive
selon la justice, et elle me suivea apres cette vie pour que je
vive éternellement. Saint Augustin ne Iit pas ef dans le texte, et
cependant il ajoute efiam, ce qui montre qu’il a aussi sous-en-
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tendu subsequetur. Dans Vhébreu, au lieu de inhabitem, iy a
sciauli, qui signifie redibo. Les Seplante ont lu dasciauti, en
ajoutant une seule lettre, et ils ont traduit avec raison ut inha-
bitem. Comment a di lire saint Jéroéme, qui ne traduit pas re-
dibo, mais inhabitabo ? Le texte hébraique w'a dua étre altéré
qu’apres lui.

PSAUME XXIII.

TMitre et argument du Psaume.

Psalmus David, prima sabbati. | Psaume de David, le premier de
la semaine.

Ces mots, le premier de la semaine, ne se trouvent pas dans ’hébren.
Ils ont été ajoutés par les Grees, peut-étre parce que le commencement
de ce Psawme parle de la création de la terre, qui eut lieu le premier
jour de la semaine, c’est-d-dire le dimanche; ou bien parce qu’on
avait coutume de réciter ce Psaume ce jour-li. Quelques-uns veulent
que cette addition ait été faite & cause de la résurrection ; mais il ne me
parait pas probable, car ce Psaume ne parle pas de la résurrection,
tandis qu’il prédit clairement Yascension du Seigneur, et Yascension a
eu lieu le cinquitme jour, et non pas le premicr jour de la semaine.

1. Domini est terra, et plenitudo| 1. La terre et tout ce quelle
ejus: orbis terrarum et universi qui | renferme est au Seigneur : toute la
habitant in te. terre habitable et tous eeux qui

I’habitent sont & lui.

Le but de David est de montrer que le Christ senl et un petit
pombre d’élus parmi 'immense multitude des homes entreront
dans la demcure bienheureuse de Dieu. Aussi, de peur que les
autres hommes ne se croient pas descenduos de Dieu, mais créés
par un principe mauvais, selon le sentiment des marcionites et
des manichéens, il enseigne dans ces deux versels que Dieu est
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le créateur et le Maitre de la terre et de tout ce qui 'habite. La
terre et sa plénitude sont au Seigneur, c’est-a-dire, tout ce qui
remplit la terre. I veut parler surtout de la terre habitable, qui
se dit en hébreu tebel, et en grec dwewpin, c’est-a-dire, la partie
habitable de 1a terre. Quand il parle de sa plénitude il entend
principalement les hommes.

2. Quia ipse super maria fun-; 2. Parce que c’est lui qui la
davit eum: et super flumina praepa-~ | fondée au-dessus des mers, ef éta-
ravit eum. blie au-dessus des fleuves.

Il prouve que Dieu est le Maitre de la terre et de ses habitants,
puisque ¢’est lui qui Pa eréée, et qu'il I'a fait dépasser les eanx
pour Ia rendre habitable. Car si elle manquait tout-a-fait d’eau,
ou si les eaux la couvraient tout entiere, elle ne pourrait pas
recevoir d’habitants. Quia tpse super maria fundavit ewm : celui
qui a fait la terre dés ses fondements, c’est-A-dire, qui l'a créée
de rien, et qui I'a faile sur la mer, c’est-d-dire, qui I'a fait dé-
passer les mers, I'a également établie au-dessus des fleuves, afin
qu’elle servit d’habitation anx hommes, autrement tout edt été
couvert par les eaux. 8i donc la terre habitable est I'euvre de
Dieu, les hommes qui en sont sortis et qui ne vivent qu’en la
cultivant, dépendent de lui comme ses créatures et ses colons.

3. Quis ascendit in montem Do- 3. Qni est-ce qui montera sur la
mini? avt quis stabit in loco sancto | montagne du Seigneur? On gui
ejus? est-ce qui s'arrétera dans son lieu

saint ?

Puisque nous sommes tous les colons et les serviteurs de Dicu,
et que la terre que nous eultivons est a lui, qui montera sur Ja
montagne du Seigneur ? ¢’est-a-dire, qui sera digne de monter
au lieu qui est la demeure de Dien? I appelle la montague du
Seigneur cette maison céleste, sublime ct sainte, dont il dit au
Psaume 143 : Celum celi Domino, tervam autem dedit filiis ho-
minwn. (eux qui entendent ce passage de la montagne de Sion,
ne s'appuient sur rien, puisque cette montagne était habitée par
des hommes de toutes sortes, et qu’il et été ridicule de dire :
Qui montera sur la montagne du Seigneur ?
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4. Innocens manibus et mundo| 4. Celui dont les mains sont
corde, qui non accepit in vano ani-| innocentes et le ceeur pur, qui n’a
mam suam, nec juravit in dolo| pas regu son dme en vain, ni fait
proxime suo. un serment faux et trompeur & son

prochain.

1l demande quatre conditions : la premiére, qu’on ait les mains
innocentes de toute mauvaise action; la seconde, que le coour
soit pur de pensées et de désirs mauvais; la troisiéme , que 'on
n'ait pas recu son me en vain, ¢'est-d-dire, que I'on ait accom-
pli le bien pendant sa vie, ce qui est la fin que Dieu nous a assi-
gnée; la quatricme, que 'on n'ait point fait de faux serments.
Il y en a qui apphquent ces paroles, qut non accepit th vane ani-
mam suam aux faux serments, et qui prenoent le reste du verset
cornme une explication de ce qui préceéde; ils veulent qu’on lise,
qui non accepit in vano animam ejus, c’est-i-dire I'ame de Dieu,
ou selon les points des rabhins, qui non accepit in vano animam
meam, comme si ¢’était Dieu qui parlit lui-méme. Mais cette
explication ne parait pas probable, car ¢’est sans raison que les
rabbing lisent animam meam, puisque le mot hébren naphcho
est un pronom de la troisieme personne, non de la premiére, et
que saint Jérome a traduit & la troisiéme personne. (Cest une
version nouvelle et inconnue au grec et au latin, qui ont tou-
jours entendu dans ce mot le relatif réciprogque, c'est-a-dire ant-
mam suam. Enfin, dans I'Ecriture on ne trouve jamais cetle ex-
pression de prendre son dme ou 'dme de Dieu en vain, pour
indiquer un faux serment.

D’autres pensent que prendre son dme en vain signifie désirer
les biens temporels et périssables, c’est-d-dire vains; mais ceel
a été déja exprimé dans mundus corde. Le Prophéte ajoute ceite
quatriéme condition, parce que dans ce péché, qui attaque éga-
lement Dieu et le prochain, il comprend tous ceux qui se com-
mettent par la parole.

C’est pourquol pour étre digne de monter sur Ia montagne de
Dieu, c’est-d-dire au ciel, il faut done étre parfait et n’avoir ja-
mais péché ni dans son ceeur, ni par sa voix, ui par ses muvres,
et avoir fait en outre tout le bien que le devoir nous imposait.
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(ir ces conditions ne se rencontrent que dans Notre-Seigneur : il
est le scul, dit saint Pierre , qui n’ait point fait de péché et dans
la bouche de qui on wait point trouvé de tromperies. (uant
aux hommes, il 0’y en a pas un qui fasse le bien, disait David
(Ps. 13) ; nous avons tous erré comme des brebis (Isaie, c. 53),
et I'Apdtre saint Paul ajoutait : tous ont péché et manquent de
la gloire de Dieun (Resn. 3.). Notre-Seigneur disait done avee rai-
son : Personne n’est monté dans le ciel, si ce n'est celui qui est
descendu du ciel, le Fils de I'homme qui est dans le ciel (Joan. 3).
Les autres , sortis de la terre, sont terrestres; lui seal, venu du
ciel, est céleste, saint, innocent, sans tache, séparé des pécheurs;
et il a été par son ascension élevé au-dessus des cieux, Cependant
la personne du Christ ne devait pas monter seule sur la mon-
tagne du Seigneur : son corps, qui est I'Eglise, lavée dans son
sang, doit I'y accompagner, pour qu'il se monire a lui-méme
son Eglise glorieuse, sans ride ni tache.

5. Hic accipiet benedictionem 4| 5. Clest celni-Jd qui recevra du
Domino , et misericordiam & Deo| Seigneur la hénédiction, et qui ob-
salutari suo. tiendre wiséricorde du Dicu son

i Sauveur,

Celui-ci, c'est-a~dire le Christ, recevra la bénédiction du Sei-
gneut en bien abondant pour lui-méme, et du Dieu sauveur la
miséricorde pour son corps, qui est UEglise; car dans le ciel, si
la vie éternelle appartient de droit au Christ, elle cst donnée aux
fideles par miséricorde. Ils ont, il est vrai, mérité la vie éler-
nelle, ex condigno, mais leurs mérites eux-mémes sont des dons
de la miséricorde de Dicu : Qut coronat te in miscricordia ef mi-
serationtbus (Psal. 102. ). Stipendivm peccati mors; gratia Dei
vifa wterna (Rom. 6.). 11y a dans 'hébreu, justitiam ¢ Deo salu-
tari suo, et saint Jéréme a traduit ainsi. D'apres cette lecon tout
le verset s’appliquerait au Christ; cependant les Septante, qui
ont traduit par misericordiwm , semblent avoir considéré que la
Justice est souvent prise dans I'Ecriture pour la bonté, et méme
expressément pour la miséricorde : Dispersit, dedit pauperibus,
Justitia ejus manet tn seculum seeuli (Psal. 3.). Attendite, ne
Justitiam vestram fuciatis coram hominibus, ut videaming ab ezs.
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Te tgttur faciente eleemosynam , nesciat sinistra tua quid faciat
dextera tua (Matth. 6.). Les Septante ont ici regardé le sens:
phutdt que la lettre.

6. Hiec est generatio quarentium | 6. Telle est la race de ceux qui
eum, querentium faciem Dei Jacob. |le cherchent sincérement, de cenx
qui.cherchent & wvoir la face du

Dieu de Jacob.

Le Prophéte va montrer que cet homme innocent aux maing
et au cceur pur, qui montera la montagne du Seigneur et recevra.
de Dieu bénédiction et miséricorde, n’est pas seulement la téte,
mais la téte avec le corps, le Christ avec I'Eglise, Telle est, dit-il,
la race de ceux qui le cherchent, ¢’est-a-dire, celui qui montera
dans le ciel. C'est la race des hommes régénérés en Jésus-Christ,
dont tout le désir est de voir la face de Dieu, et qui tendent vers.
la montagne sainte de toutes leurs forces; car le signe principal
des élus ¢’est d’aspirer & la patrie. La race des enfants du siécle
cublie Dieu, au contraire, elle a horreur de la mort, et si le
choix lui était laissé elle préférerait vivre toujours en ce monde,
plutdt que de mourir pour aller avec Jésus-Christ. Dans le grec
il v a, haec est generatio querentium Dominum, et saint Jérdme,
saint Augustin, Euthyme, etc., ont lu ainsi. Cependant il v a
dans I’hébreu comme dans notre version latine, querenfium eum,
le sens est le méme; car eum se rapporte au Seigneur, dont il a.
dit : accipiet benedictionem @& Domino. Les Septante paraissent
avoir expliqué le pronom eum. 1l y a aussi dans 'hébren, qua-
rentium faciem tuwm, o Jacob! au lieu de querentium faciem
Det Jacod. Ici encore les Septante ont expliqué la pensée du texte
hébraique, ot Deus est sous-entendu , & moins que par Jacob on ne
doive entendre 'assemblée des saints, et alors ce serait la méme
chose de chercher la face de Dieu ou la face de Jacob; car nul
ne peut entrer sans voir la face de Dieu dans cette assemblée des
saints, ol tout le honheur est de contempler Dieu. On a ajouté
dans I'hébreu sela, ¢’est-h-dire zoujours, parce que cette géné-
ration cherche Dieu sans se lasser, ni sans se détourner jamais.

7. Attollite portas principes ves-| 7. Levez vos portes, O princes,
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tras; et elevamini porte ®ternales: | et vous, portes éternelles, levez—
et introibit rex glorie. vous et vous ouwvres alin de laisser
entrer le roi de gloire,

Le Prophéte voyant déja celui qui devait monter sur la mon-
tagne du Seigneur, prédit que les portes éternelles lui en seront
ouveries. Par un mouvement tout poétique, il s'adresse aux
princes du ciel, ’est-A-dire, aux anges, et leur ordonne d’ouvrir
leurs portes; puis s'adressant aux portes elles-mémes, il leur or-
donne de se séparer spontanément pour laisser entrer le Roi de
gloire, Euthyme remarque qu'il ne dit pas aux portes de s'ouvrir,
mais de s’enlever, parce que, & 'arrivée d'un roi, on enléve les
portes d’une ville en signe de subjection. Mais David ne dit pas,
emporiez les portes, mais élevez-les, parce que les portes du ciel
ne s'ouvrent pas devant nous, mais au-dessus de nous, comme
un toit qui se sépare pour laisser passage 4 celui qui monte.
Ainsi est renversée l'opinion de ceux qui veulent que le Pro-
phéte ait parlé d’une maison de la montagne de Sion, ot I'arche
devait entrer ; dans I'hébreu, il y a mot & mot, comme saint Jé-
réme a traduit : Aftellite porte captta vestra, elevamini jenuw®
sempiterne, et introibit Rex glorie. Le mot hébreu Rascim signifie
non-ceulement capita, eomme saint Jérdme a traduit, mais aussi
principes, sclon les Septante, Le pronom qui vy est joint se rap-
portant, d’apreés la construction ordinaire de la phrase hébraique,
au nom qui précede immédiatement, il aurait fallu traduire Ras-
ciechem par capita vestra, comme saint Jérdme, ou par princi-
pes vestros, ce qui iei n'edt pas été a propos. Car par Rascim les
Septante ont entendu évidemment principes, puisqu’ils ont tra-
duit of dgwevses, et ils ont joint le pronom avec le mot portas. Peut-
étre que dans leur texte le pronom était joint au mot sceharim qui
siguifie portas, etnon a Rascim qui signifie principes, ou hien aussi
peut-on quelquefois joindre & un nom le pronom qui se rapporte
4 un autre, quoique cela arrive trés-rarement et contre la régle.

8. Quis est iste rex glorim? Do~ 8. Qui est ce roi de gloire? Le
minus fortis et potens, Dominus |Seigneur qui est vraiment fort et
polens in pralio. puissant, le Seigneur qui est puis-

sant dans les combats.
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11 fait demander iei aux princes de la céleste Jérusalem, quel
est le Roi de gloire? Ce n'est pas que les anges, au jour de 1'As-
cension , ignorassent que le Christ fut le Roi de gloire, mais pour
exprimer leur admiration en voyant un homme revétu d’un corps
monter au-dessus des cieux, non comme un hote, mais comme le
maitre de la cité glorieuse et éternelle. Le Prophéte répond que
ce Rol de gloire est le Christ, le Seigneur fort et puissant qui a
dansun combat vaincu, dépouillé, enchainé le prince des ténébres,

9. Attollitc portas principes ves—) 9. Levez vos portes, 6 princes,
tras, et elevamini porte sternales : | et vous, portes éternelles, levez-vous
et introibit rex glorie. etvous ourrez afin de laisser entrer

’ | le roi de gloire.
10. Quis est iste rex glorim? Do-|  10. Qui est donc ce rol de ghoire?

minus virtutum ipse est rex gloriz. | Le Seigneur des puissances est lui-
méme ce roi de gloire.

Le Prophéte feint que les anges retardent l'ouverture des
portes, et il s’écrie de nouveau, affollite porfas, pour marquer
cette nouveauté inouie qu'un corps terrestre domine le corps cé-
leste et qu'une chair humaine dépasse les esprits angéliques, &
la grande stupeur de toute la nature. Il introduit done les anges
qui demandent, qui est ce Roi de gloire? et lenr répond : Le
Seigneur des puissances est le Toi de gloire. A T'audition de ce
nom qui leur est si connu, ils ouvrent aussitdt et recoivent le
Roi de gloire en triomphe. Dominus virfutum, se dit en hébren,
Avoxay, zebaoth tsebaoth que saint Jérdme traduit Dominus exer-
cituum. Les prophétes donnent souvent ce nom & Dieu, ils ne
Iatiribuent jamais aux dienx par participation, mais a Dieu seul.
Ce nom ne renferme que quatre lettres, ce qui est particulier an
seul vrai Dieu, Dieu seul d’ailleurs estle vrai Seigneur des ar-
mées, puisqu'il commande aux bataillons innombrables des
anges et que toutes les eréatures combattent pour lui, car le feu,
la gréle, la neige, la glace, les esprits des tempétes obéissent &
sa parole, c’est-d-dire, combattent & sa voix. Pharaon éprouva
que Dieu est le Seigneur des armées, lorsqu’il fut vaincu, non
par les anges, mais par les plus petits animaux, les grenouilles,
les mouches, les moucherons, et méme par des choses sans vie,
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comme la gréle, le feu, les ténébres, les maladies, etc. La tra-
duction des Septante, Dominus virtutum, a le méme sens, car
virtutum n’exprime pas ici des vertus morales qui se disent gperer,
mais les forces, la puissance, Swives. Dominus virtutum signifie
donc le Seigneur des puissances, comme sont les armées rangées
en bataille, ce que I'on appelle vulgairement en francais les
forces. Ceci prouve que le Christ est yraiment Dieu ¢t non pas
une créature, comme le disaient les Ariens et beaucoup d’autres
hérétiques; car il est appelé dans ce psaume , Dominus virfutum
ou exercituum, ce qui est dans toute I'Ecriture le nom propre de
Dieu; il est appelé aussi le Roi de gloire, c'est-i-dire, de la cé-
leste Jérusalem, région de lumiére et de clarté éternelle, ce qui
est le seul partage de Dieu. Dans 'hébreu on a ajouté sela, c’est-
d-dire, foujours, pour montrer que le Christ'est le Roi de gloire,
non pour un teraps, mais pour toute I"éternité.

PSAUME XXIV.

Tiilre et argument du Fsaume.
In finem, Psalmus David. | Pourle fin, Psaume de David.,

Dans ’hébren , il v’y a pas ¢n finem, mais seulement Psalmus David ;
il importe peu que cela ait été ajouté par les Septante ou ait échappé
au texte hébraique. Ce Psaume est le premier des Psaumes alphabé-
tiques , il & autant de versets qu’il y a de lettres de I'alphabet, ¢’est-3-
dire vingt-deux. Le premier verset commence par la premiére leftre de
I’alphabet, et ainsi de suite; il 0’y a que la letire Caph qui ne com-
mernce aucun verset; mais & la fin du Psaume, aprés lu derniére lettre,
il y 2 un autre verset commencant par la lettre Phe; il serait difficile
d’en deviner la cause. I y a siz autres Psanmes alphabétiques , qui sont
les Psaumes trente-irois, trente-cing, cent dix, cent onee, cent dix-
huit et cent quarante-quatre ; probablement ces Psaumes ont été com-
posés ainsi pour aider la mémoire. Le but du Psaume cst une priére
trés-ardenie pour obtenir la.rémission des péchés et la grice de bien
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vivre ; il convient & un homme qui commence & se détacher des biens
temporels, mais dont la honne volonté est souvent éprouvée par la con-
cupiscence.

1. Ad te Domine levavi animam | 1. J’ai élevé mon dme vers vous,
meam : Deus meus in te confido , | Seigneur ; je mets ma confiance en
non erubescam, vous , mon Dieu, ne permettez pas

que je tombe dans la confusion.

(e verset en forme deux en hébreu, dont le second commence
a ces paroles, in te confido, parce que 1a se trouve la seconde
lettre de I'alphabet. Les Septante n’en ont fait qu’un seul, parce
qu'il ne contient qu'une seule pensée. Ad fe levavi animam meam;
ne trouvant point de repos dans les créatures, mais partout des
épines et des tribulations, fatigué de ma vie passée, j'al levé
vers toi mon ime par une méditation assidue, et j’ai commencé
par sentir 'amour que tu inspires, c’est de toi que j’attends mon
secours dans les tentations, et comme §'ai confiance en tot, je ne
rougirat pas, str d’obtenir ton appui, et de n’avoir pas a rougir
devant mes ennemis. On a ajouté dans le grec g wiv &g, 0
eternum , Mais ces mots ne se trouvent point dans I'hébreu, et
n’ont été lus ni par saint Jérdme , ni par saint Augustin et Théo-
doret dans leurs commentaires. Euthyme seul les a rapportés.
(est done avec raison qu’ils n'ont point été admis dans I'édi-
tion latine.

2. Neque irrideant me inimici| 2. Et faites que mes ennemis ne
mei: etenim universi, qui sustinent | se moquent point de mei; car tous

te, non confundentur. ceux qui vous attendent avec pa-
tience ne seront point eonfondus.

11 dit pourquoi il ne rougira pas, ses ennemis ne le railleront
pas d’'avoir espéré dans le Seigneur, Dans I'hébreuil ya : al iah-
halzu otebai kv, Neque exultent tnimici mei. C'est le méme sens,
car la joie de nos ennemis est une sorte de raillerie; ces ennemis
sont les méchants et les démons dont les railleries nous cause-
raient, si nous y pensions sérieusement, une honte insuppor-
table. Il explique ensuite pourquoi il a confiance de n’étre point
confondu. C'est que tous ceux qui t'attendent ne sont point con-



182 EXPLICATION

fondus, car par une longue expérience, par I'exemple de nos
ancéfres, et par tes paroles mémes, nous savons qu’aucun n'aété
trompé de tous ceux qui {e soutiennent, c’est-a-dire, qui atten-
dront patiemment ton secours, car ¢’est 1a ce que veut dire cette
expression si fréquente dans 'Eertture.

3. Confundantur omnes iniqua| 3. Que toul ceux qui commettent
agentes supervacué. Uiniquité en vain soient couverts de

confusion,

Ce verset a deux sens : il peut signifier d’abord que ceux qui
peéchent sans cause, par malice et non par ignorance, ou par
faiblesse, seront confondus, car ils ne pensent nia acquiticr leurs
péchés, ni & faire pénitence, et s'ils espérent quelque chose de
Dien, cette espérance est une présomption. Ainsi I'entendent
Théodoret et Euthyme. 1l a aussi un autre sens peut-étre plus
littéral, ¢’est que les ennemis visibles et invisibles du juste se-
ront confondus, car ils perdent leur temps lorsqu'ils I'attaguent,
ils ne sauraient atteindre leur but qui est de Ventrainer en enfer,
Tls ne servent au contraive qu’'d exercer sa vertu, et & lul faire
mériter une gloire éternelle. Le Prophete fait donc retomber la
honte sur ses ennemis comme il disait: ne permetiez pas, Sei-
gneur, que mes eanernis se réjouissent de ma perte, mais qu'ils
soient confondus en voyant Uinutilité de leurs attaques.

4. Vias tuas Domine demonstra 4. Montrez—moi, Seigneur, vos
mihi; et semitas tuas doce me. voies, et enscignez-mot vos sentiers,

La loi du Seigneur est le véritable chemin qui méne & Dieu.
Situ veux entrer dans la vie, dit le Seigneur, observe les com-
maudements; le Prophéte explique quels secours il aitend de
Dieu, contre les tentations; Seigneur, dit-il, montrez-moi vos
voies, ¢'est-ii-dive, faites-moi marcher par la voie de vos com-
mandements, el enseignez-moi vos sentiers en me montrant ce
chemin étroit de votre loi pour que j'évite les railleries de mes
ennemis, et qu'ils soient confondus, en voyant le peu de succés
de leurs tentations. Il demande & Dieu, non pas la connaissance
spéculative, mais pratique de sa loi, c’est-d-dire, la grace qui
incline Ia volonté & accomplir les commandements.
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5. Dirige me in veritate tua, et| 5. Conduisez-moi dans lg vofe
doce me: quia to es Deus Salvator | droite de votre vérité et instruises-
meus, et te sustinui tota die. moi, parce que vous dtes le Dien,

mon Sauveur, et quejevous ai atten-
duavec constance duranttoutlejour,

1l répéte la méme demande, et il en ajoute la raison: Conduis-
moi, dit-il, dans ta vérité, car de moi-méme jincline facilement
hors de la voie de tes commandements, par le trouble de Tad-
versité ou Pattrait des biens temporels. Dirige-moi done avec ta
grace dans la voie droite, ¢’est-a-dire, dans ta loi qui est la véri-
table voie, car tous tes commandemecnts sont vérité { Psal, 118.).
Quia tu es Salvator meus, je te demande ce secours parce que tu
es le seul (qmi puisse sauver mon dme. Il 0’y a que Dien qui
puisse guérir les maladies de I'dme, et lui remdre une santé par-
faite; j'espere ce secours parce que je 'ai attendu tout le jour,
¢’est~-i~dire, avec palience et persévérance, el que je mat pas
voulu recevoir d’autres consolations. C’est un grand mérite an-
prés de Diew, de ne point perdre dans la tentation 1'espoir des
secours célestes, et de ne point rechercher les consolations hu-
maines,

6. Beminiseere miserationumtua-} 6. Souvenez—vous de vos miséri-
Tum Domine, et misericordiarum | cordes , Seigneur. Souvenez-vous
fuarom quee a seculo sant. des miséricordes que vous avez fait

paraiive de tout temnps.

Quand Dieu permel qu'une dme soit agitée par les tentations,
ou s'attache au péché, il parait oublier sa miséricorde; aussi le
juste qui a longtemps lutté contre la tentation et qui se voit prés
de tomber , demande-t-il & Dieu de se ressouvenir de sa compas-
sion et de scs antiques miséricordes. La compassion est un acte
de pitié; la miséricorde est une habitude de la compassion. Il y
a dans les mots hébreux presque la méme différence, quoiqu’ils
se ressemblent moins que dans le latin, Compassion ou miserafio
se dit en hébreu rachamees qui sigmifie proprement 'amour pa-
ternel ; misévicorde se dit au contraive chasadeca qui signifie la
piété, la prohité et Ia vertu de miséricorde.

Le sens est donc, ressouvenez-vous, Seigneur, que vous avez
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été miséricordieux de toute ét:ernité, et que vous avez I'habitude
de compatir ; montrez donc envers vos fils vos sentiments pater-
nels. Dans le gree au lien de que a seeulo sunt, il y a quia a
seeculo sunt , et ainsi ont lu saint Augustin et Théodoret. Cepen-
dant saint Jéréme dans son Commentaire, et Euthyme, lisent
comme nous dans 'hébren, que ¢ seculo sunt; d'on il parait
que les textes gree et latin ont été autrefois différents. C'est au
reste la méme chose de dire, ressouvenez-vous que vous étes
miséricordieux de toute éternité, ou ressouvenez-vous de votre
miséricorde qui est éternelle.

7.Delicta juventutis me®, ctigno-] 7. Ne vous souvenez point des
rantias meas ne memineris. fautes de ma jeunesse, ni de mes

ignorances.

Apres avoir dit & Dieu de se ressouvenir de sa miséricorde, il
le prie @ oublier ses péchés; I'un est la cause de Pautre. Dieu se
ressouvient de sa miséricorde quand il ne veut plus se ressou-
venir de nos péchés; en les effacant il les livre & Iéternel oubli.
David rappelle les péchés de sa jeunesse et ses ignorances, ¢'est-
a-dire, ses fautes de faiblesse et d’ignorance; parce que ¢’est
elles surtout que convient la miséricorde, selon cette parole de
TPApotre : Misericordiam consecutus sum, quic ignorans fect
(1. Timoth.), et parce que peut-étre il n'avait point d’autres pé-
chés. C'est la priére de I'homme juste, qui n'a & se reprocher
que des péchés légers; peut-&tre aussi est-ce parce que, comme
le remarque Euthyme, les péchés graves ne sont point remis
par la priere seule, mais exigent de dignes fruits de pénitence.
Dans I'hébreu au lieu d"ignorantias meas, on lit pesciagati, sce-
lera mea. Les Septante ont traduit éywixs, qui signifie ignoran-
ties, et comme on ne peut douter de leur savoir ni de leur fidé-
lité , et que d’ailleurs ce sens s’accorde mieux avec les péchés de
Jeunessc dont David veut parler, il faut dire que le mot hébreu
est général, et qu’il signifie ¢galement les péchés graves et les
péchés légers,

8. Secundum misericordiamtnam | 8. Souvenez-vous de moi selon

memento mei tu; propler bonitatem | votre miséricorde. Somvenez-vous
tuam Domine, en,Seigneur, dcause de votre bonté.
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Cette miséricorde et cet oubli s’accomplissent lorsque Dieu se
ressouvient du pécheur dans sa miséricorde.

9. Duleis et rectus Dominus - | 9. Le Seigneur est plein de dou-
propter hoc legem dabit delinquen- | ceur et de droiture ; c’est pour cela
tibus in via. quil donnera & ceux qui péchent

la oi guils doivent suivre dans la
voie.

Il se confirme dans son espoir, en disant que Dieu est bon et
juste, et qu'il aime & corriger les pécheurs : ¢’est ainsi qu'il
exerce sa miséricorde envers le coupable et sa justice envers le
péché. Au lieu de dulcis, il y a dons Phébreun tob, qui signifie
bon, et dans le grec »erotie, qui veut dire aussi bon plutdt que
doux. Le dulcis de la Vulgate doit donc se prendre dans le sens
de bonté plutdt que de douceur. Au lieu de legem dabit, il ya
dans I'hébreu tora, c’est-3-dire docebit, et dans le grec vauderions,
qui veut dire legislatorem, ou preceplorem se exhibebit.

Le sens est donc, que Dieu donne sa loi aux pécheurs en les
enseignant et en leur donnant la force de I'observer; cela con-
corde d’ailleurs avec les paroles précédentes : vias fuas demons-
tra mihi, ef semitas tuas edoce me : dirige me in veritate tua ef
doce me. Ge qu'il demandait, il affirme que Dieu I'accorde ordi-
nairement. Le Seigneur est bon et juste, il aime les hommes et
hait les péchés; il donne sa loi et sa grice aux pécheurs pour
qu'ils se convertissent et deviennent bons,

10. Diriget mansuetos in judicio: | 10. 11 conduira dans la justice
docebit mites vias sutas. ceux qui sont dociles , il enseignera
ses voies 4 ceux qui sont doux.

11 explique que ce qu'il a dit des pécheurs doit s'entendre de
ceux qui sont doux et humbles, qui ne résistent pas aux ensei-
gnements du Seigneur. Diriget mansuetos in judicio, il dirigera.
les humbles dans sa loi, car judicium, dans I'Ecriture, signifie
souvent la justice, comme nous V'avons dit au Psaume 18. Do~
cebit mites vias swas, il donnera & ceux qui sont doux la grice
de connaitre, d’aimer et par conséquent d’accomplir ta loi. Ce
n’est pas qu'il exclue tout & fait les superbes de la grace de Dieu;
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mais il les met au second rang, parce qu'ils ne sont pas capables
de la perfection dont il s’agit ici; il faut d’abord que la gréice
brise leur orgueil, etce n’est que quand ils sont contrits et humi-
liés que Dieu lear montre ses voies et les dirize dans la justice.

11. Universe vie Domini, mjse-| 14. Toutes les voies du Seigneur
ricordia et veritas requirentibus|ne sont que miséricorde et que vé-
testamentum ejus ettestimonia ejus. | rité pour ceux qui recherchent'son

testament et ses préceples.

Tous les actes de Diea envers les humbles sont miséricorde et
vérité; la vérité est prise ici pour la justice, qui rend les pro-
messes véritables. 11 appelle voie du Scigneur les ceuvres par les-
quelles Dicu semble venir i nous; on pourrait aussi entendre par
ces mots la régle, et comme la loi dont Dien ge sert. La voie du
Seigneur signifie done toujours laloi; mais tantot la loi que Dien
nous donne pour que nous allions & lui, et tantot la loi dont il
se sert quand il descend & pous. David avait déja parlé de la pre-
miere, il parle maintenant de la seconde, ¢’est-a~dirve, de la régle
que Dieu observe envers nous; il dit done gue sa maniere de pro-
céder est tout miséricorde et vérité; il promet avec miséricorde,
il accomplit avee fidélité, Et envers qui Dien use-t-il de cette loi?
envers ceux qui recherchent son testament et ses préceptes. David
appelle testament de Dieu, le pacte que Dieu a fait avec les hommes
gquand illeura donné sa toi pour quil soit son penple et qu'il soitleur
Dieu. Ce pacte est nommé dans I’Ecriture un testament, parce qu'il
contient une promesse d’héritage, et parce qu'il devait étre confirmé
par la mort du testateur comme il le fut, en effet, par la mort de
Jésus-Christ. Kt ¢’est pourquoi David arrosa le peuple de sang
en disant : Ceel est le sang du testament que Dieu vous a donné
(Exod. 24 et Heb, 9.3, 11 appelle aussila loi divine les témoi-
gnages de Dieu, parce que c’est par la loi que Dien nous té-
moigne sa volonté. Dieu se sert done d'ane regle de miséricorde
et de vérité avec ceux qui cherchent & observer son pacte eta
accomplir sa loi, ¢’est-a-dire, avec les hommes de honne volonté
qui craignent Dieu et quil'aiment. En hébreu au lieu de tésta-
ment, il y a berith qui signifie pacte; mais les Septante ont tra-
duit Swdiwn, ¢'est-d-dire, testament, pour une raison que nous
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avons déjh donnée. Au lien de requirventibus, il y a aussi en hé-
breu nozere qui veut dire custodientibus; mais le sens est le méme.
81 'on recherche le pacte dont on s'était écarté, ¢’est évidemment
pour P'observer.

12. Propler nomen tuum, Do-|{ 42. Vous me pardonnercz mon
Inine , propitiaberis peccato meo : | péehé, Seigneur, parce qu'il est
multum est cnim. grand, et vousle ferez pour lagloire

| de votre nom.

I’apres la loi que Dieu s’est faite envers ses serviteurs, le Pro-
phéte a bonne espérance de la rémission de ses péchés. A cause
de votre nom, Scigneur, c’est-i-dire, pour manifester votre mi-
séricorde et votre vérite, vous me pardonnerez mon péché, parce
qu’il est grand. Ille dit grand soit parle nombre, comme on
dit un grand peuple; soit par la gravité, car les saints estiment
graves leurs plus petits péchés, et ilsle sont, en effet, eu égard
ala grandeur de celui que le péché offense.

13. Quis est homo qui timet Do-! 13. Qui est 'homme qui craint
minum ? legemstatuit eiin via quam | le Seigneur ? 11 lui a établi une loi
elegit. dans la voie qu'il a choisie.

(leux qui aiment, soupirent apres 'objet aimé; ils le louent et
ils soupirent encore apres lui: ainsi fait le Prophete. Le juste
aime la grice de Dieu, il désirait la rémission de scs péchés, le
don de bien vivre et de plaire a Dien; il le demande done, louant
sa grice, et racontant le honheur de cenx qui 'ont obtenue, puts
il revient & ses désirs et il la demande de nouveau. C’est pour-
quoi dans ce verset et les deux suivants, il racente le bonheur de
ceux qui craignent Dieu. (Juel est I'homme, dit-il, qui eraint
Dien? qu'il paraisse et qu'il apprenne de moi sa félicité! Legem
statuit et 1 via quam elegit, quelques-uns veulent que ece soit le
commencement desa félicité et que le Prophéte ait vouln dire
que Diew d'abord Vinstruira de sa loi dans la voie, c¢’est-d-dire,
dans I'état de vie, qu'il a choisi. Ainsi Vont pensé Théodoret et
Euthyme. Je ne rejette pas cette explication, mais je crois plus
littérale celle de saint Jéréme et de saint Augustin; c’est 'habi-
tude du Prophete de répéter et d'expliquer la méme pensée dans
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un seul verset; le sens serait donc: quel est I'homme que
Dieu a instruit de sa loi dans la voie qu'il a choisie? car Fhomme
qui craint Dieu est celui qui a choisi la voie du Seigneur, ¢’est-
a~dire, I'observation de ses commandements. Ces paroles Legem
statutf et ne sont en hébreu et en gree qu'un seul verbe, qui
signific enseigner, instruire. On pouvait donc traduire quel est
celul que Dieu a enseigné, puisque Legem statuit signifie donner
la loi dans le caeur, et que le pronom ef peut se traduire,
comme saint Jérome 1'a fait, par le relatif qui, que. Telle est la
vrate interprélation de U'hébreu.

14. Anima ejus in bonis demo-|  14. Son me demeurera paisible-
rabitur : et semen ejus hereditabit | ment dans la jouissance des biens,
terram. et sa race aura la terre en héritage.

Le bonheur de celul qui craint Dien, ¢’est que son dme demeu-
rera dans le bien, c¢’est-d-dire, n'en jouira pas pour un temps
seulement, mais pour toujours, selon ce que dit I’Apétre : Dili-
gentibus Deuwm omnia cooperantur in bonum (Rom. 8.); car ¢'il
est dans la prospérité, il en jouit comme d'un bien, §'il est dans
le malheur, il en tire des fruits de patience, et s’'affermit dans la
grande espérance des biens éternels . il est done toujours heu-
reux, ot non-seulement lui, mais aussi ses enfants qui posséde-
ront la terre par héritage & cause de lui, car rien ne leur pourra
nuire, puisque tout, méme les tribulations, se changera pour
eux en hien. )

15. Firmamenium est Dominus ti-| 13. Le Seigneur est le ferme ap-
mentium eum : et testamentum ip- | pui de ceux qui le craignent, et il

sius ut manifestetur ilki. doit leur faire connalire son tes-
tament.

En effet, ceux qui craignent Dieu ne s’appuient pas sur des
choses caduques et périssables, puisque Dieu est leur force et
que son attention est le fondement de leurs espérances. En hé-
breu, il y a sod qui signifie secret, et saint Jérdme a traduit : le
secret de Dieu appartient & ceux qui le craignent; mais les Sep-
tante paraissent avoir lu Iesod, fundamentum, en ajoutant une
lettre qui a pu échapper & la longue au texte hébraique. Et pour-
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quoi ceux qui craignent Dieu s’appuient-ils sur lui comme sur
un fondement solide? C'est que le testament, c’est-a-dire, le
pacte de Dieu les y encourage, ils le savent bien et ils y pensent
souvent; Dieu s'est engagé a étre envers eux comme un hon
pére, s'ils veulent observer ses commandements; ils s'appuient
done sur sa promesse comme sur une base inébranlable. Les
paroles de I’édition latine sont obscures ct ont besoin de la langue
grecque pour étre éclaircies. Le mot testamentum est au nomi-
natif en gree, Subvm, et on doit 'entendre ainsi en hébreu et en
latin : Ut manifestetur illis, en grec, Sudoow dures, manifestabis
eis, ¢’est-d-dire, le pacte du Seigneur manifestera a ceux qui le
craignent que Dieu est leur force. On peut entendre dans le méme
sens les mots hébreux wbritho lehorihham, ef pactum ejus ad do-
cendum eos; ¢'est-d-dire, que le peuple-du Seigneur sera pour
leur enseigner qu’il est leur force. 11 faut entendre le latin dans
le méme sens. Le testament, le pacte fera manifester, rendra
manifeste ceci, que le Seigneur est la force de ceux qui le crai-
gnent.

16. Oculi mei serper ad Domi-| 16, Je tiens mes veux toujours
num, guoniam ipse evellet de la- | élevés vers le Seigneur, parce gue
queo pedes meos. c’est lui qui retirera mes pleds du

piége qu’on m’aura dressé.

Aprés avoir loué en passant le bonheur de ceux qui eraignent
Dieu, 1l revient & ses désirs et & sa demande : Mes yeux, dit-il,
sont toujours tendus vers le Seigneur, parce que c’est de lui que
jattends tout mon secours. C’est une maniére efficace de de-
mander, que de se faire petit devant celul que I'on implore, et il
vaut mieux montrer sa misére en silence que d’invoquer a grands
cris la pitié du riche. Sicut oculi ancille in manibus domine
suwe, tta oculi nostri ad Domintm Deum nostrum , donec nuise-
reatur nostrl (Psal. 172.). Quoniam ipse evellet de laqueo pedes
meos. 81 je regarde sl attentivement vers Dieu, c’est que j'espere
qu’il me délivrera de toutes les tentations qui m’enveloppent
comme des filets. On pourrait aussi rapporter ocult met semper
ad Dominum au désir de plaire toujours a Dieu, et de ne rien
faire conire sa volonté; ou bien aussid la contemplation de la
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beauté divine, qui est toujours devant les yeux de ceux qui
aiment Dieu; mais le premier sens est plus littéral.

A7. Respice in me, et miserere| 17. Jelez vos regards sur moi,
mei : quia unicus et pauper sum| et ayez compassion de ’état ot vous
ego. me voyez, car je suis seul et pauvre.

1l demande que Dieu le regarde a son tour. §'il avait les yeux
fixés sur lai c'était pour quil jetdt un regard de miséricorde sur
sa solitude et sa pauvreté, Il se dit seul, soit qu'il n’eit point
d’ami, soit plutdt que son dme fit détachée de tout ce qui n’était
pas Dieu. Il se dit pauvre, parce (me dans son humilité il se
croyait vide de mérite et de verta.

18. Tribulationes cordis meimul-]  18. Les afflictions se sont mulli-
tiplicatz sunt ; de neeessilatibus | plides au fond de mon cenr, déli-
meis crue me. vrez-moi des nécessités malheu-

reuses ol je suis réduit.

1l faut entendre ce passage des tentations plutét que des ad-
versités temporelles. Saint Paul devait gémir comme lui de ces
tribulations, Sentio aliam legem in membris meis repugnantem
legt mentis meee, etc. Miser ego homo, quis me ltberabit de cor-
pore mortis hujus (Rom. 7.). Les nécessités dont il désirait étre
délivré, ce sont les tyranmies de la concupiscence, qui malgré
nous nous tourmentent et quelquefois nous entrainent au péché.
Dans 'hébreu au lieu de muliiplicate sunt, il y a hirchibu, di-
latate sunt; mais comme le mot thesaroth signifie angustice, et
qu'il y a une sorte de contradiction dans des angoisses qui se
dilatent, les Septante, pour plus de clarté, ont traduit tribula-
tiones multiplicate sunt, ce qui est plus exact. Si David dit ici
que ses angoisses se sont dilatées, ce n’est pas pour en marquer
la fin, mais bien I'accroissement. Peut-étre les Septante n’ont-ils
pas lu hirchibu, dilatate sunt, mais hirchubuy mulliplicata
sunt, en changean! une seule lettre. Mais saint Jerdéme ayant
traduit comme eux, il faut que le texie hébraique n’ait ¢é1é altéré
que depuis.

19. vide humilitatem meam et! 19. Regardez I'état si humilié et

laborem meum : et dimiite universa | si pénible ol je me trouve; et res
delicta mea. mettez-moi tous mes péchés.
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Il demande & Dieu le pardon des péchés ou ses tribulations
I'ont fait tomber; car malgré sa résistance, le juste tombe sept
fois par jour. Mais il prouve qu'il est juste en lavant dang la
priere les taches qu'il a recues par mégarde. L'humilité dont
David parle ici est abjection o il se réduit, dans I'espérance
d'éviter toute souillure. Au lieu de dimittere, il y o en hébreu
sa, qui signifie porta. Saint Jéréme traduit, porta omnia peccata
mea. Ce porta a je ne sais quelle force qui témoigne de la erainte
qu'avait David que Dieu ne fiit fatigné de ses péchés; et il Iui
dit : malgré leur nombre, supportez-le, ne vous lassez pas de
pardonner, supportez ma faiblesse.

20. Respice inimicos meos quo-| 20, Jetez les yeux sur mes enne-
niam multiplicati sunt, et odio ini- [ mis, sur leur multitude, et sur la
quo oderunt me. haine qu’ils me portent.

11 appuie sa demande sur le grand nombre et la cruauté de
ses ennemis. Voyez, dit-il & Dien, ma faiblesse et mes peines;
mais voyez aussi la multitude , la cruauté et la noirceur des
ennemis de mon dme. Ces ennemis qui ne cessent d’attiser le fen
de notre concupiscence avec leurs traits enflammés, ce sont les
démons que I'Apétre appelle spirituales nequitias ( Ephes. 4.).
On sait quel est leur nombre et la haine qu’ils nous portent.
David T'appelle une haine inique; car ils nous haissent sans
cause et sans aucun profit. Le démon a perdu 'homme par pure
malice : Invidia dieboli mors intravit tn orbem terravum (Sap.
cap. 2.). Ils tentent aujourd’hui les fidéles, non qu'ils en retirent
aucun avantage, mais uniquement pour se réjouir de leur perte.

2. Custodianimam meam et erve | 21. Gardez mon ime, et me dé-
me : non ertbescam quoniam spe- livrez, ne permettez pas que je rou-
ravi in fe. ; gisse aprés avoir espéré en vous.

Comment puis-je résister a tant d’ennemis invisibles, si vous
ne gardez pas mon dme pour I'arracher de leurs maing ? Ce nest
pas qu'elle soit déja prise, mais elle le sera, si vous ne la défen-
dez. Eruisti me, dit le Prophéte, ex inferno inferiore (Psal. 93):
vous m’avez empéché de tomber dans I'enfer inférieur. On pour-
rait entendre aussi, gardez mon dme dans cette prison du corps,
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ou je suis sous le joug de la concupiscence, et délivrez-la en son

ternps.
92, Innocentes et recti adhmse- 23, Les innocents et ceux dont le
runt mihi, quia sustinui te. ceeur est droit, sont demeurés atta-

chés & moi, parce que je vous ai at-
tendu avec patience.

Il explique pourquoi il demande 4 Dieu de ne point rougir de
la confiance qu'il a eue en lui : ¢’est que les innocents et les
justes qui marchaient sur ses traces, appuyés sur son exemple,
le forceraient A rougir si son espérance était confondue. Non
erubescam a ici un sens différent de celni qu'il avait au commen-
cement du Psaume. La il craignait de rougir devant ses enne~
mis, et ici il craint de rougir devant ses amis. Dans I'hébreu il
y amot & mot : thom , vatoscher taf serunt , innocentia et recti-
tudo conservabunt me, ¢’est 'abstrait pour le coneret, le futir
pour le passé, tnnocentia ef rectitudo pour innocentes et rectt ;
ce qui n’est pas rare dans I'Ecriture. Au lien de iazzerunt, qui
signifie conservabunt me, les Septante paraissent avoir lu, en
changeant un point, ¢zrorunt, qui vient de zarar et qui signifie
alligabunt , ou alligaverunt se mihi, ce qui revient au mot des
Septante, adheserunt mihi. L'interprétation grecque et latine est
done bonne; ce sont les rabbins qui ont mal lu le texte hébraique,
ou qui n'ont pas mis tous les points.

23. Libera Deus Israel, ex ommni-] 23, Délivrez Israél , mon Dieu,
bus tribulationibus suis. de tous ses sujets d'affiiction.

Aprés avoir longtemps prié pour lui, David adresse & Dien
une priére générale pour le peuple, dont il était le prince et le
chef : Libera, Deus, Isracl ex omnibus tribulationibus suis. Les
articles qui se trouvent dans I'hébreu et dans le grec prouvent
qulsraél est ici & l'accusatif. Le sens est done : ne me délivrez
pas seul de mes angoisses, mas délivrez aussi Israél de toutes
ses tribulations,
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PSAUME XXV,

Titre el argument du Psaume.
In finem, Psalmus David. | Powrla fin, Psaume de David.

Il v’y a dans Uhébren que ce seul mot pour titre : Davm, ou plutdt
A Davin. L'argument .est le méme que celui du Psaume septidme. David,
accusé de vouloir usurper le tréme , et forcé pour cela de s'exiler et de so
cacler, écrivit ce Psaume, dans lequel i) prend Dieu & témoin de son
innoeence, et le prie pour sa délivrance,

1. Judica me, Pomine, quoniam | 1. Jugez-moi, Seigneur, parce
ege in innocentia mTea ingressus | que j'ai marehd dans mon inno-
sum : et in Domino sperans non in- | cence, et ayant mis mon espérance
firmabor. au Seigneur, je ne serai point af-

faibli,

David, accusé par le roi, appelle en témoignage le seul témoin
qu'il ettt sur Ja terre, Dieu, qui est le ol des rois. Jugez-moi,
Seigneur, soyez mon juge, prenez cette causge ot ne la laissez
pas juger par Saul, car j'al marché dans mon innocence ; ma
conscience, que vous seul connaissez, ne me reproche rien contre
le roi. J'ai espéré dans le Seigneur, j’ai eu confiance dans sa
justice, et je ne succomberai pas, mais je prévaudrai. Au lieu
de non infirmabor, il v a en hébreu lo emhhad , non deficiam,,
ou non vacillabo, je ne vacillerai pas, ¢'est-d-dire, je me serai
ni faible, ni vacillant dans ce jugement.

2.Proba me, Domine,ettentame: | 2. Eprouvez-moi, Seigneur, of
UrE YEnes meos €f cor meum. sondez-moi ; brilez mes reinset mon
ceeur.

Il prouve qu'il a vécu dans I'lonocence par le témoignage.de
Dien, qui ne saurait ni étre {rompé, ninous tromper; car:d ne
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dit pas & Dieu de I'éprouver, pour savoir s'il a péché , mais pour
rendre public ce que lui senl voit. Tl dit donc au Seigneur, avec
1a confiance d’une conscience trancuille : Proba me et tenta me,
scrutez les plus profonds replis de mon coeur; ure renes meos ef
cor mewm , passez au feu, comme 1'or qu’on éprouve , mes pen-
gées et mes désirs, non pas au feu des tribulations, puisquil
demande, au contraire, d’en étre délivré ; mais au feu d’une re-
cherche exacte, afin que Dieu, qui voit tout, démontre I'inno-
cence de son serviteur et la méchanceté de ses ennemis.

3. Quoniam misericordiatua ante | 3. Parce que votre miséricorde
pculos meos est : et complacul i ve- | est devant mes yeux, et que je irouve
ritate tua. ma joie daus votre vérité.

Car sa conscience lui rend ce témoignage, qu'il a marché dans
les voies du Seigneur qui sont miséricorde et vérité. Misericor-
dia tua ante oculos meos est, je considere toujours ta miséricorde;
complacut mihi in veritate tua, je me suis plu 3 marcher dans ta
vérité. 11 v a dans U'hébren, hithallacth?, ambulavt in veritate
fua. Les Seplante ont ici, comme au psaume 34, w. 17, rendu
le sens plutét que la lcttre du texte hébreu.

4. Non sedi cum concilio vanita-] 4. Je ne me suis pointassis dans
tis; et cum iniqua gerentibus non | assemblée de la vanité et du men-
introibo. songe, et je n'entrerai point'dans le

lieu ol sont ceux qui commettent
Yiniquité.

5.0divi ecclesiammalignantivm; | 5. Je hais assemblée des per-
et cum impiis non sedebo. sonpes remplies de malignité : et je

ne m’asseyerai point aveclesimpies.

A mon avis, Théodoret a justerent entendu ce passage des
assemblées des Genlils dans leurs temples profanes', assemblées
dont David avait toujours eut horrenr pendant son exil chez le roi
des Philistins, car ces deux versels sont opposés & ces trois autres
passages du psaume, Domine dilexi decorem domus tue; civ-
cumdabo altare tuwm Domine; in Ecclesiis benedicamite Domine.
I appelle la réunion des paiens une assemblée de vanité, parce
que rien n’est plus vain que les idoles qui sont de fausses images.
L’Apdtre dit aussi : Scimus quia idolum nihil est in mundo
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{1 Corinth. 8.). Bt dans PEcriture, les idoles sont souvent ap-
pelées des vanités : Ipsi me provocaverunt in eo qus non erat Deus
(Deut. 32.); Nolite declinare post vana, que non proderunt
vobis, neque eruent vos quia vana sunt (1. Reg. 12.).

Les paiens sont avec raison appelés des hommes d'iniquité,
parce que la plus grande injustice est de rendre 3 la créature le
culte qui n'est i qu’d Dieu. Il appelle leur assemblée une
assemblée de vanité, une église de méchants, une réunion
d’hommes d'iniquité, ce qui convient parfaitement aux secta-
teurs des idoles. Au lieun de intqua gerentibus, il y a dans I'hé-
brew, nahalamin qui signifie oceultis ou pueriliter fudentibus, de
halam , occwltari, se cacher, ct de helem, puer. Il les appelle des
hommes secrels, hypocrites, des hommes d'iniquité enfin, sclon
les Septante, parce ue quicongue agit mal hait la lumiére. (n
peut dire des paiens, qu’ils jouent comme des enfants, parce
qu’ils se font comme eux, avec un peu de terre, des animaux
qu’ils honorent comme des dieux. Moise appelle ansst l'idolitrie
un jeu, sedif populus manducare et Wibere, et surrexerunt lu-
dere; 1'Apotre nous apprend que ce jeu du peuple fut un acte
d'idolitrie (1. Corinth. 10, w. 7.).

G. Lavaho inter innocentes ma—| 6. Je laverai mes mains dans la
nus meas : et circumdabo aliaye | compagnie des innocents, et je me
tuum Yomine, tiendrai, Selgneur, autour de votre

autel.

S'il a fui 'assemblée des idolitres au milien desquels il vi-
vait, il a aimé le tabernacle du Seigneur et l'asseinblée des
saiuts, et il dit en peu de mots ce qu'il fera si Dieu 1'aide a en-
trer dans sa patrie. Lavabo infer innocentes manus meas, ef cir-
cwmdabo altare fuwm , Domine, je laveral mes maing avant d’en-
trer dans le taberpagle, selon la coutume des hommes pieux, et
jentoureral 'autel avee ceux qui chantent tes lonanges. Iy a dans
VYhébren herchats berikk aten chappe, lavabo tn innoceniic manus
meas. (Vest le méme sens, car laver ses mains dans U'innocence,
c’est les laver parmi ceux ou comme ceux (ui sont innocents.
uelques-uns croient que David voulait faire allusion & l'usage
de se laver les mains en signe d’innocence comme fit Pilate quand
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it se lava les mains devant les Juifs en disant : Je suis innocent
du sang de ce juste, expression que nous avons conservée, puis-
que nous disons aussi dans des circonstances semblables, je m’en
lave les mains. Du reste, il me parait plus probable que David
voulait parler de 'usage de se purifier et de purifier les victimes
avant d’entrer dans le fabernacle. 1’Apdtre appelle celte purifi-
cation qui n'était que le signe de le pureté intérieure, Varia
baptismata et justitias carnis. David disait done qu’il laverait ses
mains avec les innocents en signe d'une pureté vraie et non avec
les hypocerites qui ont les mains pures et le ceeur souilié. Kt cir-
cumdabo altare fuum. (Quelques-uns entendent ce passage des
victimes dont on remplisgait Iautel, mais je crois plus probable
qu’il g'agit des cheears des chanteurs qui 'entouraient, car David
dit dans le psaume suivant : Circuivy ef immolavt hostiam voci-
ferationis, etc., et il ajoute aussitdt : Uf audiam vocem laudis, et
enarrem universa mirabilia fua.

7. 0t audiam vocem laudis, et} 7. Afin que jentende la voix de
enarrem universa mirabilia tua. vos louanges et que je raconte moi-
méme toutes vos merveilles.

il explique qu'il veut entourer l'autel du Seigneur pour en-
tendre et pour chanter lni-méme les lonanges de Dieu. Il y a dans
Yhébreu, wt audirve faciam vocem laudis ; mais en changeant les
points on peut lire avec les Septante et saint Jérdme, ut audiam
vocem laudis. Saint Augustin se sert de ce passage pour prouver,
contre les Pélagiens, qu'il faut reconnalire que fout ce que nous
avons vient de Dieu, pour entendre Ia voix de ses louanges; tan-
disque ceux qui rapportent leur mérite 4 eux-mémes n’entendent
gue la voix de leurs lonanges personnelles.

8. Dowmine dilexi decorem domus | 8. Seigneur, jai aimé unigue-
tum , et locum habitationis glori® | ment la beauté de votre maison et
fuz. le lieu olt habite votre gloire.

Le Prophéte n’avait tant de chagrin de som exil, que parce
gu'il ne pouvait voir le tabernacle du Seigneur, qui était & son
avis le lieu le plus beau de la terre, puisque le Dieu qu'il aimait
y était présent. 1l appelle le tabernacle ol reposait l'arche d’al-
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liance , la maison de Dieu et le lien ol habite sa gloire, parce
(uune nuée brillante le couvrait souvent en signe de la présence
du Dieu gui habite une lumiere inaccessible , et parce que c’était
Voracle d’ott Dieu donnait ses réponses. Il y a dans I’héhreu, Di-
lext habitaculum domus tue, au lieu de dilext decorem domus
tuee. Les Septanic ont peut-étre lu an lien de mahon, habita-
culum, noham qui signifie decorem; c’est le renverserment des
letires.

9. Ne perdas cum impiis Deus| 9. Ne perdez pas, ¢ mon Dieu
animam meam , el cwm viris san- mon dme avec les impies, ni ma vie
guinum vitam meam. avec les homnes qui sont sangui-

| naires.

Il a pris Dieu pour juge de son innocence et il le prie de porter
sa sentence en lui disant, ne perdas cum tmpits antmam meam.
Ne me condamnez pas comme vous condamnez les impies; son
ame signifie ici toute sa personne. Par les hommes de sang, il en-
tend les homicides qui le perséeutaient. Le mot Deus ne se trouve
ni dans Ihébreun ni dans le grec, non plus que dans saint Jérome
et saint Augustin, mais 1l est dans Théodoret et dans Euthyme ,
ce qui prouve qu'il se trouvait dans leur manuserit grec.

10. In quorum manibus inqui-| 10. De qui les mains sont toutes
tates sunt : dextera corum repleta | souillées d'iniquité, et dont 1a droite
est muneribus. est remplie de présents.

11 dépeint ces hommes de sang qui jugent d'aprés les présents
qu'ils ont recus. Il voulait parler des princes qui sont les juges
des peuples. Quelle beauté dans cette figure : leurs iniquités sont
dans leurs mains; dans ces mains gqui ont recu les présents cause
de leur prévarication.

11, Ego autem in inwocentinmea| 41. Car pour moi, jai marché

ingressus swm : redime me et mise- | dans men innocence; daignez done
TEre mel. me racheter, et avoir pitié de moi.

1l rappelle qu'avant marché dans l'innocence il ne doit pas
étre condamné avec les impies. Redime me et miserere met, déli-
vrez-moi des maux présents et ne m’y laissez plus retomber.
Dans I'Ecriture racheter signific souvent délivrer : ¢’est 'espéce
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pour le genre. Peut-étre aussi que I'Esprit saint a voulu insinuer
que toute délivrance des élus est une rédemption, puisqu’elle
est le prix du sang de Jésus-Christ.

12, Pes meus stefit in directo:inl  12. Mon pied est demeuré ferme

ecclesiis benedicam te, Domine. dans la droiture de iz justice, je
vous bénirai, Seigneur, dans les
assemblées.

Comme récompense de son innocence il demande que Dieu
ait pitié de Jui; car, dit-il, mon pied s'est tenu, s’est affermi
dans la justice. Et comme action de grice, il ajoute : je te béni-
rai et je te loverai par mes hymnes et par mes Psaumes dans les
¢glises, c'est-d-dive, dans les assemblées des justes: ce qui en
effet, selon la remarque d'Euthyme, s’est accompli dans les

églises chrétiennes, ol I'on chante assiduement les Psaumes de
David.

PSAUME XXVI.

Titre ¢t argument du Psanme.

Pgalmus David, priusquam Psauwme de David , avant qu’il
lindretur. fut gint.

Ii n’y a dans e titre hébren que le mot David, le reste a été ajouté par
les Seplante pour montrer que ce Psaume a été composé par David avant
qu’il montit sur le tréne, c’est-i~dire pendant la perséeution de Saiil.
Car guoique David efit été oint par Samuel dans son enfance, ceite
onction privée et non publique n’avait fait que de le désigner plutdt
qu'elle ne le eonsaerait pour la royauté. Aprés la mort de Saiil, David
fut consacyé solennellement, et ¢’cst de cette dernidre onction que parle
le titre de ce Psaume, 11 paraft qu’il fut écrit pen aprés le précédent,
lorsque David était encore en exil; mais rerpli de consolation aprés la
priére qui termine le dernier Psaume, Dieu lui avait fait comprendre
qwil Pappelait & un royaume plus grand que ceux de la terre. David
enflammé de désir pour ce céleste royamme, comunence & mépriser
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toutes les prospérités et tous les malheurs de ce monde. Ce psaume
convient & tous les élus qui, prévenus de Vonction de la grice et dé-
signés pour lo royaume céleste, soupirent de toute Vardeur de leur dme
aprés Vonction de la gloire avec laquelle ils recevront leurs couronnes.

1. Dominus illuminatic mea, et] 1. Le Seigneur est ma lumidre
salus mea, quem timebho? et mon salut, qui esl-ce que je
craindrai ?

La tribulation amene les ténébres, la prospérité la lumiére et
la paix; la tribulation trouble 'dime, excite Pimpatience et pro-
vorque aw peché. Mais que Dien dissipe les ténébres par sa lu-
miére, et I'dme voit aussitht que cette épreuve qui Peffrayait lul
servira, au lieu de lui puire. David I'avait éprouvé pour lui-
meéme et pour les élus; c’est pourquoi il dit : Dominus iliumi-
natio mea et salus mea, quem timebo ? L'ignorance et la faiblesse
me rendaient timide dans la tribulation, mais quand Dieu eut
éclairé et affermi mon Ame, je n'ai plus craint persenne; car
la vérité dissipe les ténébres, et la charité bannit la crainte
(1. Joan. &.).

2. Dominus profector vite mez; [ 2. Le Seigneur est le défenseur
a quo trepidabo? de ma vie; qui pourra me faire

trembler ?

Tin’a plus rien & craindre puisque Dicu le garde sous le hou-
clier de sa Providence : @ quo frepidabo ? Si Dieu est pour nous,
qui sera contre nous, disait saint Paul ? S8i un roi entouré de ses
gardes ne craint rien, que craindra un serviteur de Dieu en-
touré de la protection de 'empereur immortel et tout-puissant ?
Saint Martin disait, an rapport de Sulpice-Sévere : Ego signo
crucis, non chypeo prolectus aut galea, cuneos hostium penetrabo
securus. 71 était anssi de ceux qui ponvaient dirve : Dominus pro-
tector vite me, o quo trepidabo ?

3. Dum appropiaut super me no-| 3. Lorsque ceux qui me veulent
centes, ut edant carnes meas, perdre sont prés de fondre sur moi

comme pour dévorer ma chair.
4. Qui tribulant me inimici mei, | 4. Ces mémes ennemis qui me
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ipsi infirmati sunt et ceciderunt. | perséentent le plus ont &té affaiblis
et sont tombés.

11 décrit les effets de la protection de Dien comme §'ils étaient
déja accomplis, pour marquer, selon la coutume des propheétes,
la certitude de la chose. Tl arrivera donc, par la protection de
Dieu, que quand mes ennemis s'approcheront de moi, comme
des chiens ou des lions affarnés, pour me dévorer, ils devien-
dront faibles, et leurs efforts tourneront contre eux. L'exemple
de David, de Jésus-Christ, des martyrs, et de tous les saints en
est une preuve. Dans 'hébren et dans le grec il y a « {ribulantes
me ef inimict met. Le traducteur latin a omis ef, mas clest
peu important. Au lien de fnfirmald sunt, saint Jérome a tra-
duit ¢mpegerunt; mais le verbe hébren chaselu signifie 'un et
I'autre.

5. Si consistant adversum me 5. Quand les armées seraient

casira, non timebit cor meum. campées conire moi, mor coeur
n’en serait point eflrayé.

6. 5i exurgat adversum me prie- 6. Quand on me livrerait un com-

lium , in hoc ego sperabo. bat, je ne laisserai pag encore de

mettre en cela mon espérance,

Pour montrer sa conflance en Dieu il ajoute qu’il ne craint
point ses ennemis, ni dans leurs camps, ni rangés en bataille,
In hoc ego sperabo pevt recevoir différentes significations, parce
que zoth en hébreu, et <ziw en grec, sont du genre féminin,
Saint Augustin traduit, ¢n hae petitione ; Théodoret, in hac spe;
Euthyme, #n meo corde. En grec, =pdz est du genre féminin,
LaVulgate me parait avoir mieux traduit par én hoc ego sperabo;
car les Hébreux n’ayant pas le genre neutre, et se servant & la
place du genre féminin, zoth ne signifie ni ¢n hac spe, ni in hac
pelitione, ni in hoe corde, mais simplement in hoe, ¢'est-a-dire,
en ce que Dieu est ma lumiere, mon salut et ma protection. Les
Grees ont mis sxite, non (u'ils manguent du getre neatre, mais
pour rendre mot & mot, La Yulgate a traduit le sens plus que la
fettre.

7. Unam petii A Domino, hanc re-| 7. Fai demandé au Seigneur une
quiram , ut inhabifatem in domo |seule chose et je la rechercherai
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Domini omnibus diehus vitee mew. | uniquement, ¢’est d'habiter dans la
matson du Seigneur tous les jours
de ma vie.

11 est étonnant que le traducteur latin n'ait pas mis wnwum petii

a Domino; car dans 'hébreu il y a le féminin pour le neutre : il

a imité le grec et a traduit mot & mot. Le sens est : je n'ai de-

mandé qu’une seule chose. La plopart enfendent ce passage de

Ja maison du Seigneur, ol était 'arche d’ailiance, et ils veulent

que le sens soit : je n’ai demandé qu'une scule chose, c'est de

revenir de Pexil et d’assister souvent dans le tabernacle du Sei-
gneur. Mais saint Augustin T'entend de la maison céleste, et ce
sens me parait plus vrai et plus littéral; car David ne dit pas,
qu’il veut habiter aupres de la maison du Seigneur, mais dans
la maison méme du Seigneur. Or, David n’a jamais habité la
maison du Seigneur; son palais était loin du tabernacle, surtout
avant que l'arche ne fit portée sur le mont de Sion, et cepen-
dant, quand il était roi, il etit pu habiter auprés du tabernacle
du Seigneur. DVailleurs, ce passage est semblable a celui-ci du
Psaume 83 1 Beald qut halitant in domo tue, Domine, tn seeula
seeculorum laudabunt (e ; ce qui ne convient qu'aux habitants du
ciel. Enfin David, qui était saint et parfait, n’eut jamais de-
mandé avee tant d’affection une chose temporelle. Lo Prophéte
explique iel la vraie source de sa confiance en Dicu et de son
courage contre Vadversité : ¢’est que ne désirant qae le bien su-
préme, tout ce qui est temporel ne lui est de rien. Il ne §'in-
quitte que d'une seule chose, c’est d’habiter la maison du Sei-
gneur, non pour un temps, mais pour tous les jours de sa vie,
¢’est-3-dire, tant que durera la vie des saints, qui est éternelle.

(Pest 1a vraiment habiter la maison du Seigneur, car sur la

terre, tout ami et enfant de Dicu que nous sommes, nous wha-

bitons pas, nous marchons avec Dieu, nous ne sommes pas dans
la maison, mais sous la tente.
8. Ut videam voluptatem Domini, | 8. Afin que je contemple les dé-

et visitemn templum ejus. lices du Seigneur , et que je consi-
dére son temple.

Pourquoi désire-t-il habiter Ia maison du Seigneur, c’est que
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Ia est le honheur parfait. Beaucoup d’exemplaires latins portent,
ut videam voluntatem Doming ; mais dans I'édition de Sixte-Quing
et de Clément VIIT, on a justement mis : uf videam voluptatem
Domani, selon les manuscrits les plus corrects. Voluptatem ne
signifie pas ici le bonheur, mais V'objet du bonheur, qui estla
beauté supréme. Le mot hébreu noham signifie beauté; le mot
ZIrec wapavdsa: peut signifier pla'isir, bonheur, comme 1'a compris
le traducteur latin, mais il signifie aussi beauté, et c’est en ce
sens que Théodoret 'a entendu. Le mot latin volupfes doit done
gentendre , selon 'hébrew et e grec, de la beauté; d’ailleurs on
ne voit pas le bonheur, on ne peut voir que ce (qui en est Vobjet;
aussh saint Jérome a traduit wt videwm pulchritudinem Doming,
et saint Augustin, ut contempler delectationem Domini. Si ce-
pendant on voulait entendre absolument le bonheur lui-méme,
il fandrait le prendre de celui qui sort de la vision de la beauté
de Dieu, ce qui reviendrait an méme, car ¢’est dans cetie vision
que réside le supréme bonheur. Au lieu de ef visitem templum
ejus, saimt Augustin a Iu ef profegar a templo ejus. Je ne sais de
quel exemplaire il s'est servi; car il n'y a dans le greec, ni dans
Phébreu rien qui marque la protection. Bacher signifie en hé-
breu chercher, regarder & la lumiére dujour; d'ot bocher a signi-
fié le malin, parce que ¢’est le moment ol nos yeux cherchent &
percer les ténebres. Le mot gree signifie aussi considérer, visiter.
Le sens est done que je voie la beauté du Seigneur, que je visite
ceite nouvelle lumiére, que je parcoure des yeux tout ce temple
céleste, et ce qu’il renferme, car aprés la vision de Dieu, il
n'y a rien de plus beau que le spectacle de la céleste patrie et
de cette divine demeure qui est vraiment un temple, puisqu’on
y sacrifie & chaque instant une hostie de louange et de jubi-
lation.

9. Quoniam abscondit me in ta-] 9. Car il m’a caché dans son ta-

bernaculo suo:in die matorum pro- | hernacle, il m’a protégé au jour de
texit me in ahscondito tabernaculi L Vaffliction , en me metlant dans le

sui. secret de son tabernacle.

§'il demande hardiment d’habiter la maison du Seigneur et
de voir sa beauté, c’est qu'il a déja goité combien le Seigneur
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est doux, et qu'ila des gages de sen amour. C'est comme s'il
disait : J'ose demander la gloire, parce que j'ai regu la grice.
Tous les mots de ce verset sont métaphoriques. 1l n’a pas été vé-
ritablement caché dans le Tabernacle, lorsque Saul le poursui-
vait; mais il a ét€ dans ses malheurs protégé par Dieu aussi si-
rement que s'il etit été caché dans la partie la plus secréte du Ta-
bernacle, et c’est ce qui lui fait espérer d’habiter un jour la
maison du Seigneur. Les deux parties du verset ont le méme
gens, car étre caché dans le Tabernacle , c’est étre placé dans
le seeret du Tabernacle ot 'on est & 1abri de tous les maux., Dans
le grec et Thébreu, in die malorum se lie avec la premiére partie
du verset, dans le latin, il est joint & 1a seconde. Quelle que soit
la ponctuation le scns est le méme ; cependant saint Augustin et
les autres Péres ontadopté la premiere, et peut-étre que la Vul-
gate n'a manqué qu'au rhythme et non au sens.

10. In petraexaltavit me: et nunc | 40, I} m’a élevé sur la pietre, et

exaltavit caput meum super inimi- | dés maintenant il a élevé ma téte
€08 Meos. au-dessus de mes ennemis.

(’est une autre métaphore qui signifie que Dieu I'a défendu
aussi sirement que s'il 'avait placé dans une citadelle tres-forte
et tres-élevée. Isaie dit aussi, par une semblable métaphore, en
parlant du juste : Iste tn excelsis habiiabit , munimenta saxorum
sublimitas ejus (Cap. 33.). In petra exaltavit me veut done dire,
il m’a placé sur un lieu élevé et fortifié. Ef nunc exaltavit caput
mewm super thimicos meos, je suis dans un lieu si élevé que ma
téte domine tous mes ennemis, Ces images indiquent non-seule-
ment la protection du juste, 4 qui rien ne saurait nuire selon
saint Pierre, et quis est qui vobis noceat st boni emulatores fueritis
(1. Ep.¢.3.); mais aussi le moyen par lequel le juste parvientala
sécurité qui est I'élévation contemplative de Péme vers Dieu et
vers les biens éternels, car celui qui médite 'éternité et qui a
Pamour de Dieu, est placé sur un rocher inaccessible, rien ne
saurail lui nuire, puisqu'il méprise tous les biens de la terre.

1. Circuivi et immolavi in ta-) 44. J'ai fait plusieurs tours et
bernaculo ejus hostiam vociferatio- | jai immolé dans son tabernacle une



204 EXPLICATION

nis : cantabo et psalmum dicam | hostie avec des eris et des cantiques

Domino. de joie; je chanterai et je ferai re-
tentir des hymnes & le gloire du
‘ Scigueur.

Le premier mot de ce verset est joint dans I'hébreu avec le
versel précédent, et au licu de edrcuwivy, il v a civcuitibus meis,
de sorte que telle est la pensée compléte : exaltavit caput meum
super tnimicos meos crrcuittbus meis, ou selon saint Jérdme, qui
sunt in ctreuify meo. Mals les Septante n'ont pas Iu sebthothar
qui se trouve actuellement dans 'hébren, et qui signifie civcui-
tibus meis; mais sabbothi, ¢est-d-dire, cireuivi, en cnlevant
une petite letire et en changeant les points. Le Prophéte done,
¢levé par la contemplation au-dessus de la terre, éclate en admi-
ration des ceuvres de Dieu et chante les louanges du Créateur.
J’al parcouru, dit-il, par la pensée, toutes les cwuvres de Dieu
sur la terre et dans le ciel, et j’ai immolé dans son Tabernacle,
qui est le ciel, une hostie 4 sa lovange, par mes cris d’admira-
tion. Nous lisons aussi ailleurs : Immola Deo, sacrificium lawdis,
sacrifictum laudis honorificabit me, et je continuerai toujours
ee sacrifice de lonange, cantabo ef psalmunt dicam Domino,

12.Exaudi, Domine, vocemmeam | 12, Exaucez, Seigneur, la voix
qua clamavi ad te: miserere mei et ! par laquelle j’ai crié vers vous, ayez
exaudi me. pitié de moi, et exaucez-moi.

M revient encore a cette demande unique qui était tout son
désir, Seigneur enlendez ma voix, ayez pitié de moi et exaucez-
moti en abrégeant ce triste exil.

13. Tili dixit cormeum, exquisivit ;| 43. Mon ceur vous a dit : mes
te facies mea : faciem tuam , Do- | yeux vous ont cherché, je cherche-

mine, requiram. rai, Seigneur, voire visage.
14. Ne avertas faciem tuamame, ! 14, Ne détournez pas de moi votre
ne declines in ira a servo tuo. face, el ne vous retivez point de

l votre serviteur dans votre colére.

Ces versets ont moins besoin d’étre expliqués que d’étre mé-
dités et imités, Tibd dixit cor mewm, mon désir {"a parlé, erqui-
sttt e facies mea, mes yeux intérieurs, qui sont a la face de mon
dme, recherchent ta beauté, faciem tuam, Domine requiram,
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tout mon désir est de jouir de ta présence dans une autre vie, et
d'étre Gclairé par tes regards. Ne avertas faciem fuam a me, ne
cesse pas de me regarder, de peur que ma lumiére ne s’obscur-
cisse et que je ne perde la charité ; ne declines in ira a servo fuo,
ne me laisse pas tomber dans le péché pour que tu t'éloignes de
moi dans ta colére. Ces paroles, observe saint Augustin, expri-
ment une crainte chaste et non servile : la crainte, servile désire
'absence do maitre pour éviter le chitiment, la crainte chaste ne
redoute an contraire que 'éloignement de cclui qu’elle aime, et
David ne dit pas éloigne-tol, mais hien ne t'éloigne pas, Ne de-
clines. Dans le texte grec aprés ces mots : fibi dixit cor meum , il
¥ a Dominumn requivam ; mais ces paroles ne se trouvent ni dans
I'hébren, mi dans saint Jérdme el saint Augustin, clles n’ont été
lues que par Théodoret et Euthyme. Dans 'hébreu, le pronom fe
ne se trouve pas nou plus, il y a simplement exquisivit facies
mea. Mais il est sous-entendu et a été ajouté par les traducteurs
grecs et latins,

15. Adjutor meus esto; ne dere-] 15. Sovex mon aide fowl-puis-
linguagme,neque despiciasme Deus | sanf, ne m’abandonnez point, et
salutaris meus. ne me méprisez pas , 6 Dieu mon

Sauveur.

Considérant qu'il ne peut de lni-méme éviter le péché, clest-
a-dire, éviter d’encourir la colere de Dieu, il demande A Dieu de
ne pas cesser de Vaider. 11 y a dans I'bébreu : tu as été mon se-
cours; mais les Septante paraissent avoir lu fiehie qui signifie
esto et non haijthe, fudsti; car en dtant les points qui n'existaient
pas du temps des Septante, il y a une grande similitude entre ces
deux mots. Ce sens est du reste toujours vrai. Si nous lisons :
Adjutor meus fuisti, ne develinquas me, le sens sera : tu as tou-
jours été mon secours, ne cesse pas de m’aider; si nous lisons
au coniraire : Adjutor meus esto, ne derelinquas me , cette répeé-
tion de la méme priére exprimera un sentiment profond. Le tra-
ducteur latin parait avoir terverti Vordre de ces paroles : Ne
derelinguas me neque despicias me; car dans le grec et dans I'hé-
breu, ne despicias ou ne aljicias me précéde ne derelinquas me.
Au lieu de ne despicias les grecs ont un mot trés-énergique ,
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drnmuopenions, (i, selon Euthyme, se tire de scoria ou de corvus et
signifie rejeter, comme on rejette une scorie, ou comme on jette
un cadavre i des corbeaux. Il demande done le secours de Dicu
pour ne pas pécher, et s'il peche, que Dien ne le rejette pas,
comme on jette une écorce, qu'il ne le jette pas aux corbeaux
infernaux , qu'il ne 'abandonne pas, mais qu'il daigne au con-
traire en avolr soin et le guérir : c’est pourquoi il ajoute Deus
salutaris meus, car le Seigneur n’abandonne point les misérables,
il les sauve et il les guérit.

16. Quoniam pater meus ef ma-] 16, Parce (ne mon pére el ma
ter mea dereliquerunt me : Dominus ; mére m’ont quitté ; mais le Seigneur
autem assumpsit me. s’est chargé de moi pour en prendre

| s0in.

Dieu doit nous aider parce qu'il est le meilleur des peres. 11
faut remarquer la phrase hébraique, o, par respect, le Prophéte
s"adresse & Dieu a la troisieme personne; il ne dit pas : Tw au-
tem assumpsistt me; mais Dominus aufem assumpsit me. Rachel,
dans la Genése, dit également & son pere : Ne irvascatur Domi-
nus meus , quod coram te assurgere nequeo {c. 31, w. 35.); et
Nathan disait aussi & David : Numquid a Domino meo rege cxivit
hoe verbum, of mihi non Judicastt servo two, qui sessurus csset
super thronwm Domint mes regis post ewn? (Quand il dit donc:
Dominus assumpsit me, ¢’est comme sl disail: fu aufem Do-
mine assumpsisti me ou collegisti me, selon Ja signification
propre du mot tuaspont.

Ces paroles sont une figure qui explique trés-bien les bienfaits
de Dieu. David n’était plus un enfant pour avoir besoin du se-
cours de ses parents, et il n’était pas étonnant qu’il efit été aban-
donné par eux & un dge ol ils ne pouvaient que lui étre & charge.
11 voulait done dire : Je suis comme un enfant nouvellement né,
que son pére et sa mére ont abandonné & terre, exposé a toutes
les injures; mais vous, Seigneur, vous m’avez recueilli et ranimé
dans ma misére. Si I'on considére, en effet, la fragilité de la
‘nature humaine et la puissance de ses ennemis invisibles, et
combien nous avons besoin de la grice de Dieu dans foutes nos
actions, on peut hien nous comparer a des enfants abandonnés.
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¥zéchias en avait si bien le sentiment qu’il se comparait au petit
d’une hirondelle : Sicut pullus hirundinis sic clamabo (Isa. 78.).

17. Legem pone mihi Domine in| 17, Prescrivez-moi, Seigneur, la
via tua: et dirige me insemitam rec- | loi que je dois suivre dans votre
tam propler inimicos meos. voie, et daignez, & causc de mes en—

nemis , me conduire dans le droit
sentier.

Il s’était comparé & un enfant recueilli par Dieu, il le prie de
Iui apprendre & marcher, ¢’est-a-dire, & accomplir ses comman-
dements. C'est une grice qu'il ne se lasse pas de demander,
puisque c’est le scul chemin de cette maison céleste, qu’il dési-
rait si ardemment habiter. Au lieu de legem pone mihi in vig
tua, 1 v a dans Phébreun thorent Avoxai dareche , doce me viam
tuam, ou selon saint Jérome, ostende mihi viam fugm. Il 'y a
dans le grec qu’un seul mot, seperérow, qui, selon son étymologie,
signifie legem ponere. 11 se prend aussi pour enseigner, instruire,
legem pone mihi in via fua, signifie done aussi, erudias me circa
viam , enseignez-moi le chemin, c’est-d-dire, votre loi : ce que
nous lgons également au Psaume 22 : Vias tuas, Domine , de-
monstra mihi, ef semitas tuas edoce me. Ce n'est pas seulement
la connaissance de la loi que demande le Prophete, mais la grice
intérieure pour I'ohserver. Les paroles suivantes, ef dirige ine in
semitam rectam , ont presque le méme sens : conduisez-moi par
la voie droite, & cause de mes ennemis; ou selon saint Jérdme,
propter insidiatores meos. Car sans la grice nous ne pouvons
échapper a la multitude des ennemis visibles et invisibles qui
nous tendent des piéges, pour nous faire dévier de la voie droite,
et nous jeter dans les abimes du vice.

48. Ne tradideris me in animas| 18. Ne me liveez pas 4 la volonté
tribulantium me : quoniam insur- | de ceux qui m’affligent , parce que
rexerunt in me testes iniqui et men- | des témoins d'iniquité se sont élevés
tita est iniguitas sibi. contre moi et gue Uiniquité & menti

| contre elle-méme.

N’abandonnez pas mon dme, c'est-d-dire, ma volonté et mes
désirs a mes ennemis invisibles. 1l y a une phrase semblable
dang saint Luc : Jesum verd tradidit voluntati eorum, car volun-
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tatt eorum, et tn voluntatem eorum, sont la méme chose; mais
1'an est une phrase latine, I'autre une tourpure hébraique. Cest
pourquoi saint Jéréme a traduit : Ne tradideris me antme tribu-
lantium me. Les paroles suivantes, guoniam imsurrexerunt in me
testes iniqui, sont rapporiées par beaucoup aux faux témoignages
que Von faisait contre David ; mais il me parait plus en harmonie
avec esprit de tout le Psaume de les rapporter aux tentations
des démons, ou des hornmes, qui par des meenaces et de fausses
promesses cherchent 4 entrainer le juste & I'impatience, ou &
d’autres péchés, selon ce passage du Psaume 118 : Narraverunt
mihi intqui fobulationes , sed non ut lex fue. ILy a dans Phébreu
Insurvexerunt in me, hedescheker, testes falsitatis, ou festes men-
dacii. Testes iniqui doit done s'entendre des faux témoins, qui
par leurs mensonges cherchent & nous entrainer au mal. Ce qui
suit , et mentita est iniquitas sibi, est moins une traduction
quune explication de 'hébreu. Dans 'hébreu il n'y a que ces
deux mots : vipheac chamas, que saint Jéréme traduit, ef aper-
tum mendacium. Vautres traduisent, et loguens rapinam. Mais
les Septante ont traduit avec une grande habileté; car quoique
le mot vipheach, qui vient de taphach, signifie parler, d'ot quel-
ques-uns ont traduit loguens ; il peut venir aussi de phuac, qui
signifie tlaquear?, d'ou le mot phah, filet. Le mot chamas si-
gnifie rapine, mensonge; mais on lui donue plus souvent le sens
d'iniquité. Les Septante ont donc compris que Viniquité s’était
prise dans ses filets, puisque les hommes ou les démons tendent
aux justes, pour leur propre ruine, les filets du mensonge. Daniel
se sert d'une expression semblable envers les vieillards qui accu-~
salent Suzanne, ef fu mentifus es tn caput fuum. David dit done :
les témoins iniques se sont élevés contre moi, en me tendant des
piéges par le mensonge ; mais I'iniquité s'y est prise elle-méme,
elle s’est menti & elle-méme, car elle ne nuira qu'a son propre
auteur.

19. Credo videre bona Dominiin | 19. Je crois fermement voir un
ferra viventium. Jjour les biens da Seigneur dans la
terre des vivanis.

Malgré tous mes ennemis, je crois, j'al une ferme confiance
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que je verrai les biens du Seigneur, c’est—é'-dil’e, les biens véri-
tables, qui rendent Dieu lui-méme heureux; je les verrai dans
Ya terre des vivants, ol la mort ne regne plus. Il y a dans I'hé-
breu, au commencement de ce verset, le mot lule, que saint
Jéréme a traduit par autem; ego autem credo videre, ctc. Les
Septante I'ont omis comme peu important.

20. Expecta Dominum, viriliter] 20. Attendez le Seigneur; agissez
age : et confortetur cor tuum , et|aveccourage;que voire coeur prenne
sustine Dominum. une nouvelle foree, et soyez ferme

dans lattente du Seigneur.

Il termine en s'encourageant lui-méme & avoir patience et
confiance en Dien. Donc, & mon dme, puisque tu désires habiter
la maison de Dieu, puisque tu as recu tant de gages de son
amour, puisque tu crois voir les biens du Seigneur dans la terre
des vivants, ne faiblis pas dans les tribulations, ne cherche pas
les consolations de la terre, mais attends avec patience, affermis-
toi dans le Seigneur, agis avec courage jusqu'a ce que les jours
mauvais fassent place aux bons. 1l y a mot & mot dans ’hébreu,
selon saint Jérome , exspecta Dominum, confortare, et roboretur
cor tuum , ef expecta Dominum ; mais le traducteur latin, pour
éviter une répétition, a mis au commencement expecta Donvi-
num, et ala fin sustine Dominum. La patience unie & la con-
fiance augmente les forces, et les forces acernes augmentent i
leur tour la patience et la confiance. 11 dit donc : attends Je Sei-
gneur, c’est-d-dire, attends avec patience et confiance son secours
et sa consolation. De 1 agis avec courage, afférmis-toi, non par
les armes extérieures, mais dans ton ceeur; et ainsi fortifié,
attends avec une patience et une confiance plus grandes les con-
solations du Seigneur.
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PSAUME XXVIIL

Titre et argument du Psanme.

Psalmus, ipsi David. Psaume de David, ou pour

David.

Théodoret et Euthyme exposent ce Psaume de David, fuyant Ia per-
-géeution de Saill; mais beaucoup de choses s’y opposent. Le titre
d’abord n'indicque rien de cela, contre l'usage des Psaumes hisfori-
ques. De plus, celui qui parle dans ce Psaume prend le titre de roi,
et David ne U'était pas encore A cette époque; enfin 'auteur du Psaume
ajoute qu’il a été exaucé et que sa chair a refleuri, ce qui ne convient
certes pas & David lorsqu'il fuyait Saiil. Quelques modernes Pentendent
de David déja roi et parfaitement délivré de la persécution de Sail;
mais s’il en était ainsi, il ne dirait pas, ad fe, Domine, clamabo, ne
sileas o me, il dirait ad te Domine clamavi. 11 vaut donc mieux suivre
Pexposition de saint Augusiin et de saint Jérdme, qui veulent que ce
Pzanme ait été chanté par David dans la personne du Christ; car David,
qui prévovait en méme temps la passion et la glorification de Notre-
Seigneur, a pu les joindre ensemble comme il a fait dans le magnifique
Psaume 21, dont celui-ci est.comme abrégé,

A. Ad te, Domine, clamabo, Deus] 1. Je crierai vers vous, Seigneur;
meus ne sileas a me : ne quando | ne gardezpas lesilence Amonégard,
taceas a me, et assimilabor descen-| & mon Dieu, de peur que si vous
dentibus in lacum. refusez de me répondre, je ne sois

semblable 4 ceux qui descendent

dans Ja fosse.

Cle sont les paroles de Notre-Seigneur attaché i la croix et de-
mandant une prompte résurrection. Au lieu de Deus meus, il y a
dans I'hébreu Tsurt petra mea ou fortis meus, et quoique ce mot
signific Dieu, évidemment, d’aprés 'hébreu, Dieu est invoqué
comme trés-puissant et pouvant commander & la mort, afin de
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rendre 1a vie au Christ, Au lieu de ne sileas ¢ me, saint Jé-
rome traduit , ne obdurcescas meht. Il faut savoir que charas si-
gnifie se taire, se montrer sourd. Le sens est donc ne sileas, ne
garde pas le silence, comme si tu n’entendais pas ma voix, ne
sois pas sourd & ma priére. A e, pour mshi, est une tournure
hébraique. Ne quando taceas a me et assimilabor descendentibus
in lacwm. 11 explique la cause de sa demande; car si Dieu ne luj
répond pas, il sera semblable aux gutres hommes que la mort
entraine aux enfers d’ou ils ne sortiront plus. Nequando taceas a
me, si tu ne m'excuses pas, je seral semblable & ceux qui des-
cendent dans le lac, c’est-i-dire, qui meurent et descendent aux
enfers sans espoir de ressusciter, si ce nest au dernier jour. On
pourrait dire aussi : si tu ne m’exauces pas, je serai semblable
aux morts, car les morts ne peuvent plus rien. Ainsi est Phomme
sans le secours de Dieu. Le mot hébreu, bor, signifie citerne, lac,
fosse profonde, il peut donc marquer le sépulere, mais mieux
encore le lieu souterrain des ames, comme dit Isaie : verumtamen
ad infernum detraheris, in profundwn lact (c. 14.). Non expec-
tabunt qui descendunt in lacum verifatem fuam (c. 38.). Et
comme il est dit aussi dans cette pricre de I'Eglise : Libera ani-
mas omnium fidelivm defunctorum de penss inferni et de pro-
fundo lacu, lthera eas de ore leonis, ele.

2. Exaudi Domine vocem depre-| 2. Exaucez, Seigneur, la voix de
cationis mee, dum oro ad de : dum [ mon humble supplication, lorsque
extollo manus meas ad templum |je vous prie, lorsque j’éléve mes
sanctum tuum. mains vers vetre saint temple.

Le Prophéte avait dit, ne gardez pas le silence, il ajoute main-
tenant pour plus de clarté, exaucez, Seigneur, la voix de ma
priére. Tl demandait une réponse en signe d’exaucement. Domineg
ne se trouve pas dans Phébreu, il y a seulement exaudy vocem
deprecationis mee. Saint Jérdme pense que ¢’est une addition ex-
plicative; peut-étre ce mot se trouvait-il dans le manuserit des
Septante, et a-t-il échappé aux ndtres. Au lieu de duwm oro ad te,
il y a dans I'hébreu, besschauehhi, dum clamo ad te, pendant
que je crie vers toi, cum clamore valido, comme dit PApotre
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(Hébr. 5.); ce qui est plus énergique. Dum extollo manus meas ,
c’est un signe de 1a méme priére. Les Hébréux avatent coutume de
tenir les mains levées en priant, et les Livres saints sont pleins de
cet usage; les Gentils 'avaient aussi ‘adopté. Cest donc la méme
chose de dire au Roi Dum oro ad fe et Dum extollo manus meas
ad templum tuum. Peut-étre le Prophéte fait-il allusion aux
mains du Seigneur étendues sur la croix et élevées au ciel et 4 la
priere qu'il fit du haut de la croix. Le mot ad templum est rem-
placé en hébreu par Devir qui signifie 'oracle d'ott Dieu donnait
ses réponses ; mais ici templum signifie le temple céleste et I'o-
racle divin,

J. Ne simul trahas me cumpee-j 3. Ne w’enirainez pas avee les
catoribus : el cum operantibus ini~ | pécheurs et ne me perdez pas avec
quitatem ne perdas me. ceux gui commettent 'iniquité.

Le Christ a pu seul vraiment dire cela, car il a été seul séparé
des pécheurs, segregatus a peccatoribus. N'ayant jamais péché ,
il demande avec justice de n’étre pas jugé et de ne point périr
avee les pécheurs, mais de tfriompher au contraive par sa résur-
rection du prince de la mort ¢t de la mort elle-méme..On a cor-
Tigé avec raison, dans l'édition de Sixte-(uint et de Clément VIII,
ne trahas au lieu de fradas; car comme le mot hébreu himsches-
cheni et le grec signifient frahere, il est probable que c’est par
une faute des copistes que le mot tradas s'est glissé dans U'édi-
tion latine. Ne perdas ne se trouve pas dans I'héhreu, c’est une
addition explicative. Le sens est done, ne me frainez point ala
mort avec les autres hommes gui sont pécheurs , puisque je n'ai
commis aucun péché,

4. Quiloquuntur pacem eum pro-|  %. Qui parlent de paix avec leur

ximo suo, mala autem in cordibus | prochain, et qui dans leurs coeurs
0TI, ne pensent qu'a faire du mal.

11 décrit les pécheurs par le péché le plus commun; il dit dans
un autre Psaume, omnis homo mandaz (Psal. 115.), et ailleurs ab
homine iniquo et doloso eripe me. Saint Pierre dit aussi de Notre-
Seigneur : Qut peccatum non fecit , nec inventus est dolus in ore
gjus , comme si la ruse était aussi générale que le péché; et en
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elfet, il est trés-commun de voir la bienveillance sur les lévres,
tandis que la haine ou 'envie se cachent dans le coeur,

5, Da illis secundum opera eorum
et secundum nequitiam adinventio-
num ipsorum.

6. Secundum opera manuum eo-
rum tribue illis : redde retributio-
Nemm eorumn ipsis.

5. Rendez-leurselon leurseuvres,
el selon la malignité de leurs des-
seins.

6. Traitez-les selon queles ceuvres
de leurs mains le méritent, et don-
nez-leur la récompense qui leur est

due;

Ce n'est pas une imprécation, mais une prophétie, comme
nous en avons souvent averti. Il prédit aux pécheurs une mort
honteuse. 8'ils ne se convertissent, vous leur rendrez, selon leurs
@uvres, c’est-d-dire, vous les punirez de la peine qu'ils méritent,
et vous leur ferez, selon la méchanceté de leurs inventions. De
méme que par leurs malices, ils ont trouvé différents moyens de
tourmenter les justes, vous trouverez dans votre sagesse diffé-
rents moyens de les punir. Yous leur rendrez ce qui leur est du ;
ils ont rendu aux justes le mal pour le bien, vous ferez retomber
ce mal sur leur téte aprés I'avoir détourné de celle du juste.

7. Quoniam non intellexerunt| 7. Parce qu’ils ne sont peint en-
opera Domini, et in opera manoum | trés dans Vintelligence des on-
ejus destrues illos, et non @dificabis | vrages du Seigneur el des ceuvres
€0s. de ses mains, vous les détrnirez et

ne les rétablires plus.

Ce verset prouve que ce qu'il vient de dire était une prophétie
et non une impréeation; il ne dit pas desfrue eos, ou selon hébreu,
techevsam, destruet eos. Ces paroles nous montrent la racine de
tous les maux qui est de méconnaitre les euvres de Dieu, et de
vouloir ignorer les choses admirables qu'il a faites pour la créa-
tion , la rédemption et le gouvernement du genre humain, car
qui pourrait les voir sans sentir son ceeur embrasé d'amour pour
Dien? Aussi saint Paul disait : S7 cognovissent, nunquam Domi-
aum glorie erucifivissent (1 Corinth. 2.). Le Seigneur dit lui-
méme de Jérusalem : Quia st cognovisses et tu, et quidem in hdc
die tua quee ad pacem tibi ; et un peu plus loin : Non relinquent
in fe lapidem super lapidem, eo quod non cognoveris tempus visi-
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tationds tue {Lue. 19.). 11 v a dans 'édition latine une certaine
obscurité qui ne se trouve ni dans Ihébreu, ni dans le grec;
nous lisons dans ces deux éditions : Quondam non infellezerunt
in opere Domind et tn opera manyuum efus ; ou avec saint Jérdme :
Quoniam non intellexerunt opera Domint el opus manuum ejus.
La préposition #n est jointe & chaque mot d’aprés la phrase hé-
braique; on elt puI'dter & T'un et A 'autre, mais le traducteur
latin I’a enlevée au premier et I'a laissée au second, ce qui rend
la pensée obscure. Le Prophete aprés avoir dit : Non infellexe-
runt opera Domint, ajoute et opera manuum ejus, pour montrer
qu’il parle sartout de U'ccuvre qu'il a faite par ses mains ef non
par les causes secondes , telles que furent la création du ciel et de
la terre, l'incarnation du Verbe, les miracles de Jésus-Christ, sa
Résurrection et son Ascension; et puisque les pécheurs n’ont pas
voulu comprendre ses euvres admirables, Dieu les détruira, il
ne les relévera pas de leur ruine, il ne se repentira pas de leur
destruction. Le Prophéte fait allusion au mot d’euvre de la main
du Seigneur, qui est comme un édifice; et puisqu'il ne 'ont pas
compris, Dieu les renversera et ne les réédifiera pas de nouveau.
Ceci s'est vérifié dans la ville, le temple et le royaume de Judée
gue Dieu a détruits pour toujours a cause de V'infidélité des Juifs.
Cela se vérifie anssi dans les pécheurs, qui ne comprennent pas
qu'ils sont P'eeuvre de Dieu, créés a son image, rachetés de son
sang, enrichis de tant de bienfaits de la nature et de la grace:
¢’est pourquoi ils seront détruits et il ne restera d’eux que des
ruines, destinées & souffrir des chitiments éternels. Dans 'hébreu
il y a la troisiéme personne, Destruet et non adificabit; c¢'est
peut-éire une erreur des copistes qui auront changé la premiére
lettre hébraique qui indique la personne; peut-étre aussi est-ce
une errcur des copies grecques , ou peut-étre les Septante auront-
ils suivi le sens plutdt que la lettre.

8. BenedictusDominus : quoniam| 8, Que le Seigneur soit béni,
exaudivit vocem deprecationis mea. | parce qu’il a exaucé 1a voix de mon
humible supplication.

Le Prophéte prédit ensuite la résurrection du Sauveur, et
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dans la personne du Christ, il rend gréce & Dieu en disant : bé-
ni soit le Seigneur, parce qu'il a écouté la voix de ma priére.

9. Dominus adjutor meus et pro-] 9. Le Seigneur est mon aide et
tector meus : in ipso speravit cor { mon protecteur. Mon cceur a misen
meum, et adjutus sum. lui son espérance , ef j’ai &té se-

couru.

1l explique en quoi sa priére a é1¢ exaucée. Le Seigneur est
mon aide et mon protecteur, c¢’est pourquoi mon ecur a espéré
en lui, appuyé de son secours et de sa protection, je n’ai pas
craint de lutier contre le démon et contre la mort méme, et mon
espérance n’a pas été trompée, car Dien m’a fait sortir vainqueur.
En hébreu au Yieu de adjutor et protector, il y a hhuzi, wna-
gannt, fortitudo et scufum, ce qui nous fait comprendre qu'il a
recu de Dieu le secours d'une force intérieure, et la protection
d’un aide extérieur.

10. Et refloruit caro mea : et ex| 40.Et ma chair acomme refleuri,
voluntate mea confitebor ei. ¢’est pourquoi je Ven louerai de
] tout mon ceeur.

Il décrit les effets de ce secours et de cette protection, qui
furent la résurrection glorieuse; c’est pourquoi, il est prét a
louer Dieu de tout son cceur. Refloruit caro mea, ma chair, qul
gétait fanée par la mort, est revenue 4 la vie dans la fleur de
Tage, de la santé, de la joie et de la beauté , ¢’est pourquoi je le
Iouerai de toute ma volonté, ¢’est-a-dire, de tout mon ceeur, par
une confession d’actions de grices. On lit maintenant daos 1'hé-
breu : Gavisum est cor meum et in cantico meo confitebor ei. Cest
pourquoi au lieu de caro mea, on lit cor meum, et au lieu de vo-
Tuntate mea, on it cantico meo. (v'an lieu de reflorutt, on lise
gavisum est, selon saint Jéréme , cela importe peu, car le verbe
halaz signifie se réjouty, et par métaphore reflewrir. Les Septante
ont done bien traduit ce mot, puisque la fleuraison des arbres
est la jole de la nature; mais pourquoi des hommes si savants
ont-ils traduit caro mea, 1 on il y a maintenant 1ibbi, et volun-
tate mea, 14 ol il y a maintenant mescirt qui signifie, le premier
cor meum, et le second, cantictem mewm; il faut qu'ils aient lu
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autrement que nous, et que les mots aient &é transposés depuis;
car si au lieu de meseirt on lit besciari qui signifie caro mea, et
qu’on transporte {ibbt un peu plus loin, on auralalecon des Sep-
tante : Vialoz besciari, velibli ahodenu, c'est-a-dire, reflorust
caro mea, ef corde meo ou voluntate mea confitebor et.

14. Dowinusfortitudo plebis sue: |  11.'Le Seigneur est la force de
et protector salvationum christi sui | son peuple, et la protection qui
est, rsauve son Christ, e/ son oint en

| tant de rencontres.

1l louera Dieu parce que-le Seigneur est I'appui de son peuple,
ce qu'il a prouvé en sauvant son Christ qui est le chef, et dé qui
dépend le salut de toutle peuple. Saint Jérome a traduit Dominus
fortitudo mea , d’autres, Dominus fortitudo eis, et tel est le sens.
de I’hébreu, mais les Septante paraissent avoir lu lahamo, plebis
s, et non lamo qui signifie eis. 11 dit : Protector salvationum
et non salvationts, peut-étre parce que le salut a été multiple.
La chair morte ne s'est point corrompue, le sang répandu n’a
point péri; l'dme a été rendue au corps, le sang aux veines, et
en outre 'immortalité, 'impassibilité, Uagilité, la splendeur lui
ont été données avec les autres qualités des corps glorieux, s'il
en est d’autres,

12. Salvum fac populom tuum) 142. Sauvez, Seigneur, votre
Domine, et benedic hereditati tuz : | peuple, et bénissez votre héritage;

et rege eos, et extolle illos usque in | conduisez-les , et les élevez jusque
lernum. dans P’éternité.

Le Christ chef de I'Eglise, étant glorifi¢ , il reste encore a glo-
rifier son corps, c’est-a-dire, le peuple de Dieu, qui est son hé-
ritage acheté au prix de son sang. Le Christ dit donc a son Pére,
ou le Prophéte au Christ, sauvez votre peuple, et pour le sauver
bénissez-le, en le justifiant, régissez-le, en le conservant et en le
protégeant dans le chemin de la vie, exaltez-le en le gloritiant
pour le siéele des siécles.
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PSAUME XXVIII.

Titre et argoment du Fsaume.

Psalmus David, in consumma- | Psaume de David , pour la per-
tione tabernaculi. fection, ou la consommation
du tabernacle.

Le seul titre qu’il y ait en hébreu est : Psalmus David. Le reste a
été ajouté par les Septante ou par d’antres. On peut lire et entendre de
deux fagons le titre de ce Psaume. Saint Basile, Théodoret et Euthyme
lisent Psalmus David in exitu tabernaculi : ils pensent que les prétres
et les Iévites étaient avertis par ce Psaume de préparer ce qui éfait né-
cessaire au culte de Dien, au moment o ils sortaient du tabernacle.
Saint Jérdme et saint Augustin lisent avec la Vulgate : Psalmus David
in consummatione tabernaculi; saint Jérdme veut que ce titre indique
que le Psaume a été composé lorsque David ent achevé le tabernacle et
¥ eut placé PArche d’alliance. Quant i Vargument du Psaume, quelques-
uns pensent qu'il s’agit & la lettre de la puissance de Dieu , et que David
a voulu exhorter le peuple a louer Dien, qui manifeste sa puissance par
des ceuvres admirables créées d'un seul mot; d’autres croient, et leur
interprétation est plus digne de Vesprit élevé de David, qu’il s’agit, dans
ce Psaume, de célébrer la prédication de I’Evangile. Le titre se préte
cette explication, car David figure souvent I’Eglise sous le nom du Ta-
bernacle. Et en effet, Eglise est appelée dans I’Apocalypse : Taberna-
eulum Det cum hominibus; de plus, VEsprit saint lut avait révélé que-
la prédication de 1'Evangile serait Vachévement du Tabernacle. I chante
done, sous Tinspiration de PEsprit saint, la fin du tabernacle figuratif
et Pétablissement du vrai Tabernacle ; nous exposerons briévement les
deux explications.

1. Afferte Domino filii Dei: af-] 1. Apportezau Seigneur vos pré-
ferte Domino filios arietum. senis, enfants de Dieu; apportez
au Seigneur les petits des béliers,

Avant de chanter les louanges de Ia puissance divine, le Pro-
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phéte excite les enfants de Dieu, c’est-a-dire, le peuple de Dieu,
& honorer cette puissance par des sacrifices, par le chant des
louanges, et par I'adoration du corps. Selon I'autre interpréta-
tion du Psanme, avant de chanter les louanges de ceite voix di-
vine par laquelle est achevé le tabernacle, c'est-a-dire, PEglise,
mére de tous les enfants de Dieu, il invite ces mémes enfants de
Dieu, ceux qui ont ét¢ appelés par la voix céleste & faire 4 Dieu
un sacrifice de lonanges. Afferte filis Dei filios arietum. Vous,
dit-il, qui étes devenus les enfants de Dien par le sang de I'A-
gneau, apportez des agneaux, offrez un sacrifice de louanges et
d'actions de grices, car c’est ainsi que le Prophite Vexplique
dans le verset suivant : Afferte Domino gloviam, ctc. 11 n'y a pas
dans 'hébreu Afferte Domino filiv Dei, mais seulement, habu
U Avowai bene Elim , afferte Domino filios arietwn. Peut-&tre que
les deux parties du verset se trouvaient dans I'édition qu’ont eue
les Septante, et que la premiére se sera perdue par la suite des
temps; peut-étre o’y avait-il que la seconde, et que la premiére
était une interprétation placée & la marge et qui se sera glissée
dans le texte que nous avons, Car si, au mot elim qui signifie
ariefes, on.gjoute unc seule lettre, on aura Eletm qui signifie
Diew, et on aura pu traduire afferte Domino filii Dei, ou bien af~.
ferte Domino filios arietum. 11 ne manque pas dans la Vuolgate
d’autres passages ou deux interprétations de la méme pensée se
trouvent en méme temps dans le texte. Saint Basile dit dans le
commentaire de ce Psaume , que ces mots : Afferte Domino filii
Dei, avaient été ajoutés dans beaucoup de commentaires, ce qui
prouve qu’ils ne se trouvaient pas dans tous les exemplaires grecs.
Mais quelle que soit leur origine, ces mots se lient bien avec ce
qui suit, et ils se trouvent dans tous les exemplaires latins, méme
Tes plus anciens.

2. Afferte Domino gloriam et ho-j 2. Rendez au Seigneur la gloire
norem , aflerte Domino gloriam no- { et 'honneur gus fué sont dus. Ren-
mini ejus : adorate Dominum in |dez an Seigneur la gloire gue vous

atrio sancto ejus. devez A son nom, adorez le Sei-
gneur 4 Ventrée de son tabernacle.

- Le Prophete nous apprend quel est le sacrifice que nous devons
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offrir au Seigneur, afferte Domino gloviam et honorem, c'est-a-
dire, glorifiez le Seigneur, de la voix et du corps; louez-le par
Ja voix et adorez-le, ¢’est-3-dire, reconnaissez-le comme le sou-
verain maitre par la prostration du corps. En hébreu, au lieu de
honorem, il y a hoz qui signifie , puissance, empire, ce qui nous
montre que I'honneur que nous devons a Dieu est, selon 1’édition
grecque et latine, la reconnaissance publique de la puissance et
de I'empire de Dieu; tout le reste du Psaume, ol la puissance de
Dieu est vantée, prouve bien qu’il s’agit ici d’honorer cette puis-
sance. Au lieu de nomint efus, on lit dans le texte hébreu avec
les points des Rabbins nominis ejus, ce qui donne un sens plus
clair que le texte latin; mais comme dans le grec et dans saint
Jérome , il y a noming ejus, il faut qu'il ait lu antrement que les
Rabbins. Ils ont lu sans doute, chanod scemd, gloriam nomint
¢jus, tandisque les Rabbing ont 1u, chenod scemd, gloriam no-
minis ejus. Le sens est donc afferte Domino gloriam noming ejus,
rendez gloire au Seigneur, en célébrant son nom, en répandant
la connaissance de son nom. Au lieu du mot afrio, il y a en hé-
breu hadrat qui signifie decore ou pulchritudine, et en gree
g que saint Augustin et d’autres traduisent par aule. 11 est fa-
cile de voir que les Septante n’ont pas lu hadrat, mais chadrat,
en changeant la premiére lettre du mot en une autre qui lui est
presqu’entierement semblable. Mais les Septante ont da avoir la
véritable lecon et on ne saurait les accuser de s'étre trompés par
ignorance, d’autant plus qu’il parait plus juste de dire : Adorate
Dominum in atrio sancto ejus, adorez le Seigneur dans son saint
parvis, que ¢n decore sancto ¢jus, dans sa sainte beauté. Le mot
gree 4w De signifie pas ce que nous appelons en latin aula, cour
d'une matson , mais bien vestthule , parvis ouvert. Aula ne rend
que le son du mot, atritem rend le vrai sens grec et hébreu. Ce
vestibule saint, ol nous devons adorer Dieu, est lentrée du ta-
bernacle, qui était ouverte & tous les fideles, car les prétres seuls
pouvaient pénétrer dans le tabernacle lui-méme; ou plutét, il
figure 'Eglise catholique qui est comme le vestibule du taber-
nacle céleste, car dans I'Eglise, les bons et les méchants sont
admis ensemble , mais il n’entrera dans le tabernacle céleste
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que ceux dont il est dit dans I'Apocalypse : fecists nos Deo nostro
regnum ef sacerdotes (Apoc. 5.).

3. Yox Domini super aquas. Deus | 3. La voix du Seigneur a retenti
majestatis intonuit : Dominus super | sur les eaux, le Dien de majesté a
aquas multas. tonné , le Seigneur s'est fait en-

tendre sur une grande abondance
d’eaux.

Le Prophéte va nous expliquer pourquoi il nous invite & célé-
brer la puissance de Dieu : ¢’est que 1a voix du Seigneur opére
des prodiges sur les éléments corporels, et dans la création de
I'Eglise. Il déerit d’abord les opérations de Dieu sur les caux,
puis dans 'air et dans le feu, ct enfin sur la terre : car tels sont
les principaux éléments du monde. L’action de Dieu sur les
eaux est décrite au premier chapitre de la Genese, ol il est dit :
Spiritus Domini ferebatur super aguas : Dizit Deus fiat firma-
mentum in medio aquarum, ef dividat agquas ab aquis : Dixit
Deus congregentur aque que sub celo sunt in locum unum, et
appareat arida. Car la voix de Dieu se fit entendre sur les eaux,
lorsque, & son commandement, les eaux se diviserent et se ras-
semblérent dans un seul lieu, ¢’est-d-dire, dans les cavernes de
la terre, et qu'ainsi la terre devint habitable. Cette voix est ap-
pelée la voix des tonnerres. Le Dieu de majesté a tonné, parce
que de méme que la voix du tonnerre nous effraie et nous force
a obéir, ainsi au commandement de Dieu les eaux se retirérent,
et allérent se cacher dans les lieux has. Cette voix et ces ton-
nerres retentirent sur une grande abondance d’eaux, parce que
les eaux formaient alors comme une immense abime, qui cou-
vrait toute la terre. C'est ce que David décrit plus énergiquement
encore au Psaume 103 : Abyssus sicut vestimentum amictus efus,
super montes stabunt aque ; I'immensité des eaux enveloppait
tellement la terre comme un vétement, quelles e tenaient sur
les plus hautes montagnes. Ab inerepatione tua fugient : a voce
tonitrur tut formidabunt : ascendunt montes, et descendunt campt,
in locum quem fundasti eis; sur I'ordre de Dieu les eaux se reti~
rérent,; comme si elles entendaient son tonnerre, et alors appa-
rurent les montagnes élevées, et les champs dans les vallées.
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Terminum posuisit quem non fransgredientur : neque convey-
tentur opertre tervam ; aprés avoir rendu la terre habitable, elles
regurent de Dieu des bornes qu’elles n’oseront dépasser jamais.
Selon la seconde explication de ce Psaume, il s'agit ici du com-
mencement de la prédication évangélique. Lorsque Notre-Sei-
goeur elit été baptisé dans les eanx du Jourdain, Dien annonca
lui-méme au monde entier que Jésus-Christ était son Fils : cette
voix du Seigneur sur les eaux serait donc cette magnifique pa-
role entendue au baptéme de Jésus-Christ : Celui-ct est mon Fils
bien-atmé en qui § ai mis foutes mes complaisances, { Matth. 3.)
Car alors le Dieu de majesté tonna, et son tonnerre retentit sur
une grande abondance d’eau, puisqu’alors fut institué le bap-
téme, et donné aux ecaux du monde entier la vertu de régénérer
les enfants de Dieu. Saint Augustin entend par la voix du Sei-
gneur sur les eaux, la voix du Christ sur les peuples, d’aprés
cette parole de I'Apocalypse, aque mulie populi mulii sunt
(eap. 17.) : et il ajoute, ¢’est pourquoi le Dieu de majesté a tonné,
parce que la majesté divine était dans la chair humaine du Christ,
comme dans une nuée, et la voix du Seigneur, qui sortait de
cette chair, était comme le tonnerre qui sort des nuées. Clest
une belle explication; mais la premiere interprétation, qui est
celle des Peres grecs, me paraitplus litiérale.

%. Vox Domini in virtute ; voxl 4. La voix du Seigneur est ac-
Domiuni in ruagnificentia. compagnée de force, la voix du Sei-

gneur est pleine de magnificence et
d’éclat.

Cette louange de la voix du Seigneur convient trés-bien aux
deux interprétations du Psaume; car sur Fordre de Dieu, les
eanx, au commencement de toutes choses, se divisérent, et la
partie inférieure se retira dans les cavernes de la terre, d’ou elle
ne revint plus couvrir le monde. Cette voix ne fut donc pas vaine
et sans effet, comme la plupart des tonnerres, qui ne rendent
qu’un vain son : ce fut une yoix pleine de puissance et de gloire,
et qui obtint sur-le-champ son effet. Ainsi la voix de la prédica-
tion évangélique commencée par Dieu et son Christ, et propagée
par les Apotres, ne fut pas un vain bruit de paroles, comme
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celle des orateurs et des philosophes; mais une voix efficace,
confirmée par des miracles et des prodiges. L'efficace de la pa-~
role est marqué par ce mot, #n virtute, et la gloire des miracles
par cet autre mot, in magnificentia, c'est-i-dire, en splendeur
et en beauté, selon la signification du mot hébreu hadar. L’a-
potre saint Paul disait anssi : Praedicatio mea, non in persuasi-
bilibus humane sapientice verbis, sed in ostenstone spivitus ef
virtutis {1. Cor. 2.). Evangelium meum ‘non fuit ad vos in ser-
mone tantum , sed in virtute et Spiritu sancto (1. Thess, 1.).

5. Vox Domini confringentis ce-| 5. C’est la voix du Seigneur qui

dros, et confringet Dominus cedros | brise les cidres ; car le Seigneur
Libani. brisera les cédres du Liban.

Selon la premiére interprétation du Psaume, le Prophéte passe
de I'opération de Dieu sur les eaux & son opération dans les airs.
Il montre que la voix de Dieu, c’est-d-dire que 1’ordre du Sei-
gneur excite les vents et les tempétes, ce qu'il appelle au Psaume
148 : Spiritus procellayum quee factunt verbum ejus. Quel puis-
sance que celle de Dieu qui donne tant de force A une chose
aussi légeére que Yair, et qui brise en un moment les plus grands
arbres que les hommes ne pourraient abattre qu’avec beaucoup”
de peine et de temps ! Le Prophéte nomme les cédres du Liban,
parce que ce sont les arbres les plus forts et les plus grands qu’il
y ait dans le monde. Selon la seconde interprétation, les cedres
signifient les hommes élevés en puissance, en sagesse et en élo-
quence; et la bonme odeur du cédre marque aussi qu’ils sont
adonnés aux plaisirs et aux voluptés. La dureté de cet arbre
signifie leur endurcissement aux erreurs de leurs péres. La pré-
dication évangélique a brisé tous ces cédres et les a amenés &
Thumilité, & la douceur et & la pénitence chrétienne, L'histoire
est pleine de ces exemples.

6. Et comminuet eos tangquam| 6. I les brisera et il les mettra
vitulum Libani : ¢t dilectus quem-| en pitees aussi aisément que si ¢’é-
admodum filius unicornium. taient de jeunes taureaux du Liban,

ou les petits des licornes chéris de
leurs méres.

Dans 'hébreu il y a, selon la premiére interprétation, un sens.
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trés-facile et trés-beau de ce verset; on lit dans I’hébreu : Et
saltare faciet eas, sicut vitulum , Libanum et Sarion sicut filium
unicornium , ¢’est-2-dire que la voix du Seigneur ne brise pas
geulement les cédres du Liban, mais qu’elle les arrache avec
leurs racines, et les fait sauter aussi facilement que les veaux.
Et non-seulement les cédres, mais le Liban et le Sarion eux-
mémes, comme le petit de la licorne. Il y a un passage semblable
au Psaume 113 : Montes exultaverunt ut arictes, ef colles sicut
agni oviwm. Selon la seconde interprétation, la voix ne brise pas
seulement les cédres, ¢’est-d-dire les hommes superbes , mais elle’
les déracine et les transplante en un autre lieu, c’est-d-dire
qu’elle les fait passer d'une vie toute matérielle 4 une vie presque
angélique : ce qui convient aux Apdtres et aux hommes aposto-
liques, qui furent moins des hommes que des anges terrestres.
Elle met en piéces non-seulement les cédres, mais la montagne
tout entiére, c’est-d-dire des foréts de cédres qui marquent la
multitude d’hommes que I'Evangile devait conduire & une vie
parfaite. 11 y a entre le grec et le latin cette différence que dans
le grec on lit : Ef comminuet eas fanquam vitulum Libanum,
et dans le latin : Ef comminuet eas tanquam vitulum Liband.
Quoique saint Basile et Euthime lisent Libanum, il est prohable
que dans les meillenres éditions greeques il y avait Lifani; et
ainsi ont lu saint Jérome , saint Augustin, et P'auteur du Psau-
tier trés-ancien dont on se sert dans Véglise de Saint-Pierre de
Rome. Ces paroles Ef comminuet eas tanquam vitulum Libani
g'accordent facilement avee 'hébreu ; car lorsque les cédres sont
brisés et mis en piéces avec une grande violence, des fragments
sautent et se répandent de tous cotés. Le sens serait donc : elle
les brisera et fera sauter leurs fragments comme sautent les veaux
du-Liban. Mais les paroles suivantes Ef dilectus quemadmodum
filius uniconium , s’accordent plus difficilement avec le texte ac-
tuel de Thébreu. Car nous avons dilectus, au lieu de Sirion qui
signifie e mont Hermon (Deuter. 3.), et loricam (1. Reg. 17, et
3. Reg. 22.). 1l faut donc que les Septante aient lu autrement,
ou que Sirion qui signifie déja Hermon, et loricam , chose si dis-
semblables, signifie encore dilectus. Dans la premiere interpré-
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tation, le sens serait donc : il brisera les cédres et fera sauter
leurs fragments comme le veau du Liban ef le fils cheri de la bi-
corne. Il appelle le fils chéri de la licorne, parce que ¢’est dans
sa jeunesse un animal assez beau. Dautres expliquent ainsi ce
passage : il metira en picces les cédres les plus durs, comme de
jeunes veaux, et les fils les plus tendres de la licorne. Mais notre
interprétation se rapproche davantage de la lecon hébraique.
Selon la seconde interprétation, la prédication évangélique bri-
sera non-seulement les sages et les puissants, mais elle les dimi-
‘nuera comme le veau du Liban | ¢’est-d-dire , elle les réduira &
Pexiguité du vean qui périt sur le mont Liban. Le veau est ici la
figure du Christ, qgui fut non-senlement humble et doux cormme
le veau qu'on allaite, mais immolé & Dieu en sacrifice. Et dilectus
quemadmodum filius unicornium, et quand les cédres du Liban
seront brisés, alors apparaitra le bien-aimé qui est le Christ, Fils
chéri de son Pére et le Désiré de toutes les nations. Il apparaftra,
non plus comme un veau sans défense, mais comme le fils de la
forte licorne; car la majesté divine et la toute-puissance du
Christ ont commencé d’apparaitre lorsque, par la prédication de
quelques pécheurs, les orateurs, les philosophes et les princes
du monde crurent en Jésus-Christ. Voyez, sur la licorne ou le
rhinocéros, Job, 19.

7.Vox Domini intercidentis flam-| 7. C’est 1a voix du Seigneur qui
mam ignis : vox Domini concu- | divise les flammes et les feux, qui
tientis desertum : et commovebit | sorfent des nudes; c’est la voix du
Dominus desertum Cades. Seigneur qui ébranle le désert, car
le Seigneur remuera el agitera le

désert de Cadés.

Dans la premiére partie de ce verset, qui forme dans I'hébreu
un verset entier, le Prophéte passe de la puissance de Dieu dans
les airs & sa puissance sur le feu, et il dit que la voix du Seigneur
divise la flamme , ¢’est-i-dire que quand, sur P'ordre de Dieu,
il sort des fournaises célestes, le feu terrible du tonnerre, ce feu
se divise en une multitude de foudres, ou parait multiple par sa
subtilité, car il n’y a rien de plus subtile et de plus pénéirant
que le feu céleste, Moyse disait : Jaiguiserai mon glaive comme



DES PSAUMES. 225

la foudre { Deuter. 72.}. Selon la seconde interprétation, {a voix
du Seigneur, c'est-d-dire la prédication évangélique divise les
flammmes du feu, puisque c'est par elle que 1'Esprit-Saint jetie
dans le eceur de 'hormme , de tant de maniéres, le feu dn divin
amour. C'est en signe de ce mystére que le jour de la Pentecdte
des langues de feu descendirent sur les fideles.

Dans la seconde partie du verset, le Prophele célebre la puis-
sance de Dieu sur la terre, et il dit que la voix du Seigneur
ébranle et agite le désert. Le mot hébreu juchil signifie faire en-
fanter ; ce qui nous fait comprendre que I'éhranlement du désert
ne sera pas un simple tremblement de terre | ou le résultat des
éclats du tovmerre roulant dans les solitudes duo désert, mais
I'ébranlement qui précede 'enfantement. Ainsi est figurée Padmi-
rable puissance de Dieu, qui peut dépouiller le Liban de ses
cedres jusqu’a en faire un désert, et faire produire en un seul
moment au désert de Cadeés des animaux et des arbres. 11 dit de
méme au Psaume 106 : Posuit flumina in desertum ; tervam fruc-
tiferam ui salsuginem; posuit deserfum in stagna aguarwm, ef
collocavil tllic esurienfes ef comstituerunt civifatem habitationis,
et seminaverunt agros et plantaverunt vineas. Selon la seconde
interprétation, le déserf marque les nations barbares qui man-
quaient de culture spiritucile | et qui étaient & I'égard des autres
nations de véritables déserts. A la parole de Dieu, ces déserts
enfantérent des batailions inmembrables de moines, et se cou-
vrirent des fleurs de Jésus-Christ, car il y avait dans ce méme
désert de Cades un grand nombre de monasteres, comme saint
Jérome I'atteste dans sa vie de saint Hilarion.

8, Vox Domini preeparantis cer-| 8. Cest la voix du Seigneur qui
v0s, et revelabit condensa : et in | prépare les cerfs, et qui découvrira
templo ejus omnes dicent gloriam. | les licux sombres et épais; et tous

dans sontemple publicront sa gloire.

Selon la premiére interprétation, le Propheéte qui aloué la puis-
sance de Dieu dans fous les éléments, la loue maintenani dans les
animaux et dans les plantes, et bientdt aprés dans les hommes.
11 dit done : ¢'est la voix du Seigneur qui prépare les cerfs, et il
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donme ainsi pour exemple P'envre de Dieu dans les cerfs, car
selon le livre de Job, les biches enfantent avec une grande dif-
ficulté. Et la cause parait étre que leur fruit est parfait et n'a
Plus besoin de sa mere. C'est done un exemple frappant de la
puissance de Diew. Dans I'hébrew il y a : col Adonai iahohel
atealoth ; voxr Domint parare faectens cervas; ou selon saint Jé-
rome : vox Dominy obstetricans cervis. Le grec et le Jatin donnent
done le méme sens, car préparer les cerfs, c’est les préparer a
souffrir. Au licu de cervos on lirait mieux cervas, puisque dans
I'hébreu le nom est au féminin, et dans le gree il v a le nom
commun édgess; aig dans le latin on a mis cervos pour indiquer
les cerfs en général sans différence de sexe, Dans les paroles sui-
vantes, Kt revelabit condensa, on selon U'hébreu, aperiet silvas,
il montre I'ceuvre de Dieu sur les arbres, et le sens est que rien
west caché a Dien, qu’il pénétre tout, méme les foréts les plus
épaisses. Sa puissance s'exerce partout, et ¢’est pourquoi fous
disent sa gloire dans son temple, c’est-a-dire, toutes les créatures
louent Dieu dans l'univers qui est comme le temple de Dieu.
Dans 'hébreu il v a cholo, omne in tpsum , c’est-d-dirve fout dira
sa gloire. Aussi avons-nous appliqué omnes a toutes les créatures,
car il parle non-seulement des hommes, mais de tout ce quia
été dit, ean, le feu, etc. Selon I'autre interprétation plos élevée,
la voix du Seigneur prépare les cerfs, lorsque la prédication
évangélique prépare les hommes spirituels qui habitent les mon-
tagnes, et qui tuent de leur souifle les serpents venimeux, a
enfanté des ceuvres admirables. Car qu'y a-t-il de plus grand et
de plus admirable quun homme faible fasse des ccuvres dignes
de la vie éternelle ? Et lorsque la voix du Seigneur aura fait en-
fanter tous les cerfs, elle révélera ce qui est eaché au der-
nier jour, selon Pexplication de saint Basile. Levelabit abscon-
dita tenebravum, et manifestalit eonstlic cordium (1 Cor. 4.).
Alorsla justice de Dieu sera si évidente que sur ce grand theédire,
tous, tant bons que méchants, glorifieront Dieu. Tout genoux
fléchira devant le Christ, et tous diront : Vous étes juste, Sei-
gneur, et votre jugement est droit, et tons lui rendront gloire
ainsi dans son temple. Saint Augustin entend par ees mots reve-
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lalit condensa, la révélation des Sacrements et des secreis de
I'Ecriture sainte , qui sera faite aux hommes saints et parfaits,
comme & des cerfs placés sur la montagne.

9. Dominus diluvinm inhabitare | 9. Le Seigneur fait demeurer sur
facit : et sedehit Dominus rex in|la ferre un déluge d’ean, et il sera
pternunt. | éternellement assis sur son trone

| comme le roi de tout Vunivers.

Il v a dans I'hébren Aponai lemacchul daschab , Dominus difu-
viwm inhalitar ; saint Basile et saint Augustin ont Iu de méme
dans le grec. Cependant saint Jértane , dans son Epitre & Sunic
et Fretella, approuve davantage notre lecon, tnhabitare fucit, et
dit qu'il a traduit ansi, Buthyme a lu conuee lui. Le mot grec
xatoine:, signifie inhabitare , collocare, c’est-a-dire faire habiter.
Le mot hébreu pent étre amené a la méme signification par un
petit changement. En conservant donc netre lecon, d’aprésla
premiére interprétation, le Prophéte explique pourquoi toutes
les créatures rendent témoignage de la gloire de Dien : Dominus
diluvivm inhabitare facit, c’est que le Seigneur répand sur la
terre une grande abondance d’eau qui donne & tout I'aliment et
la vie; c’est qu'enfin il stége éternellement commie roi, disposant,
gouvernant, régissant tout par sa puissance. Selon la seconde
interprétation, lorsque Je Seigneur, au dernier jour, aura révéle
ce (ui était caché, et fait admirer par tous sa justice, il fere ha-
biter le déluge en répandant sur les hons toutes sortes de biens
et tous les maux possibles sur les méchants; de la sorte, rien
ne lui résistant plus, le régne des démons et des impies étant &
jamais renversé, le Seignewr ' assi€ra pour vrégner éternellement ,
Sedelit Dominus rex in etermuon. {Juelques-uns rapporient ce
déluge a celui de Noé, d’antres au baptéme. Comme les autorités
sont grandes de part et d’autre, je 1'ose les blamer.

10, bominug virtutem popelosuo | 10, Le Seigneur donnera la fovce
dabit : Dominus benedicet populo | & son peuple ; le Seigneur bénira
SN0 i pace, son penple dans une paix profonde.

Telle est la conclusion du Psaume. Selon la premiére interpré-
tation, Ic Prophéte, aprés avoir loué la puissance de Dien dans
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toutes les choses créées, la loue enfin dans son peuple, & qui
Dieu donnera la puissance et la force contre tous ses ennemis, et
aprés la victoire le repos et la paix; selon la seconde interpréta-
tion, le psaume se termine par une promesse du Seigneur, de
nous donner la force de résister aux tentations de cette vie, ef la
bénédiction dans la patr, ¢’est-a-dire la vie éternelle. Tl ne faut
pas non plus oublicr ici une pieuse remarque -de quelques comi-
mentateurs, Suivant eux, la voix du Seigneur répétée sept fois
dans ce psaume se rapporterait aux sept Sacrements. Vox Do-
ming super aquas sc rapporterait au Baptéme; Vox Domini in
zirfute i la Confirmation; Vor Domidnt in magnificentia i V'Eu-
charistie ; Vox Dowvind confringentis cedros & la Pénitence; Vox
Doniint concutientis desertum A U'Ordre; Voxr Domani interci-
dentis flamamam tgnis au Mariage; Vox Domini preparantis cer-
vos 4 'Extréme-Onetion,

PRAUME XXI1X.

Titre ¢t argnment du Psaume.

Bsalmus cantici, in dedicatione | Psaunie pour servir de cantique
& domus David. a lg dédicace de la maison de
i David.

Ce titre indique un Psaume qui devait étre chanté de la voix et avec
des instruments de musique. C’est la remarque que fait saint Hilaire
dans sa préface, et saint Basile dans le commentaire de ce Psaume; il
pous apprend aussi que David le composa™pour la dédicace de la magni-
gnifique maison qu'il s’étail construite & Jérusalem. Car David comprit
alors que Diew avait établi et affermi son royaume, et i} lui chanta cet
hymne en actions de grdces. Le récit de ce fait se trouve an second
liv. des Rois, c. 5, et 1 Paralip. 1h. Comme celui qui précéde, ce
Psaume parait avoir un double sens, Yun historique, Vautre prophé-
tique, P'un et Pautre littéral. En effet, aprés la consécration du taber-
nacle qui est la figure de UEglise militante sur la terre, viendra la
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dédicace de la Maison divine, qui est ’Eglise éterneliement triomphante
dans le ciel, dont le fondement, ¢’est-a-dire le Christ, a ét¢ consaeréd
par avance , lorsqu’il entra dans la vie immortelle et glorieuse,

1. Exaltabo te, Domine, quo-, 1. Je publierai vos grandeurs,
niam suseepisti me : nec delectasti | Seigneur, parce que-vous m’avez
inimicos meos super me, éclaird , et que vous n'aver pas

donné & mes enncmis lien de se
réjouir 1 mon sujet.

David, apres avoir affermi soni royaume, avoir construit la ci-
tadelle de Sien, et Uavoir appelée de son nom cité de David,
enfin , aprés avoir construit pour son palais une maguifique de-
nmeunre, reconnaissant en Dieu Pauteur-de tous ces dons, il Ini en
rapporte ici la gloire, et dit : Exaltabo te, Domine, je vous
exalteral, Seigneur ; car quoique vous n’ayez pas besoin de mes
lonanges , cependant en publiant votre gloire, je contribuerai &
Iétablir parmi les hommes. Quoniam suscepisti me. Le mot
hébreu dald signifiant exalfave, exalter, le seps revient & ceci :
je vous exalterai, Seigneur, parce que vous Jn'avez exalté | vous
m’avez appelé de la plus profonde obscurité jusquan trone. Nec
delectastt tnimicos mecs super me. De cette exallation de David
il g'ensuivit que ses enmemis, oui élaient tous acharnés & sa
perte, au lieu d’avoir un motif de le perséeuter, an lieu de le
voir périr, ainsi qu'ils le désiraient, n’eurent qu'a s'affliger de
son élévation, qu'ils avaient voulu empécher de toute leur force.

Ce passage peut s’entendre du Christ et de ses élus, dont David
aurait, par un esprit prophétique , prédit le sort.

Exaltaho te, Domrine, je vous exallerai, Seigneur, par mes
paroles ef par mes actions, connaissant par expérience votre
grandeur, ayant éprouveé que vous pouvez nous élever de abime
des manx, nous qui ne sorames que cendres et que poussiére,
Jusqu’a la gloive de Ja résurvection et de immortabité, jusqu’au
royaume céleste ct permanent, Nec delectasti intmicos meos super
me, et vous n’avez pas permis que les méchants et les démons
aient pu se réjouir de mon malheur. 11 arvive, en effet, (que
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(uelquetols ceus-ci pourraient prévaloir un moment, wornme les
Juifs, qui étaient parvenus a extorquer de Pilate la sentence de
mort contre le Christ; comme quelquefois les perséeuteurs des
fidéles, qui parvienment a les dépouiller ou de leurs richesses ou
de leur vie; mais leur joie est de courte durée : c'est un réve
plutdt quiune réalité.

2. Domine, Dens meus, clamavi| 2. Seigneur mon Dieu, jai crié
ad te, et sanasti me. i vers vous, ¢t vous m’avez exaucé ;

Le Propheéte rappelle les épreaves qu’il a traversées avant d’ar-
river & empire, et cela pour montrer que Dieu n’a pas laissé
ainsi quiil vient de le dire dans le verset supérieur, ses ennemis
se réjouir sur lui.

Domine Deus, clamari ad te, j'al crié vers vous alors que j’étais
enveloppé des dangers de mort, et que mon dme, 4 cause de sa
tristesse, se desséchait. Et sanasti me; mais vous, Seigneur,
vous m'avez guéri, vous m'avez arraché & une mort prochaine ,
4 peu prés comme si vous m'aviez retiré du fond des enfers. Tel
est le sens de cette expression, salvastt me a descendentibhus in
{acum , expression obscure qui peut avoir le sens de I'hébren :
Vous m’avez ressuscité d’enire les morts, car le mot thiijthant
signifie wivificasti me; cela veut dire tout simplement que David
a été arraché a une mort certaine. Le mot descendentibus in la-
cum évidernment signifie les morts.

3. Domine eduxisti ab inferno| 3. Vous avez, Seigneur, retiré
animam meam : salvasti me a des- | mon dme de Venfer, vous m’avez
cendentibus in lacom. sauvé du milieu de ceux qui des-

cendent dans la fosse.

[apres le sens prophétique de ce passage, ¢’est le Christ qui
disait avec vérité : sanasti me, vous avez fait disparaitre les bles-
sures Je mon supplice , eduxisti ol inferno gnimam megm , vous
m’avez rappelé des limbes, ef viwificastt me, vous m’'avez res-
suscité.

Lorsque D'éternité conmuencera, tout fidele pourra répéter
ainsi : sanasti e, vous m’'avez guéri de toutes les impuretés du
corps et de 'dme; eduxisti ab taferne antmam meam, vous avez
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empéché mon &me de périr dans la nuit éternelle ; safvasti me,
vivificasti me, vous m’avez donné U'éternité,

La méme pensée est exprimée an Psaume 102 : Qui sanat
oimnes infirmitates tuas , qui redimit de inferitu vitam fuom,

4. Psallite Domino sancti ejus;| %, Chantez des cantigues au Sei-
el confitemini memoriz sanclitatis | gneur, vous qui étes ses sainls, et
¢jus, céléhrez par vos louanges la mé-

moire de votre sainteté.

David, sous Uimpression des bienfaits temporels qu'il a recus,
et tous les saints, ausouvenir des dons surnaturels que Dieu leur
a faits, pensant que ¢’est pew de le louer soi-méme | invitent tous
les autres & s'unir 4 leurs lonanges.

Confitemini memorie sanctitalis ejus, louez ce souvenir plein
de tendresse, ce souvenir paternel, ce souvenir saint qu'il 2 en
de vous, non pour vous punir, mais pour vous justifier.

Dans I'hébreu, le substantif, au second cas, se met pour
I'adjectif au premier. Aussi, ce qui souvent a été traduit : in
monte sancto ejus, in templo sancto ejus, se trouve souvent
ainsi dans 'hébreu : in monte, tn templo sanctitatis ejus. Et
saint Jérdme qui a traduit ce passage par: Memorie sanctitatis
efus, a traduit, au Psaume 97, le méme passage par : Memorie
sancte ejus.

(est, en vérité, un grand bienfait de la part de Dieu, que lui,
qui n'a nul besoin de nous, se rappelle toujours de nous, de nous
qui avons besoin de lui et 'oublions toujours, et que surtout il
nous ait donné, comme marque de son souvenir, son Fils unique,
mémoire paternelle de Diewu qui porte le Prophéte & s'écrier:
« ('est-ce que Phomme pour que vous vous rappelicz de lui? »

(Ps. 8.)

5. Quoniam ira in indignationei 5. Parce que la punition est la
ejus, et vita in voluntate ejus. suite de son indignation, comme
la vie un pur effet de son amour.

Le Prophéte explique ici pourquoi il faut louer Dieu du sou-
venir qu'il a conservé de nous. La raison, c’est que si Dieu nous
punit, c’est par l'effet d'une juste indignation, d’un équitable
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jugement gue provoquent nos péchés; tandis que, s'il nous donne
la vie, c’est par Veffet de sa volonté qgui veut notre honheur et
non pas noire punition. Ainsi, dans ce passage, par le mot ire,
il faut entendre la peine et le chitiment qui sont 1'effet de sa
coléere; par indignation, le juste jugement de Dieun. Telle est
Vinterprétation de saint Basile et d’auires interprétes.

Dans Vhébreu, on lit : Quoniam momentum est in indignatione
ejus, et vita in volontate ejus. Cela vient de ce que si les Septante
ont lu regah, au kew de le traduire par momentum, ils Iauront
traduit dans un autre sens qu'il a, qui est celui de scission; et
pour ce mot (ui veut dire anssi mort, trépas, ils auront mis le
mot colére, qui souvent, dans VEcriture, est mis pour les chiti-
ments qui en sont 1a suite.

Il est possible aussi qu’ils aient lu regab qui signifie colére. —
D'ailleurs, te sens que nous donne saint Jéréme sur I’hébreu ne
doit pas étre méprisé, A savoir que Dieu laisse un moment souffrir
ses enfants dans Pépreuve, mais qw'il les délivre aussitot, car la
colére n'est pas dans sa volonté.

Toutes ces choses ont été merveillensement accomplies dans le
Christ. « Dien n'a pas pardonné & son fils (Rom. 8.); mais ce
qu'il hoi a laissé souffrir pour racheter nos péchés a été de courte
durée, et sa résurrection, sa vie éternelle ont été le véritable
effet de la volonté de Dien sur hal.

6. Ad vesperumn demorabitur fle- 6. Nous serons le soir dans les
tus, et ad matutinum letilia, larmes, et le matin dans la joie.

Saint Jéréme traduit par : @ mafutino laus ; mais le mot hé-
breu rinnasignifiant allégresse, jubilationem, exultationem, c’est-
a-dire joie avec louange, les deux versions reviennent au méme.

Le sens de cette phrase, qui compléte celui de la phrase pré-
cédente, est gue la volonté de Dien est tellement pour notre vie
et notre bonheur, et il est si vrai que nous ne devons faire que
passer dans les larmes, qu'a la dovleur du chitiment succédera
la joie du pardon avec la méme rapidité que le jour succede i la
nuit, entre lesquels il 0’y a point de séparation de temps. Le mot
vespere signifie la uuit, et le mot mane exprine le jour.
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Le jour est, dans ce passage, pris pour le temps de la joie,
parce que la lumiére de la grice ne brille dans nos dmes que
lorsque nous ne péchons pas, et elle s'éclipse aussitdt que nous
péchons. Dailleurs, la nuit est le temps de ténébres que nous
passons sur cette terre d'exil, temps pendant lequel nous ne
voyons pas la lumiére de Dieu, qui est le soleil de justice, tan-
dis que le jour sera le temps de la justice pendant lequel nous
tressaillerons d’une allégresse continuelle, (1 Petr. {er chap.} et
nous verrons Dieu face a face. )

Ce verset a été réalisé mot & mot, et le Christ, mort le soir, est
resguscité le matin.

7. Ego antem dixi in abundantia| 7. Pour mei j’ai dit dans mon
mea : Non movehor in wternum, | abondance : Je ne serai pas éhranlé.

Cette vicissitude de colere et de bonheur, de pleurs et de joie,
dont le Prophéte a parlé plus hant d’une maniére générale, il en
montre maintenant la réalisation en lui et puis dans la personne
des justes.

Pour hu personnellement, il nous dit qu’avant d’étre roiil a
Joui d’une telle abondance de biens et d'une telle paix, qu'il avait
cru que cela devait durer towjours. I est vraisemblable qu'il veut
nous parler ici de ce temps qui succéda a Ta défaite de Goliath,
temps pendant lequel il fut tellement chéri du peuple et du roi,
qu'il se vit en pen de temps devenir tribun et gendre de Saiil.

Ego autem dizxi in abundantia, dans le temps ot j’abondais en
toute espéce de hiens, non movebor in wtermun , ma félicité me
paraissait si hien établie, que jela croyais éternelle.

8. Domine in voluntate tua pree—j 8. (Pétait, Seigneur, par un pur
stitisti decori meo virtutem. eftet de votre bonté que vous m’a-
vieg aflermi dans 1’état si florissant

olt je me trounvais.

Ces paroles rendent raison de celles qui préetdent et par les-
quelles le Prophéte se félicite de ne point étre ébranle. I ne croyait
pas I'étre, car, dit-il & Diew, prestitisti virtutem, vous aviez donné
la force et la vertu, decori meo, & mon honheur, in bona volontate
tue, par P'effet de votre bon vouloir.
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Dans I'hébreu se trouve le mot hareri , montié fuo ; mais nous
pensons devoir, comme toujours , nous laisser fixer par I'autorité
des Septante, qui ont lu : hadari, decori meo, et admeitre que
tel élait le mot du manuscrit original, & cause de la ressem-
blance avec le mot qu'on lui a substitué.

9. Avertisti faciem tuam a me,| 9. Yous avez detourné votre vi-
ef factus sum conturbatus. sage de moi, et je suis tombé dans
le trouble.

Le Prophéte nous peint ici cette vicissitude des choses hu-
maines, qui cependant dépend de Dieu.

Averiisft faciem tucm @ me, YOUS avez permis gque je perdisse
rapidement la faveur du roi et que je tombasse dans une profonde
disgrice; e factus sum conturbatus, j’ai été ébranlé par 'inon-
dation desrevers, forcé i la fuite, & I'exil, 4 deux pas de la mort,
comblé de mausx.,

Mais ces paroles conviennent encore davantage aux élus péle-
rins sur la terre. Ecce in abundantio mea, comblé de vos grices,
peut dire chacun de ces élus; dizi non moveboy in efernum, j'ai
dit avec un de vos premiers disciples : « Quand bien méme il me
faudrait mourir avec vous, je ne vous nierai point. » (Math. 26.)
Domine in bona voluntate tua presritistt decori meo virtutem,
cette grice, cette beauté de Pdme, je la tenais de vous, ainsi que sa
conservation, de vous qui étes en méme temps le soleil de justice
et 1a lumieére de 'ime. Avertisti faciem tuam a me, et factus sum
confurbafus, pour me punir de ma présomption, vous m’avez aban-
donné & moi-méme, et aussitdt j’ai été troublé et je suis tombé.

(es paroles peuvent étre mises dans la bouche de Jésus-Christ
parlant en la personne des chrétiens, membres de son corps, ou
en son nom propre. Car 8l a dit sur la eroix : Deus meus, wt
quid develequisti me, (Matth. 27.) il o pu dire : Avertisti faciem
tuam ¢ me, parlant ainsi, non d'une aversion de haine, mais
d’'une aversion et d’un éloignement de secours et de défense au
temps de sa passion. Le sens sera done : Ego autem dixi in abun-
dantie mea, mon humanité, comblée de vos grices d'une ma-
niére plus abondante que tous ceux qui y participent parmi les
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homimes , et se voyant unie par I'union hypostatique & la source
de toutes les griees, a dit que rien ne pourrait désormais ni
Uébranler ni lui nuire, non movebor in eternum. Domine, in
voluntate tue bona preestitisti decort meo virtutem. Cest vous,
Seigneur, qui, par veire bon plaisir, avez uni mon me et mon
corps & la force et & la puissance par le neud de I'union hypos-
tatique, ei les avez élevés ainsi au-dessus de tous les anges et de
tous les hommes, — Averfiste faciem tuam el factus sum contur-
batus. Cependant, le neud de 1'union hypostatique persévérant
toujours, et la bonté de votre grice étant intacte dans mon Ame,
vous m’avez laissé sans défense pour un moment, afin que je
puisse sauver le genre humain par mon saerifice, et vous avez
voulu que le calice de ma passion ne passat pas loin de moi, mais
que je fusse obligé de le boire jusqu’alalie; j’ai été alors troublé,
j'ai commencé a craindre, & m’ennuyer, i m’attrister, et j’ai dit:
« Mon 4me est {riste jusqu’a la mort. » { Matth. 27.}

1l ne faut pas conclure de 1a qu'il y ait eu rien d’inattendu ou
d'inconnu pour le Sauveur; il s'est livré entre les mains de ses
ennemis frémissant, parce qu'il T'a voulu; il s’est troublé lui-
méme, ainsi qu'il dit & son Pére dans ce Psaume : « Vous avez
détourné votre face de mo1, » il aurait pu dire : « JFai détourné
la face de ma divinité, et ¢’est parce que je I'ai voulu, et apros
que je 'avais connu, que mon humanité a été troublée. »

10. Ad te, Domine, clamabo: et | 10: Jecrierai vers vous, Seigneur,

ad Deum meum deprecabor.
11. Quee utilitas in sanguine meo,
dum descendo in corruptionem.

12. Numquid confitebitur tibi
pulvis, aut annuntiabit veritatem
tuain.

et jadresserai 4 Dien mes priéres.
11. Quelle utilité retirerez-vous
de ma mort, st je descends dans Ia
pourriture ?
12, Est-ce que la poussiére
pourra vous louer? ou publiera-
t-elle votre vérité?

Tontes les paroles qui sont an futur doivent s’entendre du

passé, et cela n'est pas vare dans I'hébreun. David dit dans ce
passage que dans sa tribulation il a erié vers Dieu, et qu’entre
autres choses il a allégué & Dieu T'inutilité de son sang et I'im~
possibilité de le lover parmi les morts.
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Ad te, Domine, clamabo. Dans la tribulation et alors que vous
aviez détourné votre visage de moi, je n’ai pas désespéré et jai
crié vers vous; que wufilitas in sanguine meo, dum descendo in
corruptionem ? I'ai dit : Comment pourrai-je vous servir, si vous
me laissez périr sous les coups de mes ennemis? dans le tom-
beau, je ne pourrai pas louer votre nom; la poussicre ne le
peut pas.

Dans up sens plus élevé ces paroles peuvent s'entendre du
Christ, dont saint Paul a dit, en parlant de ce cri accompagné
de priére sur la croix : « Avec un grand cri et avec farmes il
offrit ses pricres A celui qui pouvait le sauver de la mort. »
(Hely. B.) Cest alors il a dit : « Quelle utilité y aura~t-il dans
ma mort, sije descends dans la corruption, » ¢’est-a-dire, com-
ment powrai-je sauver le genre humain, si mon corps, comme
celui de tous les mortels, pourrit dans le tombeau. Ainsi que le
dit 'Apdire (4. Cor. 13.) : « Si Jésus-Christ n'est pas ressuscité,
notre foi est vaine. » En effet comment, s’il n'était pas ressus-
cité, le Sauveur aurait-il pu prouver aux apdtres la vérité de
Dieu, vivifier les hommes, quine sont que cendre et que pous-
siére, les rendre surnaturels, capables de glorifier Dieu, de 1’an~
noncer aux autres hommes et de le leur faire accepter, de leur
faire connaitre la justice et la vérité divines.

Ces paroles peuvent se trouver dans la bouche des justes qui,
tombés dans une faute, crient vers Diew pour en étre pardonnés,
et promettent de le louer apres le pardon et de le faire louer par
les autres hommes.

13. Audivit Dominus, et miser-| 143. Le Seigneur m’a entendu, et
tus est mei : Dominus factus est ad-[il a eu pitié de moi; le Seigneur
jutor meus. g’est déclaré mon protecteur.

Ce verset déclare assez que les précédents ont di étre entendus
dans le sens du passé; le Prophete y affirme soit en son non,
soit en celui de tous les élus, soit en celui du Christ, qu'il a été
exaucé.

L’hébreu actuel donne, audi Donine, et miserere met; Domi-
nus, esto adjutor meus. Mais les mémes mots : schemach Adonai
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vechomens Adonal heich hozer i, avec d’autres points, donnent
Ia version actuelle; or nous, d’aprés ce que nous avons déja dit
en semblable occurrence, nous préférons I'autorité des Septante
& celle de saint Jérome et de 'hébreu actael.

14. Convertisti planctum meum | 1%. Vous avez changé mes gé-
in gaudivm mihi : couscidisti sac- | misselents en réjouissance; vous
cum meum, ef eircumdedisti me | avez déchiré le sac dont j’étais re-
letitia, vétu, et vous m’avez tout environné

de joie.

Tel est leffet admirable de cette priére : David, de Texil
porté sur le trone; Jésus-Christ vainqueur du tombeau et de la
mort; le fidele passant de cette vallée de larmes dans la patrie
céleste.

Convertisti planctum mewm in gavdiwm mihi, Dans I'hébreu
e mot macho! signifie plutdt chorum que gaudium, et par ce
mot I’hébreu veut exprimer un instrument de musique. Le sens
est le méme que dans le latin; mais celui-ci, pour rendre toute
I'élégance de I'hébreu, devrait avoir traduit : Convertisti planc-
fum in cantun.

Conscidisty saccwm wiewm , ef circumdedisii me legtitia, vous
m’avez donné le vétement de la joie pour celul du deuil. Or, il
faut remarquer que le mot conseidisti n’exprime pas seulement
que le Prophete a été dépouillé de ce véternent , car un vétement
que Von a quitté, on peut le remettre; mais que ce vétement a
¢été déchiré de maniere i ce qu’il ne puisse pas le remettre. Le
sens de ce passage, ¢'est que notre misérable mortalité est tout-
h-fait détruite par la mort dans les saintset dans le Christ qui,
aprés sa résurrection d’entre les morts, ne meurt plus (Rom. 6.).

15. Ut cantet tibi gloria mea, et] 15. Afin qu’au milien de ma
non compungar : Domine Deus|gloire, je chante vos louanges, et
meus, In eterntm confitebor tibi. [ que je ne sente plus les pointes de

la {ristesse. Seigneur mon Dieu,
je vous louerai et vous rendrai
grices éternellement.

La fin de la gloire du Christ et des saints est toujours, en der-
niére analyse, la glorification de Dieu. « Bienheureux ceux qui
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habitent dans votre maison, Seignenr, ils vous loueront dans les
siécles des siecles. »

Ces mots : ef non compungar, sont, en hébreu, velo iddom,
et ils sont traduits au Psaume 83, ef non faceat. Le sens serait
que, si la reconnaissance du chrétien ne cessera jamais, ce que
complétent ces mots confitebor tibt tn @fernwm, qui expriment
une louange éternelle et sans silence ; cependant ce méme mot
signifie succidere, excidere, et ce sens, que les Septante ont
c¢hoisi, ils 1’ont exprimé par la premiére personne, non compungar,
qui est la méme chose que non succider. Le sens est : que ma
gloire et non mon gémissement vous chante; que je ne vous
chante pas par la crainte de fa mort ou du péehé; — ou bien,
que ma gloire vous chante, et ¢ue la mort ne me perce plus de
son aiguillon, ni le péché.

PSAUME XXX.

Titre et avgument du Psanme.

In finem, Psalmus David, pro | Pour la fin, Psawme de David,
extasi. powr Uextase.

Dans ce titre, il n'y a de nouveav que le mot extase, qui ne se trouve
pas dans Phébreu, qui peui-élre n’a pas été ajouté par les Septante,
mais par quelque autre interpréte, car Théodoret nous affirme qu’il ne
Vavait vu que dans quelques exemplaires. Saint Jérdme ne l'a ni dans
sa traduetion ni dans son commentaire. Celui qui Faura transporté
dans le texte, 'aura pris du versel 28 : Ego aulem dizi in excessu
meo.

Le mot exfase signifie un excés de Vime, une exaltation telle gue,
sous wne impression unigue, elle parait avoir tout~i—fait abandonné son
eorps. Cette expression peut étre ou une expression d’amour ou de
crainte, ou Pexpression de la présence de Dieu se révélant i Vime,
L’extase dont il est question dans ce Psammne fut occasionnée par celte
terreur subite et véhémente dont fut saisi David en apprenant que tout
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le peuple, ayant Absalon 3 sa téte, s’tait révolté contre lui (2. Roids, 15.).
Ce Psaume doit étre, d’aprés Théodoret et Euthymius, expliqué de
David fuyant devant Absalon. On peut Pappliquer a ’Eglise persécutée,

1. In te, Domine, speravi, non| 1. Cest en vous, Seigneur, que
confundar in ®lernum : in justitia | j’ai espéré; ne permettez pas que
tua libera me. je sois confondu pour jamais; dé-

livrez-mot selon votre justice.

David , fuyant devamt Absalon et privé de tout secours humain,
dit & Dien qu'il n’a espéré qu'en lui, qu’il espére de ne pas étre
frustré dans sa confiance , car il est souverainement puissant et
fidéle; il i demande, par celte confiance qu’il a en lui, dcle
délivrer en vertu de cette justice qui punit les impies ct délivre
les justes.

2. Inclina ad me aurem tuam;[ 2. Rendez votre oreille attentive
accelera ut eruas me. 4 mes priéres; hitez-vous de me

délivrer.

Le péril étant imminent, ka persécution menacante, les amis
de David lui faisant dire par leurs messagers de continuer & fuir,
¢'il ne voulait pas devenir la victime de ses ennemis (2. Rois,
15.}, ce prince demanda & étre éeouté aussitot et délivre de ce
danger pressant.

3. Bsto mihi in Deum protecto-| 3. Que je trouve en vous un Dieu
rem; et in domum refugii, ut sal- | qui soit mon protecteur, et un asile
vum me facias. assuré, afin que vous me sauviez.

Dans 'hébreu il y a : heich It lut sur mahhos, que 'on peut
traduire littéralement : Esfo mihi in pefram forfissimam, ef in
domum munitissimam ad salvendum me. Dieu est appelé icl un
rocher puissant, une roche escarpée, une habitation ou une
citadelle bitie en pierres, de maniere & ce que les paroles qui
suivent expliquent les précédentes, en ce sens : « O mon
Dieuw, soyez pour moi comme an tocher trés-dur, comme une
citadelle trés-forte, dans laquelle je sois & U'abri; paroles qui
conviennent & David fuyant par un désert ot ne se {rouvait aucun
fort dans lequel il piit se réfugier.
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4. Quoniam fortitudo mea, et re-| 4. Parce que vous étes ma force
fugium meum es tu ; et propter no- | et mon refuge ; et & cause de votre
men tuum deduces me, et enutries | nom vous me conduirez et me nour-
me. Tirez.

Encore ici les Septanie ont traduit le sens des paroles de I'hé-
breu. Voici le texte : Chisalhhi umisudathi, quoniam petre mea ef
munitio meg est, sovez pour moi comme une citadelle batie en
pierres et défendue, car je ne trouve pas de refuge autre part.
Quant aux mols : propter nomen tuum educes me ef enutries me,
leur réalisation a été historique, car nous voyons que David ne
sachant ol aller, et n’ayant pas de quol se nourrir, vit venir &
lui Siba avee deux cents pains, cent paquets de raising secs et
deux outres de vin. — Les mots propter nomen {uum expriment
que ¢’est pour sa gloire que Dieu nourrira David et le conduira
en lieu shr.

Quelques modernes traduisent : duces me et deduces me, ce qui
est étonnant, car outre 'autorité en ce passage des Septante,
saint Jerbme, seit ici, soit dans le Psaume 23, le traduit par
sustenfare.

5. Educes me de laqueo hoe | 5. Vous me tirerez de ce pidge

quem absconderunt mihi: quoniam | qu'ils m’avaient caché, car vous 8tes
tu es protector meus. men protecteur.

Non-seulement, dit le Prophéte & Dieu, vous me conduirez et
VOU$ me nourrirez , mais encore vous me délivrerez de ces piéges
qu'ils m'ont tendus le long de ma voie, parlant de cette conju-
ration portée contre lui & Hébron, et i la téte de laquelle se trou-
wait Absalon. Daps le grec, il v a le mot Denine, mais saint
Jérdme, dans son épitre & Sunia et Fretella, nous dit qu'il est
inutile. .

6. In manus tuas commendo spi-| 6. Je recommande et remets mon
ritum meum : vedemisti me, Do-|Adme entre vos maing; vous m’avez
mine Deus veritatis. déjd racheté , Seigneur, Dieu de vé-

| rité.

Quoique le prophéte elit déja dit avec confiance a Dieu, qu'il
espérait qu'il le délivrerait, ici il lui remet son 4me entre les
mains, selon la force du texte grec et de I'hébreu aphkid ruchi.
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I ajoute qu’il a cet abandon, parce que déja plus d'une fois Diew
I'a arraché des bras de la mort, Dieu qui est s1 vrai et si fidéle
dans ses promesses.

Quelques-uns, appuyés sur ce que le Sauveur avait eité ce
Psaume par ces mols sur la croix : « Pafer #n manus {uas com-
mendo sptritum meum, » {Luc, 23} ont prétendu que, dans tout
son entier, il devait étre expliqué httéralement de lui. Mais sans
que le Christ soit Pobjet immédiat de ee Psaume, il a pu s’ap-
proprier quelques-unes de ces paroles, ainsi que cela nous arrive
tous les jours & nous, et ainsi que I'a fait, entre autres, saint
Nicolas (ui, mourant, a récité tous les versets de ce cantique
jusqua celui-ci.

Iailleurs, ircs-certainement les parcles suivantes : vedemisii
me Deus veritafis, ne peuvent pas s'entendre littéralement du
Christ qui a été rédempteur et non racheté. Saint Augustin veut
que ces derniéres paroles soient dans la bouche du peuple chré-
tien, tandis que les précédentes seraient dites par le Christ, et il
fait de tout le psaume un dialogue danslequel Ja parole appartient
tour-i-tour au Christ, au prophéte et aux fideles. Cela est fort
bien pour un commentaire de piété, mais pour une explication
littérale, il faut que ce dialogue soit indiqué par la séparation
des phrases et par la penctuation différente ; mais rien ici de sem-
blable, tout est dun trait, dans les texies grec, hébreu et latin.

7. Odisti observantes vanitates| 7. Vous haisser ceux qui obser-
supervacue. Ego autem in Domino [ vent des choses vaines sans aucun

speravi ; fruit. Mais pour moi j’al espéré dans
le Seigneur;
8. Exultabo et latabor in mise-] 8. Je me réjouirai et serai ravi
rieordia tua. d’aise dans votre miséricorde.

David donne une nouvelle raison de ce qu'il a remis son ime
entre les mains de Dieu : c'est que le Seigneur déteste tous ceux
qui ont placé leur espérance en des choses vaines, (ui ne peuvent
pas les secourir. Odisti omnes observantes vanitates , vous haissez
tous ceux gui, & 'exemple de Saul qui a consulté une pythonisse,
croient aux songes, aux augures, aux réponses des démons. On
peut entendre aussi ce passage de la sagacité et de la science hu-
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maine, de tout conseil et de tout secours qui est donné contre
Dieu et sans son concours; choses vaines , supervacue, et qui ne
servent a rien. Ego aufem in domino speravt, je n'ai pas espéré
en de telles choses; exultabor et leetabor in misericordia fua, aussi
je me réjouirai en ceite miséricorde qui n’abandonne pas ceux
qui U'invoquent.

Les traducteurs modernes traduisent odivi, et tel est en effetle
sens du mot hébreu : saneth? ; mais saint Jéréme et les Septante
ayant traduit par odisti, nous devons croire que le texte avait
d’abord sanetha. D'ailleurs la construction de la phrase, d’apres
les traducteurs modernes : Odivi vanitates... Ego aufem speravi
n’est pas réguliére. Le sens cst le méme.

Quoniam respexisti humilitatem| Parce que vous avez regardé mon
meam , salvasti dec necessitatibus | état si humilié ; vous avez sauvé
animam meam. mon dme des nécessités ficheuses
qui laceablaient.

9. Nec conclusisti me in manibus | 9. Vous ne m’avez pas livré entre
inimici : statuisti in loco spatioso |Ies mains de Pennemi; mais -vous
pedes meos. avez mis mes picds dans un lien
gpacienx.

Le Propheéte rappelle les bienfaits qu’il a recus autrefois de
Dieu, afin que par cet acte de reconnaissance il le porte & lui
accorder de nouveaux bienfaits.

Je louerai et j'exalterai vatre miséricorde, parce que j'al déja
un gage de votre miséricorde , ma délivrance des mains de Sail.
Quoniam respexisti humilitatem meam , ¢’est alors que vous avez
eu égard & mon abaissement et & mon affliction {le mot hébreu
kanii signifiant 'un et P'autre). Salvasti de necessitatilus ani-
mam meam. Dans Uhébreu il v a : fadahtha betsaroth naphschi,
scivisti angustias meas. Les Septante ont traduit le sens : Vous
m’avez délivré de ces embiiches dans lesquelles la fatalité m’avait
jeté, et dont je ne pouvais me débarrasser. Nec conclusis(t me in
mantbus inimict, vous ne m’avez pas laissé tomber enire les
mains de Satl; pensée qui n'est que la précédente. Statwisti in
loco spatioso pedes meos, déliveé des embiiches, je marche libre-
ment, ol je veux, comme en champ libre.
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10. Miserere mei, Domine, quo-] 10, Ayez piti¢ de moi, Seigneur,
niam tribulor: conturbatus est in[paree que je suis trés-affligé; mon
ira oculus meus, anima mea, et|4dme, mon il et mes entrailles sont
venter meus. toutes troublées par la colére.

Au souvenir de ses malheurs passés, le Prophétc se-met a
prier pour ceux qui peuvent P'attendre dans Vavenir, et il ra-
conte ses calamités, Miserere met, Domine, quoniam tribulor,
vous, Seigneur, qui avez eu pitié de moi dans mes tribulations
passées, ayez pitié de moi dans celles du présent. Il raconte les-
quelles, Confurbatus est in tra oculus meus. I} est douteux que
ce soit de la coléere de David qu'il g'agisse ici, et jaimre mieux
penser avee saint Augustin qu'il est question de la colere de
Dieu, car il est certain d’aprés le premier et le second livre des
Rois, que David se monitra dans Ia révolte d’Absalon, comme
dans toute sa vie, le plus doux des hommes. Le sens est donc
que dans cette épreuve ol Dieu Pavait placé, 'eil de David s’é-
tait obscurci de larmes; peut-éire est-il question ici de I'weil in-
térieur. Anima meq confurbate est, son me a été ébranlée par
la erainte; ef venfer meus, I'intérieur de son dme, sa mémoire,
a été aussi troublée, 14 o0 se rassemblent les souvenirs. Ainsi le
Propheéte parle de toute son dme, de I'intelligence par le mot
wil, de la volonté par celui de Vame, de la mémoire par celui
de ventre.

11. Quoniam defecit in dolore| 41. Car ma vie se consume dans

vita mea, et anni mei in gemitibus. | Ia douleur, et mes années dans les
gémissements.

Lorsque David prononca ces paroles, il était déja avancé en
dge, et en effet « sa vie s'était consumée dans la douleur, et ses
années dans les gémissements. » Pendant trente ans il avait en &
souffrir des persécutions centinuelles; assis an tréne, pendant
sept ans il avait eu une guerre continuelle & soutenir contre les
enfants de Saill. Fusuite il avait ew & combatire contre plusieurs
nations voisines, et enfin contre son fils, Dailleurs pour qui veut
encore le pouvoir roval avee conscience el crainte de Dieu, n'est-
ce point une grande sollicitude, et n’v a-t-il pas de quoi gémir
sous le fardeau ?
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infirmata est in paupertate vir-| Toule ma force s'est affaiblie par
tns mea : et ossa mea conturbata | Ia pauvreté ot je suis réduit; et

sunt. Jje sens le trouble jusque dans mes
0s.

Apres avoir raconté les peines de sa vie passée, David arrive
a la derniére, cette épreuve dans laquelle, affaibli par la pau-
vreté, 1l perdit toutes ses forces. Il faut remarquer que les deux
membres de la phrage signifient les mémes choses; les mots ossa
et virfus signifient force. Or ceci s'est réalisé A la lettre. On voit
(2. Rots, ch. 15, 16, 17.) David fuir a travers des lieux déserts,
pon-seulement & pied, maijs pleds nus. Plus tard il y tut rejoint
et trouvé par seg amis.

Dang hébreu actuel, on hit @ habawont, tn indquitate, et saint
Jérdme a traduit ainsi. Les Septante, par la suppression d'une
leitre et par le changement des points, ont lu : honi, pro pau-
pertate. Les deux sens sont vrais, David élant affaibli par la pau-
vreté; mais cette pauvreté naissait de I'iniquité de ses ennemis,
qui Vavaient réduit en cet état, et le triomphe de cefte iniquité
n'avait 6l¢ permis que pour punir David de son péché.

12. Super omnes inimicos meos| 42. Je suis dans Uepprobre plus
factns sum opprobrium : et vicinis | que tous mes ennemis; je le suis
mihi valde, et timor notis meis. plus que mes voising, ot jo snis un

sujet de crainte pour lous ceux qui
me connajissent.

David nous parle des maux qui fondaient sur lui par ie fait de
sa fuite; les peuples voisins le méprisant et trouvant sa chute
honteuse, et ses partisans commencant & craindre pour eux
de la part &’Absalon, s'ils restaient fidéles au proscrit et que le
prince rebelle devint vaingqueur.

Dans I'hébreu, pour super tnimicos meos, se trouvent les mots :
miceol zorerad ; wais les Septante et saint Jérome ont lu par un
iota : sorerar, qui doit étre traduit : ab omnibus inimicis meis, ou
apud hostes meos, ainsi que I'a traduit saint Jérome. La version
des Septante rapk miveas o gfpeis ueo, Signifie ad omnes ou apud
omnes. La Vulgate concorde avec la seconde mamiére d’entendre
I'hébreu ; car pree omnibus est la méme chose que super omnes.
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La premicre maniére a éié préférée par quelques modernes, qui
ont traduit par: ab omntbus, on propter omnes, Mals toutes ces
différentes interprétations ont chacune leur raison d’étre. Si vous
lisez : swuper omnes inimicos wieos, le sens sera que David a été
couvert de plus d’opprobres que ne l'ont jamais été ses ennernis,
(quoique injustes et impies. Telle est l'interprétation de saint
Augustin. Si vous lisez : apud omnes inimicos meos, le sens sera
que, sous larisée et les insultes de ses ennemis, il est devenu
une opprobre pour les peuples veoisins, et un sujet de ecrainte
pour ses ennemis; et ¢’est Vinterprétation de Théodoret. Si vous
admettez : ab omnabus infmicts mefs, le sens sera que les cruauntés
de ses ennemis et leurs poursuites ont rendu David un chjet
d’opprobre pour ses voising, un sujet de craintc pour ses mmnis.

La conjonction ef, dans ef wicinis, a été rétablie avec roison
par le latin, d’apres tous les Péres; elle manquait dans Ihébreu
et dans le grec.

Qui videbant me, foras fugerunt] Ceux qui me voient s'enfuicnt

4 me. loin de moi,
13. Obliviont datus sum, tan-| 13, Pétais mis en oubli et cfacé
guam mortuns o corde. { de Jear ecear comme si j°étais mort,

Le Prophéte explique ici les mots fomor nofés meis. Le seus
est : plusieurs de mes partisans, me voyani véduit a la fuite, se
sont éloignés de moi, eraignant pour leur vie s'ils snivaient mon
parti, foras fugerunt a me. lls pensaient que o’était déja foit de
moi, et ils m’ont effacé de leur cour, obliviont dafus sum fwn-
quam mortuus ¢ corde,

Dans ’hébreu, ¢’est ponctué de la maniére suivante : Qui vide-
runt me foras, fugerunt a me, ce qui a porté quelques interprétes
a remplacer foras par foris, le mot hébren signifiant 1'un et
P'antre, et & interpréter ainsi : Ceux qui m’ont va dehors, loin
de mon palais, pieds nus, se sont éloignés de moi. Quoigae celte
exphication v'ait rien d'inadmissible, nous ne sommes nullement
obligés de Daccepter, car elle repose sur celte ponetuation,
bachutz, 1ntroduite par les rabbins; car elle ne se trouve pas
dans le grec; d’ailleurs les Péres n'ont jamais lu foris, mais
foras.
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Factes sum tanquam vas perdi-1  Je suis devenu semblable 4 un

tum: vase brisé.

14. quoniam audivi vituperatio-| 14. Car j’ai entendu les repro-
nem multorum commorantium in ! ches injurieux de plusienrs de ceux
circuitu. qui demeuarent dans les environs.

Non-seulement les amis et les partisans de David Uont cublié,
mais il a entendu les voisins et ceux qui se trouvaient sur son
passage lc mépriser, ainsi que l'on méprise un vase qui a été
brisé et qui n’est plus bon a rien. Le Prophéte parait vouloir rap-
peler dans ce passage les insultes de Semei (2. Rots, 16.) qui,
voyant David chassé de son trdne, etle croyant désormais en
dehors de toute puissance, 'msulta, le considérant comme wm
débrig de vase que Pon va jeter dans un tas de fumier. Cependant,
dans le livre des Rois, il n’est mention que des injures du seul
Semei; mais cela ne contredit nullement le passage qui nous
porte & croire qu’ils étaient plusieurs.

Le mot hébreu mogor, que saint Jérome a traduit par congre-
gationem, Ta ét¢ par d’autres par pavorem; mais on peut lui
donner le sens de commorationem, demeure, en le faisant venir
de gur, verbe qui signifie demeurer, habiter, passer, et alors la
phrase du texte sera : Audivi vituperafionem multorum, commo-
rationem in cirewify , j’al entendu m'insuiter plusieurs de ceux
qui ont leur habitation itout au tour, sens que les Septante ont
tradoit d'une maniére plus littérale par commorantium in cir-
cuttu.

In eo dum convenirent simul| Dans le temps quils s’assem-

adversumn me , accipere animam)blaient eontre moi, il ont tenu
meam consiliati sunt. conseil pour m’dter la vie.

Au livre 2¢ des Rois, chapitre 17, I'on voit qu’au moment o
Semei insultait David, un conseil était tenu & Jérusalem, sous
Absalon, pour tuer David. Ce que dit le Prophéte dans ce verset,
c’est qu’au moment ot on insultait en public, dans la campagne,
4 Jérusalem, un conseil se tenait dans 'ombre pour lui enlever
lavie.

15. Ego autem in te speravi,| 15. Mais j’ai espéré en vous, Sei-
Domine, dixi : Deus meus es tu. | gneur; i’ai dit: Yous étes mon Dieu.
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16. In manibus tuis sortes mewx, 16. Tous les événements de ma
vie sont entre vos mains.

Le Propheéte se montre 4 nous dans le danger, ne désespérant
nullement, car il a mis sa confiance, non dans le secours des
hommes, qui peut tromper, mais dans le Dieu tout-puissant.

« Jal espéré en vous, Seigneur, » pourquoi? « parce que j'ai
dit : Vous étes mon Dieu. » Jai un grand protecteur sans la per-
mission dugquel personne ne peut me nuire. Car « les événements
de ma vie sont dans vos mains; » ils ne dépendent pas du sort,
mais de votre volonté.

Dans Uhébrew, on lit : beiadeche hethuthat , in manibus tuis
tempore mea, et peut-Gtre que dans le gree, aulieu de wsp., sortes,
que nous y lisons maintenant, il y avait waiga , fempora. Cette der-
nitre variante se trouve plasieurs fois dans l'office de Ia messe;
on la voit dans un psautier de 'église Saint-Pierre &4 Rome; le
sens est le méme : le temps de ma vie et celui de ma mort sont
dans vos mains.

Eripe me de manu inimico-| Arrachez- moi des mains de
rum meorum, et a persequentibus | mes ennemis et de mes persécu-
Ime. teurs.

1l n’y a pas de difficulté en ce qui concerne ce verset ; toutes les
éditions s'accordent.

17. Mustra faciem tuam super| 47. Répandez sur votre serviteur
servum tuuin; salvam me fac in|la lumiére de votre visage, sauvez-

misericordia tua. moi par votre miséricorde.
18. Domine, non confundar,; 18. Queje ne sois pas confondu,
quoniam invocavi te. Seigneur, puisque je vous ai invo-
qué.

Le Prophéte fait & Dieu la méme demande, mais en I'appuyant
de nouveanx motifs : Hlustra faciem tuam super seyrvwm (uum,
montrez-moi voire visage, Iui dit-il, regardez-moi, car toutes les
manieres de s'exprimer reviennent au méme.

Ainsi que par le péché, Dieu est dit se détourner de nous, nous
voiler son visage , ne pas nous regarder ; ainsi, lorsque nous re-
venons 4 lui, il est dit revenir i nous, nous montrer sa face, nous
regarder. Le Prophéte appuie sa demande sur ce qu'il est le ser-
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viteur de Dieu, prét a faire tout ce qu’il lui demandera. Il ajoute :
saloum me fac, délivrez-moi, sauvez-moi , apres vous étre tourné
de mon ¢dté; et cela, non & cause de mes mérites, mais a cause
de votre miséricorde , in misericordic tua. Tel est le second motif
de sa priére; le troisiéme, c’est que Dieu doita sa bonté, 4 sa fidé-
lité, & ses promesses, de ne pas abandonner ceux qui 'invogquent
ot qui se confient en lui, non confundar, quoniam invocave te.

Erubescant impii, et deducan-| Que les impies rougissent, et
tur in infernum. qu’ils soient conduits en enfer.
19. Muta fiant labia dolosa. 19. Que les lévres trompeuses

- soient rendues muettes.

Ce verset fut réalisé lorsque Achitophel, voyant son plan ren-
versé et ne pouvant pas supporter sa confusion, se pendit (2. Rois,
chap. 17). Achitophel est appelé un impie, parce qu’il avait poussé
un fils 4 la réhellion contre son pére, et il est dit de Iui, avec
raison, que l'impie a ét¢ préeipité aux enfers; ses léevres sont
appelées trompeuses, car ce malheureux avait feint d’abord 1’a-
mitié et Ia idéhité vis-a-vis de David qu'il avait ensuite trahi : or,
« ses levres trompeuses furent réduites au silence. »

Dans I'hébreu, pour deducanfur, il y a iddemi, que saint
Jérome a traduit par ¢aceant; mais les Septante auront fu : id-
deerr, qui signifie expellantur, du verbe nadach.

Quae loquuntur advérsas justum | Ces lévres qui proférent des pa~
iniquitatem, in superbia, etin abu- | roles d’iniquité contre le juste,
sione. avec un orgucil plein de mépris.

Ces paroles, dans 'hébreu, appartiennent au versel précédent,
¢t dans notre Vulgate, elles constituent un verset a part; cepen-
dant elles se rattachent, pour le sens, & celles qui les précédent.
Or le sens en est, que les lovres oot dii étre réduites au silence, car
« elles avaient parté contre le juste, » contre David quine Vavait
nullement mérité, qui n'avait rienfaitcontre Achitophel ou contre
Absalon; elles avalent parlé « Piniquité, » en conseillant un
plan tout d’iniquité, « et cela dans Porgueil et dans le mépris, »
¢'est-d-dire avec arrogance. Nous traduisons le mot « abustone »
par mépris, ear il a ce sens dans le grec, dans I'hébreu, dans
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saint Augustin et dans le psautier de Saint-Pierre. Ce mot, dans
le latin, ne signifie pas seulement un abus, mais un abus par le
mépris, et il exprime ici qu’Achitophel abusait du nom de David
en §'en servant avec mépris.

20. Quam magna multitodo dul-1  20. Combien , Seigneur , est
cedini¢ tuge, Domine, quam ahscon- | grande la multitude de volre dou-
disti timentibus te. eeur, que vous avez réservée dans le
seeret & ceux qui vous craignent.
Perfecisti eis qui sperant in te, [ Vous Pavez rendue pleine et

in conspeetu filtorum hominum. parfaite pour ceux qui espérent en
vous, @ la wvne des enfants des
hommes.

Le Propheéte se sentant déja exaucé, s’éerie dans sa jole : qumm
magnd.

Dans hébreu il n'y a que mach rab tobecha, quam magna bo-
nitas. Les Septante, en traduisant par quam magna multitudo,
ont voulu traduire le mouvement dé 'ame du Prophéte.

Or il v a une apparente contradiction entre ces mots : quam
ahseondistt, et ceux-ci : in conspect, ete.

Pour T'éviter, saint Augustin joint les mots n conspectu filio-
rum hominum, avec le mot qui sperant, et non pas avec perfe-
cisti, et le sens est, d'aprés lui, que la douceur de la bonté de
Dieu est grande dans 1'autre vie & ceux qui le servent, et qu’il
laisse souvent dans la tribulation dans ec monde ; mais que ce
bonheur sera parfait et complet, perfecisti eis, pour ceux qui
n'auront pas craint de manifester leur foi et leur espérance de-
vant les hommes,

Théodoret et Euthymius joignent les mots : in conspectu filto-
rum hominum avec ceux-ci : perfecistt eis, et le sens est, d’apreés
eux, (que Dieu cache pendant la tribulation sa récompense & ceux
qui le servent pour les éprouver, mais qu’aprés il manifeste la
grandeur de ceite récompense devant les hommes, pour montrer
quils n’ont pas en vain espéré en Iuil. Ainsi arriva-t-it a David, &
qui Dieu cacha sa bonté lorsqu’il fuyait devant son fils, mais &
‘qui 1l la manifesta d'une maniére éclatante lorsqu’il le ramena
sur son tréne en grand honneur. eci est le sort de tous les
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justes, quine jouissent pas maintenant des douceurs de Dieu,
mais & qui elles seront révélées au jour du jugement dernier.

L’en peut donner 4 ces paroles un autre sens.

Quam magna mullitudo dulcedinis tue , Domine, quam abs-
condistt fmentibus fe. La consolation que vous répandez dans le
ceeur de vos fideles et de vos enfants est grande. (Test 13 « cette
mannc cachée que personne ne connait que celui qui I'a gottée. »
(Apoe. 2.) Cest cette douceur qu’éprouvait votre serviteur David
s'écriant : « Yos consolations ont été anssi nombreuses dans mon
dme, que l'avaient été mes tribulations. » {Ps. 93.) Elle, dont
votre Apdtre disaif : « Je surabonde de joie dans ma peine. »
{2. Cor. 1.) Or, sl pendant le combat le honheur est si grand,
que sera-t-il au jour de la victoire?

Perfectsti eis qut sperant in te, in conspectu filiorum homi-
num. (Vest celte consolation que vous avez rendue plus abondante
et plus pressée dans le cceur de ceux qui n’espérent qu’en vous.
Vous avez fait cela, in conspectu filiorum hominum, i 1'opposé
des enfants des hommes; plus ils multiplient leurs persécutions,
plus vous multipliez vos joies. Pour comprendre ceci, il faut
savoir que le mot hébreu neghed , et le grec sHavrio, signifient lit-
téralement a 'opposé, ainsi que nous I'avons fait remarquer au
Psaume 23, et la traduction latine in conspectu ne s’oppose pas
i ce sens; ce qui est & Popposé est dit en face, car en effet les
deux objets, ainsi placés, se regardent.

Cependant, et en ouire de cette explication, il n’en reste pas
moins vrai que Dieu parfait la consolation de ses saints devant
les hommes; car quoique ceux-ci ne puissent pas connaitre la
nature de ces douceurs spirituelles du juste perséeuté, quoiqu’ils
alent le gout surnaturel de 'dme détruit, ils peuvent, sans se
I'expliquer, constater son existence i la vue de la mansuétude,
de la patience, de la joie, de la paix des saints.

Ainsi ces douceurs de 'ame sont cachées en elle-mémes et vi-
sibles en lewrs effets.

21. Abscondes eos in abscondito!  21. Vousles cacherez dans le se-
faciei tuz, a conturbatione homi-{ cret de votre face, contre le trouble
num. des hommes.
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Proteges eos in tabernaculo tuo| Vous les défendrez dans votre
a contradietione lingnaram. tabernaele contre la langue des
hommes.

Le Prophéte nous dépeint de quelle maniére il protégera ses
serviteurs , en les ramenant jusqu’a lui par'amour et par Ia con-
templation, Il réalisera cette priére que David Iui faisait dans ce
méme psaume : « Soyez pour moi un profecteur et une maison
de refuge. » Ceux, en effet, qui savent trouver Dieu de cette
maniére, que leur importe les choses de la terre ?

Abscondes cos tn abscondito faciei tuee, vous cacherez ceux
gui vous servent dans un licu siir.

Celui, en effer, qui aime Dieu, qui le contemple, quisait qu'il
agit sous le regard de ce maitre tout-puissant, celui-la, lorsqu’il
est ravi jusqu’d amour divin par cette contemplation de Dien,
habite dans un lieu sir, 13 o les hommes ne peuvent lui faire
aucun mal. Ce tabernacle dans lequel Dieu les protégera, c'est
Tui-méme, car il ne peut habiter qu'en lui-méme, et ceux qui,
par I'amour et la contemplation , se sont élevés jusqu’a lui, cenx-
1a habitent un refuge élevé; le mal ne s’approchera pas d’eux, ni
les fléaux de leur retraite, ainsi qu’il est dit au Psaume 90. Non-
seulement ils seraient & 1'abri de tout fait qui pourrait les blesser,
mais encore de toute parole offensante , a contradictione Hngra-
Tum; ceux qui agissent sous l'eeil de Dieu pensent peu aux
discours des homumes. Que §'1] en est ainsi de notre habitation en
Dieu pendant que nous sommes sur la terre, que sera-ce lorsque
nous serons réellement ravis dans la face de Dieuau ciel ? Alors
nous habiterons cette Jérusalem qui est la vision de la paix, elle
dont il est dit au Psaume 147 : Qut posuit fines tuos pacem.

23. Benedictus Dominus, quo-| 22. Béni soit le Seigneur de ce
niam wirificavit misericordiam | qu’il a fait &clater sa miséricorde
suam mihi in civifate munita. sur moi dans une ville bien fortifiée.

Ce quele Prophéte avait dit en général des élus, il se applique
a lui-méme dans ce verset, et il dit : Benedicius Deus, quoniam
mirificavit misericordiam suam mihi, béni soit Dieu de ce qu'il
a fait éclater surmol une admirable miséricorde ; én civitare mu-
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nita, en me cachant dans la tour de sa face comme dans une ville
fortifiée.

Saint Augustin a traduit : ¢n civitale circumstantie, mais
aucun texte latin, que je sache, n’ayant pu lui offrir cette va-
riante, et Mhébreu marsor signifiant certainement rempart, iln'a
pu prendre ce sens que dans le grec : mpoyr, Gmbitus, mais
Théodoret et Euthymins prennent cc mot dans le sens des rem-
parts, qui sont réellement une ceinture de la ville et qui régnent
tout autour. Saint Jérdme, soit dans sa traduction, soit dans son
commentaire, traduit par : tn civifate nuanta.

23. Ego antem dixi in excessu| 23. Pour mot, Jail dit dans le
mentis mew : projectus sum a facie | transport de mon esprit : jai été
oculorum tuorum. rejeté de devant vos yeux.

Le Prophéte s’accuse du manque de confiance qu’il a montré
au commencement de ses malheurs. Ego autem dizi in excessu
mentis me@, dans le premier moment ot Ia erainte m’avait prive
de mon esprit, jai dit : projectus sum a facie oculorum tuorum,
vous ne voulez plus que je régne on que je vive, et pour cela
vous rr'avez retiré votre faveur et laissé sans votre secours. On
trouve la trace suivante do ce doute au 2¢ livre des Rois,
chap. 15. « St wnvenero patriam, in conspectu ejus reducet me;
8t dizerit non places, prasto sum, factat mikt quod bonwomn est
COTEM SE.

Au mot : In excessu mentis mee, correspond , dans I'hébreu,
becophzi qui signifie littéralement se hiter, ou s'effrayer, car
tel estle double sens du verbe chaphaz ; 'un et Pautre peuvent le
dire, David s'étant enfui en toute hate de Jérusalem, et ayant 6té
alors saisi de crainte... C’est cette stupeur que les latins ont tra-
duife par : tn excessu mentis, et les grecs par le mot exfase.

Ideo exaudisti vocem orationis| C'est pour cela que vous avez

nex, dum elamarem ad te. exancé la voix avec laquelle je vous

ai prié, lorsque j’ai crié vers vous.

Cette pensée est fort remarquable; David dit que Dien, pour

ne pas lui laisser le temps de s’arréter & ce doute sur sa miséri-
corde, 'avait exaucé aussitot.
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Le mot ideo peut signifier en vérité, certainement; cet adverbe

a plusieurs significations.

24. Diligite Dominum, omnes
sancti ejus : quoniam veritatem re-
quiret Dominus, et retribuet abun-
danter facicntibus superbiam.

25, Viriliter agite, et confortetur
cor vesirum, omnes qui speratis in
Domino.

24. Aimez le Seigneur, vous tous
qui étes ses saints; paree que le
Seigneur recherchera la vérité, et
qu’il rendra aux superbes selon la
grandeur de leur orgueil.

25. Agisser avec grand courage,
et que votre ceeur s’affermisse, vous
fous qui espérez ad Seigneur.

Le Prophéte exhorte les hommes pleux qui sont éprouvés
comme lui de metire leur confiance en Dieu, car il ne laisse
prospérer les impies que pour un temps, et apres il leur réserve
des chatiments éternels.

Lesmots : veritatem requiret Dominus, saint Jéréme lestraduit
par vertfatem servai Dominus. 1’hébreu induit aux deux sens,
car, emunim hal dether signifie & la fois copserver la fidélité et
conserver la vérité; le sens est le méme dans les deux cas.

Le mot alundanier n'est pas clairement attribué dans I'hébreu
et dans le latin, ¢t onignore si on doit le rapporter au mot refri-
buet ou au mot facientibus. Le grec nous tire de cet embarras,
en le rapportant au mot facientibus. Telle est l'induction que
I'on peut tirer de saint Jérdime gqui traduit : hs qui satis operantur
superbiam, et de saint Augustin qui porte : refribiuet his qui
multum superbiunt. Telle est la maniére d'interpréter de Théodoret
et des autres anciens.



254 EXPLICATION

PSAUME XXXI.

Titre ot argument du Psaume.
Ipsi David, intellectus. | Powr Uintelligence de David.

Ce titre indigue que David, aprés son péchd, eul enlin les yeux
de Pdme ouverts pour voir Ia grandeur de ce péché, ce que Vavaient
empéché de voir auparavant les préoccupations de sa passion. Ce titre
nous apprend aussi que ce Psaume est fort obscur, et qu’il est besoin
de beaucoup d%intelligence pour le pénétrer. Saint Grégoire place ce
Psaume an nombre des pénitentiaux, David ne faisant qu’y détester son
péché et exhorter les hommes A la pénitence.

1. Beali, quorwm remissas sunt| 1. Heureux coux dont les iniqui-
iniquitates : et quorurn teeta sunt|tésleur sont pardonnées et dont les
peccata. péchés sont couverts.

2. Beatus vir, cul nom imputavit| 2. Heurenx 'homme & qui Dien
Dominus pececatum, pec est in spi~ [ n'a pas imputé son péché, et dont
ritu ejus dolus, Fesprit est exempt de tromperie.

Personne ne connait ce gu'est la santé comme celui qui a été

malade. Le Prophéte qui a gotité 'amertume du péché, connait
mieux que personne combien il est doux d’en étre délivré. Aussi
commence-t-il par faire I'éloge de I'innocence et de I'indulgence
de Dieu qui rendent la santé & Pdme, et qu'il considére ici par
opposition aux maux que le péché produit. 1l commence par I'in-
dulgence, soit pour s'élever d’une chose inférieure 4 une chose
supérieure, soit parce (ue sa guérison était toute récente.
_ Beati quorum remiss® sunt intquifates. Cetie cxclamation est
i la louange de l'indulgence divine: elle revieni & cecl: Ah!
comme ils sont heureux ceux qui, aprés avoir péché, loin d'étre
dédaignés par la miséricorde divine, sont rappelés par elle an
repentir et pardonnés,



DES PSAUMES. 255

Et quorum tecta sunt peccata, répétition de ce méme péché,
car des imiquitées pardonnées ou des péchés couverts, c’est une
seule et méme chose. Mais nous reviendrons plus tard sur ce
point.

Beatus vir cut non imputavit Dominus peccation. Le Prophéte
passe de V'indulgence qui doit étre invoquée par tous, & 'inno-
cence (qui appartient & un petit nombre, et il dit : Bienheureux
celui qui n’a rien fait qui puisse lui étre imputé a péché, et que
Dien, qui est la justice méme, puisse lui reprocher ; celui qui
non-seulement n’a pas commis de péché, mais « chez lequel la
fourberie n’a pas été trouvée dans son esprit., »

Par le mot esprit, il faut entendre cet esprit avec lequel nous
apprécions , nous connaissens , le ceeur, I'dme, esprit dont il est
ainsi parlé : « Quis enim scit que sunt hominis nist spiritus Do-
mine qui in 1pso est. » (1. Corinth. 2.) — 11 Taut entendre aussi le
souffle des lévres, Ia langue, esprit dontil est ainsi parlé : « Grabo
spivitu, orabo et mente; psallam spdritu, psallam et menfe. »
(2. Corinth. 14.)

Or, par innocence, nous n'entendons pas une innocence quai
viendrait de la nature ou des efforts de la volonté , cette innocence
n'existe pas, mais celle qui consiste apreés le péché originel remis,
& ne pas retomber dans une faute mortelle, ce qui est I'euvre la
plus excellente de la rédemption en nous. Aussi, toute innocence
se trouve liée & upn pardon quelconque de la part de Dieu, etl’on
peut dirc de tous les hommes que « tous ont péché et que tous
ont besoin de la grice de Dieu. » Aussi, I’Apétre a-t-il pu se servir
de ce passage pour prouver que personne n'est justifié par les
ceuvres précédant la grice. (Hom. 4.} Voici ses paroles : « Ei qut
non operatur , credentt aufem qui justifical imptum, vepulaiur
fides ejus ad justitiam secundum propositum gratice Dei; sicut et
David dicit beatitudinem hominis cui Deus accepto fert justitiom
sine opertbus @ beati quorum remisse sunt tniguilates ef quorum
tecta sunt peccata ; beatus viv cud non imputavit Dominus pecea-
fum, » paroles par lesquelles UApétre, expliquant la pensée du
Prophéte , nous apprend que celui-ci a appelé bienhenreux celui
qui doit sa justice non a ses efforts, mais & la grice de Dieu.
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David me parait avoir eu en vue quelques honumes en parti-
culier, lorsqu'il a dit : « Bienheureux celui & qui Dicu n'a pas
imputé son péché , » el entre antres le saint homme Joh, qui disait
de lui-méme (Job, chap. 25.) : « Je ne me départirai pas de mon
innocence ; je n'abandonnerai pas une justification que j’ai com-
mencée ; mon ccur e me reproche rien dans toute ma vie. »
Ainsi d’Abel, d'Hénoch, de Noé, d’Abraham, d’Isaie, de Jacob,
dont PEcriture ne nous apprend aucun péché. Peut-étre David
prévoyait-il saint Jean-Baptiste, et la trés-sainie Mere de Dien
immaculée dans sa conception, et pure dans toute sa vie.

Quant & l'explication littérale, il faut remarguer que Phébreu
aschere neschut peschah cst ou singulier : beatus cui remisse est
iniquitas, ef cujus tecium est peccium ; Mals NOUS Ne POUYONS
nullement balancer dans nos jugements, la version des Septante
ayant pour elle dans ce passage I'autorité de saint Paul.

Dans le grec, pour in spiritu ejus du latin, et le berucho de
Vhébreu, on lit én ore ejus; mais saint Jérdme nous apprend que
ce changement dans le grec ne remonte qu’a Symunacque, Les
Septante, en traduisant par ¢n spiritu efus, sont en ceci con-
formes & tous les interpretes.

Les héréliques ont pris point de départ de ces versets pour
aboutir & trois errcurs dogmatiques, et c'est peut-étre parce
quil prévoyait cette mauvaise intelligence de ces passages, que
I'Esprit saint avait intitulé ce Psaume : Intelligence & David.

Les hérétiques disent donc que la rémission des péchés con-
siste non pas en ce que la justification succede au péché, mais
en ce que le péché n’est pasimputé, et cela parce que le Psal-
miste a dit : « Bienheureus ceux d qui leurs péchés sont remis. »
En second lieu, ils disaient que cette justification est plutdt fic-
tive que réelle; ils Pappellent imputative, parce que par elle les
péchés, au lieu d’¢tre effacés, sont tout simplement non-imputés.
Ils concluent de ces deux erreurs une iroisieme, a savoir que la
satisfaction n'est pas nécessaire, car si une peine, quelque 1égeére
qu'elle fut, était exigible apres le péché, comment le Psalmiste
aurait-i pu dire que les péchés n’étaient nullement imputés.

Mais I'Esprit divin, qui a donné & ce Psaume pour titre : Intel-
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ligence 4 David, savait que les péchés ne somt pas remis sans
qu'il y ait dans I'dime une fusion de justice, et gue par consé-
quent Ja justification consiste non-seulement & délivrer les hommes
du péché, mais encore & les rendre réellement justes. Ainsi que
le soleil de ce monde ne chasse les ténebres qu'en leur faisant
succéder la lumicre, ainsi Dieu, le soleil de justice, e pére de
Vame, n'en chasse Te péché qu’en le remplacant par 'innocence.
Ausst saint Paul citant ce passage de notre Psaume I'explique
ainsi (Rom. 4.), aprés avoir cité : Biepheureux 'homme a qui
Dieu n’impute pas son péché, il ajoute : « David parle du bon-
heur de Yhomme & qui Dien donne & son gré la justice, sans
qu’il I'ait méritée par ses ceuvres. » Paroles par lesquelles I Apdtre
nous exprime (que dans la non-imputation du péché est réeclle-
ment incluse la justice.

D’ailleurs I'erreur dont nous parlons est surtout déirnite par
la nature des mots é{re couvert , ne pas éfre impute. Les péchés
sont dits couveris, cachés, non pas parce qu’ils sont couverts et
cachés anx veux des hommes, mais aux yeux de Dieu, pour qui
rien n'est caché de ce qui existe; dire qu’ils sont couverts et
cachés aux yeux de Dieu, c’est done dire qu’ils n'existent plus.

En outre, il faut remarquer quc le Prophéte exprime sa pensée
sur le méme sujet par plusieurs figures qui se completent entre
elles. Or, il dit dans un passage bien conna: « Bépandez sur
mol de I'ecan avee Physope, et je serai pur; lavez-nol, et je serai
plus blane que la neige. » (Ps. 50.) Dans ce passage, il nous
apprend que Dieu non-seulement couvre la faute, mais qu'il la
lave; non-seulement qu'’il la lave, mais qu’il la remplace par une
éclatante pureté; que non-seulement ii fait disparaitre la noircelur
de Udme, mais qu’il la remplace par une blancheur & qui rien ne
peut étre comparé.,

Qwest-ce done que faire disparaitre la souiliure, donner la
pureté ) sice n'est effacer le péché et répandre dans iune Ia paix ?
Qu'est-ce que de remplacer la noirceur par la blancheur de 'dme,
si ce n'est de faire disparaitre l'injustice et lui donner la justice?
L’est ce que nous lisons dans Isaie : « Vos péchés seraient-ils
comme I’écarlate, ils deviendront blanes connne la neige; et 'ils
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étaient rouges comme la pourpre, ils ressembleraient a de 1a laine
blanche. » Aussi les saints Péres, saint Grégoire de Nazianze,
dans son discours sur la purification de I'dme , saint Augustin et
saint Grégoire, pape, dans le commentaire de ce psaume, nous
apprennent que les péchés sont dits, dans ce passage, étre cou-
verts & 1a maniére d’une blessure que recouvre un emplitre qui
doit la guérir. Origéne, dans son livre guatriere de son com-
mentaire de V'épitre aux Romains, et Théodoret nous assarent
que les péchés sont dits non imputés dans le psaume, de maniére
a ce qu’ils ne laissent aucune trace.

(Quant & ce qui concerne le mot imputation , nos adversaires se
trompent du tout au tout.

Dans I"Ecriture, ne pas imputer un péché & quelqu’un, c’est ne
pas lui en demander compte; ¢’est ainsi que dans cette phrase :
« Qui vous I'imputera, si toutes les nations que vous avez faites
viennent A périr ? » (Sag. 12.) le mot imputer signifie qui vous
trouvera coupable en cela. ("est ainsi qu’Ezéchiel dit : « Tous les
péchés qu'il a commis ne lui seront pas imputés, » {33 ) pour
dire qu'il ne sera pas obligé d’en rendre compie. Dans le passage
suivant : « Dominus bonus propitiabituy cunclis qui in toto corde
requirunt Dominum Dewmn patrum suorum , et non tmputabit eis
quod winus sanctificati sunt. » (2° Par. 30.) Le mot imputabit
exprime que Dieu leur pardonnera et ne les forcera pas de se jus-
tifier sur ce qu'ils se sont moeinssanctifiés. Tel est le sens du méme
mot dans les passages suivants : « Ut non imputetur volis stul-
titia. » (Job, 42). « Omnes me develiquerunt ; non illis impute-
tur. » {2. Tim. 4.) Et dans I'épitre & Philémon : « St aliquid
tibi nocuit , aut debet , hoc mihi imputa, veddam. » (Pest-d-dire,
regardez-moi comme votre débiteur pour ce qu’il vous devra lui-
méme. D'ailleurs, le péché peut ne pas étre imputé en deux
maniéres.

La premicre, lorsque le péché n'exisic pas; ainsi, dans ce
passage de la Sagesse : « Qui vous I'imputera, si toutes les nations
que vous avez formées viennent & périr ; » il est certain qu'il s'agit
d’une faute qui ne peut, en aucune maniére, &tre imputée a Dieu.
Cest dans ce sens que nous avons entendu ces mots : « Bichheu-
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reux celui & qui Dieu n'a pas imputé son péché, » les entendant
d'une innocence entiére. — En sccond lieu, lorsqu’il s’agit d’un
péché tout-a-fait pardonné, et ¢’est ainsi que doivent étre entendus
les autres passages; c’est ainsi que quelques-uns entendent le :
Bienheureux celui & qui Dieu n’a pas imputé son péché; mais
nous, nous I'avons expliqué d’une innocence entiére, et qui n’a
jamais cessé A cause des mots qui suivent : « Non est tn spiritu
ejus dolus.

La troisiéme maniére dont le péché peut ne pas étre imputé,
est celle que les hérétiques ont inventée, et qui consiste & ce que
Dieu n'impute nullement le péché pendant qu'il existe dans toute
son intégrité | ce qui cst tout-d-fait contraire & ces paroles : « Vous
haissez, Seigneur, tous ceux qui opérent I'iniquité ; » (Ps. 5.)
car si Pieu déteste les pécheurs, évidemment qu'il leur tient
compte de leurs péchés; — contraire 4 la notion véritable de la
justice divine, car il est certain que Dieu, qui est souverainement
juste et qui ne regarde pas aux personnes, ne peat pas couvrir de
ga justice un homme qui est dans le bourbier de tous les vices,
ainsi qu'est obligé de le reconnaitre Luther pour éire logique.
(Pest ainsi que saint Justin, martyr, dans son dialogue avec le
juif Tryphon , repoussant, en citant le méme texte, une erreur
semblable & celle que nous combattons, parle du bonheur de
celui & qui le Seigneur n'imputera pas son péché, non & cause de
la conpaissance qu'il a de Dieu, ainsi que vous le difes, vous
hérétiques , connaissance qui n’empéche pas ses péchés, mais a
cause de son repentir. .

Nous pouvons dire de la justice imputée & I'homme ce que
nous avons dit du péché quine lui est pas imputé. La justice
n’est pas imputée par Dieu, alors qu'elle n’existe pas, mais
alors seulement qu'elle vit et agit dans Pime. Ainsi, par ces
mots de la Genése (15) cités par saint Paul (Rom. 4.) et par
saint Jacques, {chap. 2.) « Abraham crut & Dieu, et sa foi lui
fut imputée 4 justice. » L’Esprit saint parle d’un acte de foi plein
de justice et que Dieu appréeie & sa véritable valeur. Dans ce pas-
sage, « Stetit Phinees, ef cessavit quassatio ; et repulatum est ef ad
Justitian in generativnem et genevationem usque in sempiter-
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num, » (Ps. 105.)1e psalmiste veut dire que I'acte de Phinée fut
un acte plein de fol et de justice, et que ¢’est pour cela que Dieu,
récompensant cet acte, confirma le sacerdoce dans sa famille.

Et cette parole de U'Apotre : ( Rom. 4.) « Ei qui operatur,
merces non imputatur secundwm gratiom sed secundum debitum, »
n'exprime-i-elle pas que celni qui agit par la fot, la récompense
ne Jui sera pas atiribuée par simple wmputation, mais par vé-
ritable justice. Et ce qu’il répéte souvent, que «lafoi est imputée
a justice, » veut dire que la foi qui est répandue dans Fame par
Ia grice et qui v agit parJa charité, est une véritable justice, dont
la souvee se trouve, non dans les mérites de 'hormme , mais dans
la volonté libre de Diew.

Ainsi le péché qui n’est pas imputé nest pas un péché qui
reste dans dme, mais un péché détruit et remplacé par la justi-
fication.

On pourra trouver ici la réponse 4 tout ce que Luther objecte
au dogme de la justification.

Si le péehé wexiste pas, et qu'il y ait innocence compléte , il
est certain qu'il ne sera demandé aucune satisfaction.

Si le péché a ét6 remis par la grace, alors n'existeront plus ni
Ia faute, ni la peine éternelle qui lul est due; mais il restera
encore an pécheur a subir une peine temporelle , ansi que nous
le voyons en David, & qui Ie prophéte parla ainsi : « Dieu a dé-
placé votre péché, vous ne mourrez pas; mais parce que vous
avez fait blasphémer les ennemis de Dieu, Ie fils qui vous est né
mourra. » Nous voyons ici que David fut réellement justifié, que
la peine de mort prononcée contre lui fut effacée, mais qu'il lui
resta 4 expier et & satisfaire par la mort de son fils.

Que si quelguefois le péché et toutes ses peines sont remises,
alors il ne sera plus imputé en aucune muniére.

3. Quoniam tacul inveteraverunt| 3. Parce que je me suis fu, mes
ossa mea, dum clamarem tota die. | 0s se sont envieillis, tandis que je
eriais pendant tout le jour.

~ Apres avoir parlé du bonheur de ceux qui sont justifiés, le
Prophéte parle ici de sa propre misére.
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Non-seulement, nous dit-il, j’ai tardé longtemps & recouvrer
mon innocence par I'aven de ma faute , mais apres Pavoir recou-
vrée, j'ai consumé toute ma foree, j'ai fatigué tous mes os i
crier vers Je Seigneur.

Quoniam tacui. En effet David, pendant longtemps, au lien
d’avouer sa faute, chercha tous les moyens de la cacher. IVabord
il essaya par loutes sortes d’expédients de faire qu'Urie, en habi-
tant avec sa femme, couvrit ainsi son erime d’adultére; nayant
pas pu y réussir, il I'exposa 4 la mort, afin qu’aprées la mort de
cet infortuné, le crime d’adultere fit couvert par le mariage
qu’il contracterait avec sa veuve. Aprés tous ces crimes, i ne
commenca i se repentir quiapres une annde entitre passée loin
de Dicu.

Inveteraverunt ossa mea dum clamarem totd die. Apres avoir
reconnu mon péché, j'ai tellement crié pour en obtenir migéri-
corde, que tous mes os se sont fatigués et ont perdu leur force.
Le mot grec halit signifie non-seulement ont vieills, mais se sont
consumeés, ont été brisés, ainsi que le traduit saint Jérome; et
ainsi le sens-est que les os de David se sont fatigués non par
Page, mais par [a violence de la douleur, comme nous voyons
dans ces mots : « Vefustam fecistl pellem meam. » {Threon. 3.)
Le mot vefustam signifie noire, brisée. Le ot hébreo fesehai-
gathi signific plus que dum clamarem, ot vewt dirve, dwm rugi-
rem. Le caractére de ce mot éloigne l'explication de ceux qui
veulent interpréter ce passage dans le sens que les os de David se
sont fatigués dans cette fausse joie, dans cette détestable vanité
quil aura tirée de son crime; car le mot rugir ne peut évidem-
ment pas se prendre d'un cri de joie.

L’on ne doit pas non plus entendre ce passage des eris que
David aurait poussés dans une maladie, car VEcriture n'en
parle pas & celte époque; et en fait de ces intcrpréfations,
affirmer sans sappuyer sur I'Heriture, c'est deviner. Avee
Théodoret, nons entendons par le rugissement le cri de son re-
pentir.

4. Quoniam die ac nocte gravata | 4. Parce que votre main s'est ap~
est super me manus tua : conversus | pesantie sor moi jowr ot nuit, je me
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sum in @rwmna mea, dum configi- | suis tourné vers vous dans mon af-

tur spina. fliction pendant que j’étais percé
par la pointe de Vépine.

Plusieurs ennuis accablaient David & cause de son péché. Le fils
né de son adultére lui fut enlevé; sa fille Thamar fut flétrie par
son fréve Amon qui se rendit incestueux ; ce méme Amon fut tué
par son frére Absalon, et ce dernier périt en combattant contre
son péve. (2. fv. des Rois. )

(Vest a ces fléanx sipressés quil fait allusion en disant : « Votre
main s'est appesantie sur moi jour et nuit, » ¢’est-a-dire vous
n'avez pas cessé de me frapper dans votre colére; une main qui
g'appesantit exprime toujours de graves chitiments. Les mots :
Conversus sum in wrumna mea dum configifur sping , expriment
ue David a été converti & Dieu par tous les revers qui I'ont pereé
de leurpointe acérée, et que le malheur a dessillé ses yeux quela
volupté avait voilés. On peut entendre aussi par cette épine le
remords de la conscience, et le sens est alors, d’aprés saint Jérdme
qui commente ainsi, que David a été converti dans son affliction
par les remords de sa conscience. Dans le grec et dans I'hébreun ,
aux mots : dum configifur sping, est ajouté le mot mih qui doit
étre sous-entendu dans le latin.

L'hébren actuel est différent de notre Vulgate; il peut se tra-
duire : Conversus est succus meus in sicctfates estatis , tous mes
biens ont disparu ainsi que disparait la fraicheur du jone lors-
gqu'arrivent les sécheresses de 1'été. Mais les Septante auront lu,
au lieu de : Nehephac lesaddi, conversus est succus meus, nehe-
phacti lesoddi, conversus sum tn arumna mea, et c'est ainst qu'a
lu saint Jérome , qui a traduit: Versatus sum tn miseria mea, —
Au lieu de becharboni kaifs, in siccitates wslatis, les Septante
auroni lrouvé dans leurs manuserits : Becharbont kots, dum
adurit me sping, pendant que ’épiue me brile, ce qui revient an
méne (que ce que 110us avons dans la Vulgate, pendant que U'épine
me pique. Dol l'on voit qu’avec peu de changements de lettres
el une autre ponctuation, on explique la version des Septante ,
que nous préférons A celle que les Rabbins ont introduite dans nos
exeinplaires avec leur ponctuation.
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5. Delictum meum cognitum tibi] 5. Je vous ai fait connaitre mon
feci, ef injustitiam meam non abs- | péché, et je n’ai pas caché davan-
condi. tage mon injustice.

De la conversion, et de la connaissance qu’eut David de la
grandeur de son péché il sensuivit qu’il le confessa devant Dieu
et devant les hommes. Dans hébren, au lieu du passé, il yale
futur : hodihhathi, cognitum faciom, mais Ton sait que dans
cette langue le passé se prend indifféremment pour le futur, et
dans ce cas-ci, le verbe qui suit : chesithy, abscondi, nous fixe
d’'une maniére siire. Le mot 7ild n'est que dans hébrea; il est
sous-entendu dans le grec.

On pourrait dire ici gue David ne faisait pas conmaitre son
péehé & Dieu qui le connaissait auparavant; mais, ainsi qu'un
juge ne connait pas un délit parce qu'il I'a vu, mais seulement
par la déposition juridigue des témoins ou par 'aveu du coupable,
de cette maniére, Dieu ne connaissait pas le péché de David jus-
qu'a ce qu'il Vedit forcé a I'aveu par les moyens dont il se servit
comme on se sert de la question. Alors David, non-seulement
T'ayoua & Nathan, mais encore le confessa publiquement & Dieu,
et, par ses psaumes, il le fit connaltre au monde entier; il pou-
vait donc dire : Non abscondi injustitiom meam.

Dixi : Confitebor adversnm me| JFai dit: Je déclarerai au Sei-
injustitiam meam Domino : et tu | gneur et confesserai conire moi-
remigisti impietatem peecati mei. | méme mon injustice ; et vous m’a-

vez aussitdt remis Viniquité de mon
péché.

Le Prophéte, pour consoler les pénitents, nous apprend ici la
grandeur de la miséricorde divine.

Quoique Dieu « en qui est la lumiére et en qui Pon ne peut
trouver de ténéhres » (4 Joan. 2.) poursuive d'une haine infinie
{e péché, et soit décidé, si le pécheur ne s’amende pas, a le préei-
piter pour toujours dans 'abime, cependant, il est tellement bon
et tellement miséricordieux , qu'il prévient par son pardon celui
qui veut se convertir. David parait ici vouloir faire allusion a ce
moment ou ayant dit & Nathan : « J'ai péché, » Nathan lui ré-
pondit : « Dieu a transféré votre péché. » (2. Ross, 11.) A 1a vue
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de la vapidité de son pardon, il ne douta pas que Dieu ne I'edt
pardonné avant qu’il eqt fait 'aveu de son péché, mais non pas
avant qu'il en eiit concu la contrition, car le repentir, Y'amour
divin, le désir de se confesser et de satisfaire,, sont des sentiments
(ui naissent tous en méme temps dans le coevr humain. 11 dit done
que , touché du regret de sa faute, il s'était dit & lui-méme qu’il
la confesserait et qu’il $’avouerait en public coupable et pécheur:
Dizi : Confitelior adversum me tnjustitiom meam, et que, sans
attendre eette confession, Dieu lui avait ammoncé, par la bouche
de Nathan, que son péché était transféré : Tu remisist] tmpietatem
peceatt met.

Dans P’hébreu, on lit : Havon chataths , iniquitatem peceatt
met, et dans le grec, qui esi conforme i saint Augusiin, a
Théodoret, & Kuthymius : Impietatem cordis mei. La Yulgate a
Pris le mot peccats met dans 'hébreu, et celui d'impietatem dans
le grec. Les sens sont les mémes; I'iniquité du ceur, c’est le
péché concu par le ceur; Uiniguité du péché, c'est le péché
comimis. La faute de David fut un péché, une iniquité vis-a-vis
d’Urie, une impicté vis-i-vis de Dien.

6. Pro hac orabit ad fe omnis! 6. Cest pourcela que tout hommne
sanctus, in tempore opportuno. saint vous priera dans le temps fa-

vorable.

Yerumtamen in diluvie aquarum | Aussi dans le déluge des grandes

multarum, ad eum non approxi-|eaux, elles n’approcheront pas de
mabunt. lui.

Le Prophéte nous dit que par son exemple plusieurs seront
portés & invoquer Dieu, afin qu'il les délivre de ces maux dont
sont si souvent enveloppés les pécheurs.

Le mot pro hae est rapporté an mot impietafe, pour cette ini-
quité, par les interprétes grees Euthymius, Théodoret, suivis en
cecl par saint Augustin : cette interprétation leur vient de ce que
dans le grec le mot impiété est du féminin. Mais comme dans
I'hébreun ce mot est du masculin, et que le mot hlazoth, pro hae,
y est du féminin | i} faut sous-entendre évidemment aprés ce der~
nier le mot chose, pour cette chose, ou le mot cela, pour cela;
car dans I'hébreu le féminin correspond & ce que les latins tra-
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duisent par le neuatre : Propter hoc, super hoe. Le sens est done,
qu'a cause que Dieu pardonne ¢i facilement ceux qui I'offensent,
tout homme pieux, pénitent, lc priera dans le temps opportun.
Ce temps opportun est celui de 1a miséricorde, celui de cette vie
dont Isaie (c. 35.) parle ainsi : « Cherchez Dieu, tant qu'on peut
le trouver, invoquez-le tant qu'il est pres. »

(uant aux paroles qui suivent, on peut les entendre de deux
maniéres différentes,

La premiére c'est d’expliguer ainsi : Tout homme juste vous
priera dans le temps opportun, afin que dans le temps des eaux
nombreuses elles ne puissent parvenir jusqu’a lui.

Ce temps des eanx nombreuses est le dernier jour du monde,
alors que tous les maux descendront sur le genre humain, eonmme
un véritable déluge. Tel est le sens de I’hébreu, que I'on peut y
trouver d'une maniére assez claire dans la traduction littérale
de saint Augustin : Pro hac orabit ad te omnis miserieors, tempus
mveniens, ut cum tnundaverint aque multe , ad ewm non perve-
ntant. Théodoret I'expose ainsi, mais avec une légére variante;
voicl son interprétation : « Pour cela tout homme juste vous
priera dans le temps opportun, afin que lorsqu’adviendra le dé-
Iuge des tribulations il n’en soit pas atteint, » c'est-d-dire, quil
le domine, qu’il se montre supérieur aux maux, qu'il n'en soit
pas ebhranlé.

L’antre sens est celvi-ei :

« Tout juste vous invoquera dans le temps opportun, » et il
fera bien; « car au temps des eaux nombreuges, » alors que
tous les maux pleuvront sur la terre, comme au temps de Noé
plurent sur elle toutes les pluies da ciel, « aucun impie né
pourra s’approcher de lui, » ¢’est-a-dire de Dieu. Il n'en sera
plus temps. C’est pour cela quil est dit, invoquez tant qu’il est
prés; plus tard vous ne le pourrez pas. Ainsi saint Angustin et
autres,

Ces deux interprétations sont possibles ; la derniére cependant
parait moins vraisemblable, car elle rapporte le mot « ad eum »
& Dieu, dont le nom n’est pas prononcé dans la phrase.

Le 1ot verumtamen est ici préposition copulative, ainsi que
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le fait remarquer Euthymius, et dans I'hébreu son correspon-
dant, rac, signifie aussi certainement , en vérité.

7. Tu es/refugium meutnr a tri-| 7. Vous é&les mon refuge dans
bulatione , qua circumdedit me : | Vaffliction dont je suis environné;
exultatio mca, erue me a circum- | arrachez-moi du milieu de ceux qui
dantibus me, m’entourent, vous mon Dieu, qui

| étes ma joie.

Apres avoir demandé la rémission de sa faute, ici le Prophéte
demande d'étre délivré de ses ennemis, et c’est probablement
de la persécution de son fils Absalon qu'il nous entretient ici, et
dont il a parlé dans tout Ie psaume qui a précédé. Pent-étre augsi
parle-t-il de la persécution des démons qui nous entourent tou-
Jours et nous troublent.

Tu es refugium mewm a tribulatione que eirciemdedit me, vous,
Seigneur, vous étes mon seul appui dans cette épreuve; tous mes
partisans m’ont abandonné, ainsi que mes amis. Vous seul étes
la cause de ma joie et de mon espérance,

I’hébreu se traduit littéralement: Twu es refugium mewm ab
angustia, ou ab hoste custodies me; exultationibus lberandi
circumdalivs me. Mais 1l est clair que la ponctaation des Rabbins
aura tout brouills,

Les Septanie n’out pas lu : Tizzereni, custodies me, mot qui
vient de nazar, mais tzzereni . cirewmdabit me , du mot zur, et
prenant le futur dans le sens du passé, ils ont traduit : circum-
dedit me. — De plus, ils ne lurent pas : ronne pallet, exultatio-
neem {thevandi, mais ronnt pellet, exultatio mea lbera. Saint
Jérdme a traduit : laus mee, et, par conséquent, il n'a pas lu
ronne, ainsi quil y a actuellement dans le texte hébréu, mais
ronne. Enfin, les Septante n’ont pas lu : tesobebent, circumdabis
me , mais misobebent , a civcumdante me.

8. Intellectum tibi dabo, et ing-i 8. Je vous donueral Vinteli-
truam te in via hac, qua gradieris : . gence; je vous enseignerai la voie
firmabo super te oculos mees. | par laguelle vous devez marcher,

| et Jarréterai mes yeux sur vous.

Le Seigneur répond & son serviteur, et il lui promet trois
choses : La premiére, c’est la prudenec intérieure, le discerne-
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ment pour distinguer ses amis de ses enneinis, infellectum tibi
dabo.

La seconde, ¢’est le secours de cette providence qui dirige les
choses extérieures, et sans le concours de laquelle I'on peut,
quelque pradence que I'on ait, tomber dans une foule de dangers,
et il le Ini promet par ces mots : « instruam fe in VIG qua gro-
dieris. » Or,. dans 'hébreu, il v a vehoreca bederech zu telech,
ostendam 1t viam per quam ambules , et dans le grec : Comitabor
tibi in via, je marcherai a ¢Oté de vous. Dot Uen doit conclure
que par les mots tnstruam fe in vin, Dieu promet sa direction
et le concours de sa conduite. CVest ce qu'il fait lorsque , par sa
grice, il nous fait éviter les piéges de nos ennemis, et surtout de
nos ennemis invisibles , et qu’il nous empéche d'exrer dans la voie
des meeurs.

La troisiéme chose que Dien promet, c¢'est la persévérance, le
plus grand des dons qu’il ne fait qu’a ses élus; firmabo super te
octlos meos, je vous regarderai toujours d'un il de bienveillance,
et jamais le secours extérieur de ma providence et le secours in-
térieur de la prudence ne vous mancquera pas.

Dans ’hébreu, il y a : Deliberabo super te oculo meo, et saint
Jérdme a traduit : cogitabo de te oculo meo. Mais le seul change-
ment du point a pu faire du mot oculo meo son pluriel ocrelos meos,
ainsi Ja diffieulté n’est pas 1a. Quant an mot dhaze, cogitabo, deli-
berabn, je soupconme que les Septante auront lu chatsont, firmabo
ou reborabo, car, comment supposer que ces traducteurs si habiles
aient pu traduire par firmabo un verbe qui signifie deltberabo.

Dailleurs, si on veut faire aceorder la lecon des Septante avec
I'hébreu actuel, il n'y aura & ajouter a 'hébreu que le mot tou-
jours, car, avec ce mot, la phrase : Je penserai toujours & vous
par la pengée (par I'@il) de mon ceur, est la méme chose que :
Je fixerai ma pensée (mes yeux ) sur vous.

9. Nolite fieri sicut equus et mu-| 9. Gardez-vous d’étre comme le
lus, quibus non est intellectus. cheval ou le mulet, qui n’ont pas

d'intelligence,

Le Prophete exhorte tous les hommes & apprendre a son école
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lesmaux qui suivent le péché | et les biens qui sont la récompense
de Ia vertu, car il a éprouvé I'un et I'autre. §’adressant d’abord
aux pécheurs, il leur dit : Nolite fieri sicut equus ef mulus quibus
non est intellectus. Vous qui &tes doués de raison, leur dit-il, ne
vous laissez pas condnire par vos seuls instinets, comme le cheval
et le mulet; ne hennissez pas comme enx apres la femme de votre
prochain, comnme ces animaux qui foulent tout aux pieds lors-
quils ne sont pas domptés, ne foulez pas sous vos pas vos infé-
rieurs, ainsi que je I'ai fait d'Urie.

In chamo et freno maxillaseovum | Resserrez avec le mors et le frein
¢onstringe , qui non approximant { la houche de cenx qui ne veulent
ad te. pas approcher de vous.

Le Prophete nous parle ici de ceux qui ne veulent pas librement
se convertir & Diea, et qui sont forcés, par les chatiments que
Dieu leur envoie, & se converlir, ou empéchés dans les maux
qu'ils voudraient faire peser sur les antres. Mais, & sa maniére,
le Propheéle nous présente cetle prédiction sous forme d'impré-
cation,

In chamo et freno mcaxillas eorum constringe, qut non approci-
mant ad fe, par le mors et par le licou, vous dompterez, ainsi
que des chevaux ou des mulets, ceux qui ne veulent pas libre-
ment s'avancer vers vous, ainsi que des hommes raisonnables.

("est sans raison que Calvin remplace le mot chamo par celni de
lupata, frent, car les Septante ont traduit par xpa que traduit
notre én chamo; saint Jérdme, par le méme mot sur I'hébren,
ainsi que saint Augustin et Théodoret, et tous les autres qui,
tous, portent @n chamo. Ce mot signifie le licou oun la corde par
laquelle on attache les chevaux. Or, ce mot et celui de frent
forment ici une figure pour nouvs faire comprendre comment
Dieu ramene les pécheurs endureis dans le péché, en les accablant
de maux.

Dans I'héhren, il v u: hedio, maxillam ejus ; mais non-scule-
ment les Septante, mais encore saint Jérdme traduisent par le
pluriel, différence gu’explique une nouvelle ponctuation qui aura
été introduite.
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10. Multa flagella peccatoris ,| 10. Le péeheur sera exposé 4 un
sperantem autem in Domino mise- | grand nombre de peines ; pour celui
ricordia circumdahit. qui espére en le Seigneur, i} sera

tout environné de miséricorde,

~ Ceci est Vexplication de ce frend et de ce licou dont il vient d"étre
question, et le Prophéte nous apprend quae le pécheur impénitent
qul se complait dans son péché sera enveloppé de maux dans
eette vie et dans 'autre; car, quoique le pécheur paraisse quel-
quefois tout florissant de bonheur, cependant le péché est en
Tui-méme une grave peine, etil en produit une multitude d’autres,
les anxiétés, les eraintes, les remords de la conscience , les solli-
citudes et autres chatiments semblables. D'ailleurs, Dien, qui est
un juge plein de justice, ajoute d’autres peines & celles-ci, sans
compler celles qu'il lui réserve dans I'éternité, & moins qu’il ne
regarde du coté du ciel et qu'il ne prie dans le temps opportun.
Au contraire, le juste qui se confie en Dieu et qui ne met pas son
espérance dans les hommes, qui sont vains, est tout entouré de
ta miséricorde divine, qui ne laisse pénétrer jusqu’a lui aucun
fieau, et, comme la miséricorde de Bieu est la source de tous les
hiens, le juste se tronve entouré par elle de tous les biens, En
effet, ainsi que nous I'avons dit soavent, qui pent nuire a celui
pour qui toutes choses se changent en hiens, et comment ne
serait-il pas comblé de biens, celui dont toutes les souffrances en-
gendrent la gloire. (Vest donc avec raison que le psalmiste conclut
en disant : ’

11, Laetamini in Domino, et exul-i 11. Réjouissez-vous au Seigheur

tate justi, et gloriamini omnes recti | et soyez transportés de joie, vous

corde. tous qui étes justes; et publiez sa
gloire par vos cantiques, vous tous
qui avez le ceeur droit.

Ainsi qu'an commencement il a dit : Bienheursux tous les
justes, ainsi, & la fin de son psaume, le Prophéte les engage tous
a la joie, et, par contre-coup, & la justice qui produit cette joie.

Leetamini in Domino et exultate justi, vous avez, 0 justes, de
grandes raisons de vous réjouir et de tressaillir de joie ; mais que
ce soit dans le Seigneur, qui est pour vous la source de tous les
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biens. Aucun ne peut vous attrister des peines que vous avez sur
la terre, pour elles vous recevrez une mesure de gloire et de
bonheur pressée et surabondante, et déja sur la terre Dieu y aura
mélé de nombreuses consolations.

Et gloviaming omnes rectt corde, ¢’est la méme pensée exprimée
en des termes différents. ‘

Le mot gloriemini ne veut pas dire se glorifier, mais se réjouir
avec Jouanges, ainsi gue I'exprime le mot hébreu veharninu, et
il signifie que les justes doivent se réjouir en lovant Dieu. Ainsi,
dans le passage suivant : « Sed ef gloriamur in trilulationibus, »
{Rom.5.) le mot hébren qui signifie se glorifier se trouve au
psaume 51 , et correspond a ceci : « Quid glortaris in malitia ; »
ce n'est pas le méme ici.

Le mot rectt corde signifie ccux qui ont le cceur droit, et de
la rectitude du caenr découle celle des paroles et celle des actions,
La rectitude véritable est celle qui nous rend en tout conforme a
larégle et A la justice éternelles; elle fait que nous plaisons a
Dieu, et que la volonté de Dieu nous plait; que tout ce qui nous
arrive est recu avee joie et paix, et c’est dans ce sens que ' Apdire
a pu dire que le royaume de Dieu « était paix et joie dans I'Es-
prit-Saint. » { Rom. 14.)

C’est done avec raison que David termine par ces mots : Lepta-
want i Domino, et exultale justi, un psaume qui commence par :
Beati quorum remisse sunt iniguitafes. Car les justes seuls ont
un véritable et durable honheur.
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PSAUME XXXII.

Titre et argument dn Psaume.
Psalmus David. | Psaume de David.

Ce Psaume manque de titre dans Phébreu, et les Septante, qui ont
mis eelui-ci, nous ont prévenus qu’ils n’en avaient pas trouvé dans le
texte hébrew. Le sujet du Psaume est une exhortation adressée aux justes
pour les engager & louer la puissanee, la honté et la providence divine,
Cette louange est demandée aux justes, soit parce qu'elle est plas
agréable dans leur bouche que dans celle des pécheurs, soit parce
qu’ils recoivent plus qu’eux les bienfaits de la puissance, de la bonté
et de Ia providence de Dieu.

1. Exultate, justi, in Domine :} 1. Justes, réjouissez-vous dans
rectos decet collaudatio. le Seigneur; c’est & ceux qui ont le
ceeur droit qu’il appartient de le

louer.

Saint Jérdme a traduit par : Loudare justi Dominum , mais le
mot exultate est plus conforme au mot hébreu rannennu, qui
exprime non pas une louange ordinaire, mais une joie avec
allégresse , sans négligence, sans tristesse, avec grand mouve-
ment de ceeur ; une lonange non-seulement du ceeur, mais encore
de la voix.

Le Prophéte par ces mols : Rectos decet collaudatio, exprime
pourquoi il a convoqué surtout les justes a la louange; c’est a
eux surtout que convient la louange divine.

Les mots rectos corde expriment les justes, mais c'est avec
raison que les justes sont appelés iei ceux qui ont le ceeur droit;
car c’est & eux surtout que plait Diew, qui est la rectitude méme,
et que T'on loue volontiers celui qui nous plait. Au contraire,
ceux qui wont pas le coour droit n’aiment pas les muvres de
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Dieu, qui ont toutes le cachet de la droiture, ils ne les louent
pas, mais les détestent et les blasphement. Dans I'hébreu, pour
decet, 1l y a nauah, speciose, et ce mot, ui exprime que la
louange est & sa place dans la bouche du juste, compléte cette
parole de T'Ecclésiastique (13.) : Non est spectosa laus in ore
Ppecoalons.

Pour le mot eollaudatio, il y a dans Vhébreu : thehila, lous,
et ainsi dans le grec. Le latin a employé e mot collaudatio,
pour exprimer que ¢’est ensemble que les justes doivent louer
Dieu.

2. Confitemini Domino in citha-| 2. Louezle Seigneur sur laharpe;
Ta : in psallerio decem ehordarum | chantez sa gloire sur Vinstrument &
psallite illi. dix cordes.

Le Prophéte exhorte les justes & louer Dieu non-seulement de
la voix, mais encore par le son des instruments, ainsi que c’était
Pusage parmi les Juifs. Le sens expliqué de ce verset, c’est que
nous devons louer Dien non-seulement par nos paroles, mais
encore par nos aclions, et surtout par Yobservation des dix com-
mandements, figurés 1l par cet instrument 4 dix cordes, et cela
afin que « les hommes voyant nos ceuvres soient portés a glori-
fier notre Pere qui est dans les cieux. »

Saint Basile et saint Augustin remarquent sur ce passage que
Ion jouait de la harpe par en-bas, et du psaliérion par en-haut;
que par conséquent nous devons puiser la louange divine et dans
Iz conternplation des créatures, et dans la lecture de ces livres
qui nous viennent du ciel.

3. Cantate ei canticum novum :] 3. Chantez-lui un cautique nou-
bene psallite ei in vociferatione. | veau; faites-lui un juste concert de
voix et d’instruments,

Le Prophete conclut les deux versets précédents par celui-ci.

Dans les deux versets préeédents il avait demandé qu'on louat
le Seigneur non-seulement de la voix, mais encore au son des
instruments; ici il demande que I'une et I'autre louange soit
convenable,

Les mots : Cantate ev canticunt novusm , correspondent & ceux-
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ci : Exultate in Domino, et ils demandent un cantique nouvean
compose pour la eirconstance.

Dene psallite e correspond A conﬁtermm et th cithara, et de-
mande que Dieu soit loué non pas froidement et a voix basse,
mais avec grand éclat. Les mots : In vociferatione, ne doivent
donc pas s’entendre de la voix humaine, mais du son des nstru-
ments; saint Augustin les a traduits par in jubilo, saint Basile,
in jubilatione ; e mot hébren bithruhah signific jubilation, et le
mot grec un cri redouhlé.

Or saint Augustin et saint Basile , sur ce passage , nous aver-
tissent avec raison (e le cantique ancien doit étre remplacé par
e nouveau, Ce cantique ancien est celui du vieil homme; c'est
son golit pour Jes choses terrestres et sa reconnaissauce lorsqu’il
les regoit : le cantique nouveau est celui de homme renouvelé
par la grice et I'Esprit sainl, son élévation vers les choses cé-
lestes et divines, et ce cantique continuel qu'il chante, méme
au miilieun de ses tribulations, sachant que toul lui concourt &
bien. '

Les mots : Bene psallite e tn vociferatione, nous avertissent
aussi de bien nous acquitter de Ioffice divin, avee attention,
avec dévotion, avec grande affection de ceeur et grande jole. Sur
ce point, saint Benoit, dans sa régle,, nous dit que Poffice divin
étant par excellence I'ewvre de Dicu doit étre mis avant tout; et
saint Bernard, dans son quarante-sepiiéme sermon sur le Can-
tique des cantiques, nous dit ces mots : « Je vous avertis, mes
bien-aimeés, d'assister towjours a I'office divin avec cocur et pu-
reté. Avec ceur, ai-je dit, afin qu’ainsi que vous venez devant
le Seigneur avec respect, vous y veniez avec joie, sans paresse,
sans somnolence, ne biillant pas, ne ménageant pas trop votre
voix, ne coupant pas les mots par le milieu, ne les passant pas
tout entiers, ne psalmodiant pas, & la maniére de guelques
fermmmes, avec un son nasillard, d’une voix inintelligible et par
des mots ébréchés; mais ainsi qu'il convient, avec un timbre
de voix viril, et chantant les paroles de U'Esprit saint avec
coeur.

4. Quiz rectum est verbum Do-| 4. Parce que la parole de Dien
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mini, et omnia opera ejus in fide. | est droite, et sa fidélité éclate dans
toutes ses ceuvres.

Le Prophéte expose ici les motifs de louer le Seigneur, qui sont
puisés dans sa sagesse, dans sa puissance, dans sa bonté.

Rectum est verbum Domini et omnia opera ejus in fide, toutes
les ccuvres de Dicu sont pleines de justice, de sainteté et de fide-
lité, ce quexprime ainsi le Psaume 144 : Fidelis Dominus in
omnibus verlis ejus , ef sanctus m omnibus operibus ejus.

Par parole de Dieu, il faut entendre ses commandements, ses
défenses, ses promesses, et tout cela est trés-juste, car ses com-
mandements n'ordonnent que le bien, ses défenses ne portent
quesur le mal, ses promesses sont toujours fidélement exécutées.

Omnia opera ejus in fide, ces mots veulent dire que toutes les
ceuvres de Dieu sont conformes & ses paroles, fideles, justes,
saintes, et c’est pour cela que, dans le verset déja cité, fidelis
Dominus in verbis suis, ces mots correspondent 4 ces premiers :
rectum verbum Domini. Les derniers s’appliquent aux derniers de
notre verset, et nous montrent la sainteié de leu dans tous ses
ouvrages.

Par ces mots : in fide, saint Basile et saint Augustin entendent
la foi catholique, et nous disent que toutes les euvres de Dieu
sont faites dans cetie for, car toutes y portent 'homme, le ciel et
la terre. — Ou bien, que les ceuvres faites dans la foi nous ap-
prennent que toutes les ceuvres de Dieu qui sanctifient, ent pour
principe la foi. Ces deux explications sont pieuses et vraies en
elles-mémes , mais aucune ne parait étre une explication littérale.

3. Diligit misericordiam et judi-; 5. Il aime la miséricorde et la
cium : misericordia Domini plena | justice; la terre est toute pleine de
est terra. { la miséricorde du Seigneur.

Lasainteté des ouvres de Dieu nalt de la sainteté de sa volonté,
car le Seigneur « aime la miséricorde et le jugement, » c’est-b-
dire, il aime a répandre d’abord les bienfaits de sa grice, et puis
a juger chacun d’aprés ses ceuvres, a lui rendre ce qui lui est da,
toutes ses voles étant droiture et verité.

Dans hébren, souvent les denx mots : zedech et chesed, ¢’est-2~
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dire les mots de justice et de miséricorde se prennent I'un pour
Pautre, et dans ce cas-ci, les Septante ont fraduit par le mog
miséricorde celui qui signifie jugement. Ainsi dans 'hébreu il
y a: « Le Seigneur aime le jugement et la justice. » Or, d'aprés
lalecon du texte hébreu, il faut dire que cette premiére partie
du verset proclame la justice de Dien, tandis que la louange de
sa migéricorde est rejetée dans cette seconde partie, mrsericordia
Domint plena est terra. Que si I'on accepte notre Vulgate, I'on
dira que, dans la premiere partie du verset, il est question de
cette bonté de Dieu qui ressort de sa justice et de sa roiséricorde,
et (ue, dans la seconde , il est établila vérité de cette parole d'un
autre Psaume : « La miséricorde de Dieu dépasse toutes ses auntres
ceuvres, » (Ps. 118.) le Prophéte y prouve que tout sur la
terre a besoin de cette miséricorde, car la miséricorde étant la
guérison de tous les maux, il n'y a rien sur la terre qui rwait sa
misére. Si le Prophéte a dit : « La miséricorde de Dieu emplit la
terre,, » ¢’est qu’en effet c’est sur cette terre, sur ce globe su-
blunaire, an milieu de ces eréatures qui ne sont pas meorrup-
tibles comme celles qui forment les cicux, que se trouvent les
plus grands besoins de cette miséricorde qui guérit tout, hesoins
non-seulement de la part des hommes, mais encore de la part
des plantes, des animaux terrestres, de ceux qui habitent 1 mer
ou les airs, car la mer et les airs reposent, en derniére analyse,
sur la terre, tous étant des étres corruptibles et ayant besoin, &
tout moment, que Dien les conserve, les fasse se mouvoir, les
nourrisse, les restaure.

Il faut remarquer ici que ¢i I'Eglise chante que ¢’est « & Diea
seul qu'il appartient d’exercer la miséricorde, » Deus cut pro-
prium est miserert, c’est que, seul, il a la miséricorde véritable
celle qui guérit de tous les maux, et qui est un acte pur de son
éternité et de sa toute-puissance.

6. Verbo Domini cwli firmati' 6. Cest parla parole dn Seignear
sunt : et spirilu oris ejus omnis?que Yes cicux ont été uffermis, et
virtns eorum, ic’est le souflle de sa bouche qui

| fait toute leur vertu.

De la Jouange de la honté de Dieu, le Prophéte passe i celle de
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sa puissance, et 1l o’y a aucune cuvre qui Uannonce aussi haut
que la création du ciel que Dieu a accomplie sans travail, sans ou-
vriers, sans machines, sans retard, par le seul fait de sa parole.
Les mots de c€ verset sont une allusion évidente & ces paroles de
la Genése : « Dien dit que le firmament soit, et le firmament
fut, et il appela ce firmament ciel. »

L’hébreu badmar spowai schamaim nakhaschu doit se traduire
par : Verbo Domint celi firmati sunt; les Septante ont employé
le mot firmati pour exprimer la permanence et la durée des
cieux.

Les mots verbum el spirifus ejus pourraient paraitre une répé-
tition 'un de launtre, le verbe de Dieu étant le souffle de sa
bouche, si, dans’hébreu, le mot zenaam, quel'on a traduit par
le mot virus, que I'on pourrait confondre avee firmifas, ce qui
rendrait identiques les deux parties de ce verset, si ce mot ne
signifiait pas, non la vertu des cieux dans le sens de leur force
et de leur solidité, mais dans le sens d’armée, d’ornement.
L'armée et I'ornement des cieux sont les ¢toiles, qui sont rangées
avec 'ordre d’un camp bien ordonné, et ¢gui sont 'ornement du
ciel et la source de toutes les influences que le ciel fait descendre
sur la terre. Aingi done nous verrons, dans ces deux membres
du verset, une certaine différence, et unc insinuation an mysteére
de la Trinité, qui ne devait étre révélé que par I'Evangile. Il ne
faut pas en conclure que la création des cieux appartienne au
Verbe exclusivement, et celle des étoiles & I'Esprit-Saint, toutes
les personnes de la Trinité agissant, comme on le sait, ensemble,
Aussi I'Ecriture dit que le Pére n’a pas créé les cieux par le
Verbe sans le concours de PEsprit-Saint; et la brillante milice du
ciel n’est pas sortie du seul esprit de la bouche de Dieu, car le
Verbe sort en méme iemps de la bouche de Dieu, et cet Esprit
procede du Verbe ainsi que du Pére.

7. Congregans sicut in utre agquas | 7. C’est lui qui assemble toutes
maris : ponens in thesauris abyssos. |les eaux de la mer, comme en un

vaisseau ; c’est lui qui tient les
abimes renfermés dansleurs trésors.

Le Prophéte continue a peindre la puissance divine qui non-
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seulement a afferrai les cleux et produit I'armée des étoiles par
le seul souftle de sa bouche, mais qui a encore enfermé les canx
qui couvraient au commencement la face de la terre, quiles a
amassées dans les profondeurs de la terre avec la méme facilité
gu'un homme ramasse de I'ean dans une owutre, ou de l'argent
dans un coffre ou dans une bourse. Congregans stcut in ufre
aquas maris, il rassemble toutcs les eaux dans un seul lieu,
comme 81l remplissait une outre, sans plus d’efforts et sans plus
d’embarras. Ponens in thesauris abyssos. Ces eaux qui couvraient
la terre et montaient jusqu’aux cieux, il les a réunies dans les
creux de la terre, ainsi qu'un avare réunit som or dans ses
trésors.

Par le mot abime, il faut entendre la profondeur et Vélévation
de ces eaux qui couvraient la terre au commencement, et quiy
formaient cet abime dont il est parlé ainsi : « Les ténébres étaient
sur la face de I'abime, » (Genése, 1.)

Par les trésors, on peut entendre un tas de richesses, d'or et
de pierres précieuses, ainsi que le mot est pris par le Sauveor
dans cette phrase : « Le royaume de Dieu est semblable & un
trésor caché dans un champ, » { Math. 13.) ou bien 'endroit,
le lien, le meuble qui contient ces richesses, ainsi que dans ce
passagc : « Tout seribe instruit dans le royaume du ciel tire de
son trésor des choses anciennes et des clioses nouvelles. » Cest
aingl qui] est dit des Mages qu’ils ouvrirent leurs trésors, et qu'ils
en ticerent 'or, encens et la myrrhe. (est dans ce dernier sens
(qu’est pris ici le mot de trésors.

Le Prophéte met ici les mots congregans , ponens, au présent,
puisque Dieu fait continuellement ce qu’il a fait une premiére
fois par la création, en la renouvelant & chaque instant.

Les Septante, au lieu de ned, qui signifie {as, et qui est au-
jourd’hui dans Uhébreu, y ont Ju nod, qui signifie ouire, et celte
version est bien plus probable, parce qu'elle rend mieux I'aspect
des eaux rassemblées dans un méme Lit, dans les profondeurs de
la terre.

Dans 'hébreu et dans le grec, Ia particule in manque, et on
v lit : Congregans sicut ufrem aquas maris; mais cette préposition

2
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ost évidernment sous-entendue , ei saint Bazile et saint Augustin
lisent toujours in wirem. Ceux qui traduisent stcut utrem disent
que les eaux dont il s’agit sont celles des nuées qui s’enflent et
crévent en se répandant comine une outre. Mais l'interprétation
fittérale est celle que nous avons dounée plus haut.

8. Timeat Dominum omnis terra: | 8. Que toute la terre craigne le
ab o autem commoveantur omnes | Seigneur, el que tous ceux qui U'ha-
inhabitantes orbem. bitent tremblent devant lui.

A Toccasion de ce qu’il a dit de la puissance divine, David
exhorte toute la terre o trembler devant Dieu : Timeat omnis
terra Dominwm, que la terre craigne ce Dieu d'une g1 grande
puissance ; ef commoveghiur omnes inhabitantes ferram, ce
membre du verset explique le précédent. Que ce soient les habi-
tants de U'univers qui tremblent devant Dien lorsqu’il ordonne
quelque chose.

9. Quoniam ipse dixit et factaf 9. Car il a parlé et tout a été
sunt : ipse mandavit et eveata sunt. | fait; il & commandé et tout a été

jerée.

La raison pour laquelle Dien seul doit étre eraint, c¢’est qu'en
dehors de Iui rien ne peut nous nuire sans sa permission, et rien
ne pourrait nous défendre contre lui, car tout tire de lui son
existence. (’est son Verbe qui est la raison d'étre de toute chose,
ipse dixit et facta sunt ; son Verbe, qui est en méme temps son
commandement et son auforité , ipse mandavit et creata sunt.

L’hébreu : hu amar varifhi, signifie tpse dixit et fuit, ipse
mandavit ef stetit, mais ¢'est le méme sens; car il faut sous-en-
tendre le mot créature : il a dit et toule créature a été faite; il a
cominandé et toute créature a été créée.

10. Dominus dissipat comsilial  10. Le Seigneur dissipe les con—
gentium : reprobat autem cogita-: seils des nations; il rend vaines les
tiones populorum, et reprobat con- | pensées des peuples, et il renverse
silia principum. ' Lles conseils des princes.

Le Prophéte arrive i la sagesse de Dien pour montrer gque
Dieu doit étre loué sous tous rapports.

Dominus dissipar consilia gentium. La sagesse de Dieu sur-



DES PSAUMES. 279

passe tellement celle des hommes, que quelque chose que les
hommes coneertent entre eux, Dieu peut en un moment déjouer,
dissiper et rendre vains leurs projets.

La méme pensée cst répétée par les mots : Reprobat autem co-
gitationes populorum. Les paroles suivantes qui ne setrouvent
plus dans I'hébreu et qui probablement en ont été enlevées par
Pinjure du temps, et reprobat constlia principum, marquent que
Dieu peut non-seulement frapper dans sa justice les conseils des
peuples, mais encore ceux des princes qui ordinairement sont
entourés de gens si habiles en toute espece de choses. it en effet,
Ia sagesse de Dieu est admirable ; il rend tellement insensés les
projets des habiles et des sages, qu'ils trouvent leur perte 14 on
ils espéraient se sauver.

11. Consilium autem Domini in] 11. Mais le conseil du Seigneur
ternum manet : cogitationes cordis | demeure éternellement ; et les pen-

ejus in generstione et generatio-|sées de son cceur subsistent dans la
nem. suite de toutes les races.

Le Propheéte, dans ce passage, oppose la durée et la force du
plan de Dien aux projets des hommes, qu'il dissipe et fait se dé-
truire 4 son gré, tandis que son plan persiste et demeure tou-
jours. « Mon projet restera, et toute ma volonté s’accomplira,
dit le Seigneur. » {Isaie, 45.)

Le conseil, le plan de Dieu ne sont pas choses précédant le
choix des movens et du but; il n'y a pas non plus en Dieu diffé-
rentes pensées, mais un seul acte & la fois de volonté et d’intel-
ligence, par lequel Dieu a vo et décrété tout ce qui est. L’Ecri-
ture, pour s'accommoder i notre faiblesse, a dit : Constlium
Domini in @ternum manet, ce que Dieu a une fois décrété s'exé-
culera; cogitationes cordis ejus in gencratione ef generationen,
les pensées (u'il a eues s'exécuteront malgré ce qui s'opposera
a elleg, et elles s'exéouteront chacune en leur temps. Mais cette
maniere de s'exprimer ne manque pas d’exactitude, quoigu’elle
exprime les choses divines d’une maniére humaine. Car quoique
en Dieu il n'y ait pas eu délibération, il y a eu cependant ce qui
y ressemble, la connaissance et la yue des moyens a employer;
quoiqu’il n'y ait eu en lii qu'une seule pensée, on peut la com-
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parer & plusienrs pensées, & cause de la pluralité d’objets qu'elle
embrasse.

12. Beata gens, cujus est Domi-| 12. Heureuse la nation qui a le
nus Deus ejus ; populus quem elegit | Seigneur pour son Dieu; heureux
in hereditatem sibi. le peuple qu’i} a choisi pour son

héritage. '

Apres ce qu'il a dit de la puissance, de la sagesse et de la
bonté de Dicu, le Prophéte conclut au honheur de ceux qui
honorent le Dien dont il vient de dire les louanges, et aussi la
perfection et fe bonheur de ceux qui appartiennent & ce Dieu
comme son peuple élu.

Le Prophéte umit ces deux pensées : Beata gens cujus est Do-
minus Deus ejus, bienheureunx le peuple qui ne reconnait pour
son Dieu que celui par qui les cieux ont été affermis, et celle-ci:
Beatus populus quem elegit Dominus in hereditatem sibi, bien-
heureuse la nation que Dieu a choisie pour son héritage et pour
sa nation. Ces deux choses sont, en effet, unies entre elles; per-
sonne ne peut choisir Diew pour son Dieu que par la foi, Pespé-
rance et la charité, et personne ne peut avoir ces vertus si Dieu
ne I'a pas choisi par sa grice et ne les lui a pas donné par son
libre choix, ‘

Or ceci est une pensée trés-vraie et gque nous devrions tenir
cachée au fond de notre me, c¢’est que celui qui aurait en sa
possession le monde entier et qui n'aurait pas Dieu, qui peut
seul remplir 1a capacité de notre ceeur, serait infiniment mal-
heureux ; tandis que celui gui manque de tout et qui posséde
Dieu est satisfait, car en Dieu sont toutes choses. En outre,
Phomme est fait & I'image de Dieu, et de méme que Dieu n’est
heureux qu’en se contemplant lui-méme, ainsi nous ne serons
heureux que lorsque nous le verrons, selon le mot de saint Jean,
« comme il est. » (8. Jean, 3.) Et par conséquent ceux qui ne
le verront jamais n’auront jamais son bonheur, et seront infini-
ment malheureux.

IVailleurs tout est au-dessous de nous sur la terre, et parla
régurrection nous serons faits les égaux des anges. Ainsiiln’y a
que Dieu qui puisse nous rendre heureux en nous élevant et en
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nous fortifiant. Nous serons heuwreux lorsque nous ne ferons
gqu’un seul esprit avec lui dans le ciel, ce qui est la joie de notre
espérance sur la terre, et qui fera potre félicité parfaite dans le
ciel, alors que tout lien étant brisé, nous adhérerons parfaite-
ment au Seigneur.

13. De cwelo respexit Dominus :| 13.LeSeigneuraregardé duciel;
vidit omnes (ilios hominum, il a vu tous Ics enfants des hommes,

14. De preparato habitaculo suo | 14, De la demeurs qu’il sest
respexit super omnes qui habitant | préparée, il a jeté son regard sur
terram. tous ceux qui habitent la terre.

Le Prophete prouve ce qu'il a avancé , le bonheur de ’homme
qui adhére 4 son Diew; il le prouve en nous disant qu’aucun
homme ne pourait se sauver par scs propres forces; que Dieu, du
haut du ciel, est attentif & nous secourir, et que surtout il porte
ses regards sur son peuple, C’est encore une confirmation de ce
qu’il & dit au commencement de ce Psaume : Justes, tressaillez
dans le Seigneur. _

Dang I'hébren, pour de celo respexit Dominus, vidit omnes
fitios hominum, il v a : bene Haadam ; vidit omnes filios Adam,
paroles qui expriment que Dieu regarde de plus prés son peuple
et que son regard se prolonge sur tout le genre humain,

(Pest la méme pensée qui est exprimée dans le verset 14, ou
les mots de preparato habitaculo expriment le ciel dont il est dit
au Psanme 143 : « Le ciel du ciel est au Seigneur, et la terre aux
enfants des hommes. »

Saint Jérdme le traduit, car ’hébreu comporte I'une et 'autre
traduction : de firmisstmo solio suo,

15. Qui finxit singillatim corda| 15. G’est lui qui a formé le coeur
eorum : qui intelligit emnia opera | de chacun d’eux, et qui a une con-
eoru. naissance exacte de toutes leurs

euvres.

Le Prophéte nous apprend iei que Dieu ne voit pas les ceavres
des hommes d'une maniere confuse , comme les choses que nous
voyons dans Véloignement, mais distinctement, les pensées et
les actions. Il voit toutes les pensées, toutes les actions, tous les
désirs, toutes les paroles, tout ce qui est passé, tout ce qui est
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présent, tout ce qui est encore dans I'avenir. La preuve que nous
en donue le Psalmiste, ¢’est que Dieu a fait toutes les dmes des
hommes, par conséquent toutes les volontés et toutes les intel-
ligences d’ot sortent toutes les actions et toutes les pensées, et
que celui qui a fait potre ame peut bien la sonder.

Dans I'hébreu, se trouve le mot dachad qui signifie pariter,
("o Origéne a conclu son erreur que toutes les dmes ont éte
créées en une fois au commencement du monde, erreur qui est
condamnée par saint Léon, pape, dans sa lettre & Turibius,
évéque des Asturies, lettre dans laquelle il dit que la foi catho-
lique est que les Ames ne sont pas créées avant les corps auxquels
clles sont destinées. Le mot parifer n'exprime pas que ¢'est dans
le méme temps que toutes les Ames ont été créées , mais par le
méme créateur, qui a formé hu-méme tous les ceeurs.

Dans le gree, il ¥ a xara povas, Se0rsim, solitarie, et saint Basile,
sous-eniendant le mot tmpurete, dit que les Ames ont été créées
séparées de toute impureté ; Euthymius 'explique dans ce sens
que la nature des Ames a été séparée de celle desautres étres. Mais
il vaut mieux l'entendre dans le sens que nous suggere le mot
stngillatim de notre Vulgate, ¢’est-d-dire que Dieu les a créées
chacune & part, explication qui est conforme 4 'hébreu et au con-~
texte, car, évidemment, le premier membre du verset doit se
rapporter au gecond, et 1'on ne voit pas ce que peut faire a la
connaissance que Dieu a de nos ceeurs, la pureté native de nos
ames ou leur séparationd’avec les autres étres, tandis quel’on com-
prend que ce soit une raison pour laquelle Dieu nous connaisse que
d’avoir créé notre coeur a tous, chacun en particulier.

De tout cela, on peut conclure la vérité d'un autre dogme
de T'Eglise, a savoir que Dieu n’a pas créé nos imes & fous,
au commencement, confondues toutes ensemble et renfermées
dans I'ame de nos premiers parents, ainsi qu'il a fait de nos
corps qui tous, certainement, étaient d'une certaine maniére
dans celui I’Adam, d’ou ils descendent par la génération, mais
quelles ont ¢té crédes toutes séparément et tirées du néant au
moment ou elles sont unies & nos membres,

Je sais bien que saint Augustin, (Ep. 28.) s’appuyant sur ce
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que, dans le Psaume 50, les mots : cor mundum crea tn me,
Deus, ne peuvent s'entendre d'une création, prétend que 'oun ne
Peut pas non plus s’appuyer sur ce texte pour prouver Iz création
des dmes, mais I'on peut lui répondre que, au Psaume 50, il
n'est question que de régénération, tandis qu’ici il est question
de la eréation véritable, puisque I'on conclut la connaissance que
Dieu a de nos coeurs de ce qu'il les a formes,

16. Non salvatur rex per multam}! 16. Ce n’est pas dans sa graude
virtutem ; et gigas non salvabitur in | puissance gn’nn roi trouve son sa-
multitudine virtutis sue. ilut; et Je séant ne se sauvera pas

non plus par sa force extraordi-
naire.

Que voit done celul qui voit tout? 11 voit que Fhomme ne peut
pas se sauver par les moyens humains, et, afin de rendre sa
pensée plus saillante, le Prophéte prend son exemple parmi ceux.
qui ont le plus de moyens 4 leur disposition.

Non salvatur rex per multam virtutem; il parle d’abord des
Tois, 4 qui rien ne peut quelquefois servir pour se sauver, ni une
grande puissance , ni une grande force, ni une grande armée, ni
beaucoup d'argent.

Et gigas non salvabitur in multitudine virtutis suwe, ansi que
Ies forces qui ne sont pas personnelles ne peuvent pas suffire au
roi, ainsi celles qui le sont ne suffisent pas an géant,

Le mot hébreu gibbor ne signifie pas uniquement un géant,
mais un homme fort en général ; la Yulgate le traduit de la sorte
d’aprés les Septante, parce qu'un géant est le premier entre les
hommes forts. Ainsi Goliath, dont il est parlé au premier livre
des Rois, chap. 17.

17. Fallax equus ad salutem : in| 17. Le cheval trompe souvent
abundantia antem virtutis sue non |celui qui en attend son salut; el
salvabitur. toute sa force , quelgue grande

qu'elle soit, ne le sauvera pas.

Trois choses pouvaient sauver 'homme, ses propres forces,
des forces étrangeéres, la rapidité de son cheval. Le Psalmiste
avait parlé des deux premiéres; il parle ici de la troisiéme.

Nous avons des exemples de toutes ces choses dans les livres
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des Rois. Nous ¥ voyons Saul ne pouvant pas trouver son salut
dang son armée, Goliath dans saforce, Joram, fils d’Achab, dans
la rapidité de son cheval, et étant frappé d'une fleche malgré
cette rapidité.

Fallox equus ad saluten , il se trompe celui gui eroit pouvoir
trouver son salut dang la rapidité de la course de son cheval, car
mille choses peuvent empécher ou rendre inutile cette rapidité;
par conséquent elle est vaine.

In abundantia viriutis sue non salvabituy , pour se sauver, et
pour sauver celmi qui le monte, Vabondance de sa foree, qui
éclate dans sa rapidité, ne suffit pas au cheval.

Dang Uhébreu, on lit non salvabit, et ¢’est ainsi que P'a traduit
saint Jérome. Cette version est plus naturelle, car il est évident
qu'il sagit ici du cavalier, et non du cheval; cependant, on peut
admetire celle des Seplante, en sous-entendant un mot qui ex-
prime que le cheval ne se sauve pas avec celui qui le monte. Or,
les Septante auront lu selvabitur au lieu de salvabit, par une
seule différence de ponctuation qui suffit pour faire passer un
verbe de l'aetif au passif.

18, Ecce oculi Domini super me-|  48. Mais les yeux du Seigneur
tuentes cum : et in eis qui sperant } sont arrétés sur ceux qui le crai-

super misericordia ejus, gnent et qui mettent leur confiance
en sa miséricorde.

19. Ut eruat a morte animas eo-| 49, Pour délivrer leurs fimes de la

rum, et alat eos in fame. mort, et les nourrir dans leur faim.

Le Prophéte conclut ici ce qu'il a dit du bonheur de ceux qui
appartiennent & Dieu.

Dieu, dit-il, voit tous les hommes, et a la vue du peu qu'ils
sont sans son secours, il les aide, et surtout il vient au secours
des justes, soit pour les arracher a la mort, soit pour soutenir et
alimenter leur existence.

Eecee oeuli Doming super timentes eum , el tn ols qui sperant
super misericordia ejus , par « ceux qui le craignent en méme
temps qu'ils espérent en lui » sont désignés d’une maniére fort
remarquable ceux qui sont les justes ef ses amis. La crainfe, en
effet, unie avec 'espérance, est un indice de la charité, car,
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celul qui aime véritablement craint de perdre ou d’offenser celui
qu’il aime, et en méme temps il est plein d’une douce confiance
en sa miséricorde, tandis que la crainte sans espérance est un senti-
ment servile, et la confiance sans crainte est une pure présomption.

Ut eruat a morte gnimas eorum, et alat cos tn fame; c’est pour
délivrer ses enfants de la mort et pour les nourrir dans leurs
besoins, que Dieu jette du haut du ciel ses regards sur les justes.
Comme ceux-ci craignent de le perdre ou de 'offenser, pour les
récompenser de cette crainte filiale, Dieu les délivre de toute
autre, et surtout de celle qui concerne la vie, qui est le fonde-
ment de tous les biens; et comme ils espérent toujours en lui,
pour correspondre A cette conflance , il les nourrit par I'assistance
de sa perpétuelle providence. Ces deux bienfaits doivent s'en-
tendre de la vie du corps et de celle de 'ame. Dieu les délivre de
la mort en les arrachant A une foule de dangers que court leur
vie, et d'out lear propre force ne pourrait les iirer. Il les nourrit
en les fournissant des choses nécessaires 4 la vie et surtout au
temps de la famine, pendant lequel plusieurs autres manquent
de loute espéce de ressources. Mais au sens spirituel, Dieu les
arrache & la mort en les empéchant de tomber dans le péché qui
est la mort de 'ime, ou en les en retirant par le don d’'une salu-
taire confiance §'ils y sont tombés ; de I'une et de 'autre maniére,
il les préserve de Inmort temporelle. Tl les nourrit en leur donnant
la manne des célestes consolations dans cette vie, qui est vraiment
un désert aride et sans eau; il les nourrit par la présence de
I’Esprit saint; il les abreuve par cette eau qui sort du rocher,
mais il ne fait que les nourrir, et il ne les rassasie pas; il rafrai-
chit leur soif sans I'étancher. Leur soif ne sera satisfaite et leur
faim apaisée que lorsqu’apparaitra la gloire dé Dieu, que nous
serons comblés de 1'abondance de la maison du Seigneur, et
abreuvés au torrent de ses voluptés.

20. Anima nostra sustinet Domi-|  20. Notre fuine attend le Seigneur
num : quoniam adjutor et protector | avec patience, parce u’il est notre
noster est. secours et notre protecteur.

Jusqu'ici la parole du Prophéte s'est adressée aux justes pour
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les exhorter  iressaillir de joie dans le Seigneur, et & louer le
Pére plein d'indulgence et de miséricorde ; maintenant il intro-
duit les justes répondant que leur &me attend le Seigneur.

Les justes ont compris ce que I'Esprit divin leur demandait,
de ne pas se laisser décourager an milieu des tribulations de la
vie, de continuer 2 louer le Seigneur beaucoup plus encore par
leur patience que par leurs paroles, et ¢’est A quoi ils répondent
que, comblés des bienfaits de Dieu, ils persisteront dans son
amour et dans sa crainte.

Anima nostra sustinet Dominum, notre me , répondent-ils,
ne se tournera pas vers d’autres consolations, elle ne perdra pas
la charité, mais clle attendra le Seigneur, quoiqu’il se fasse
attendre , et obéira A cette parole : « §'il tarde, attendez-le, car
le voici venir en toute hate, il ne tardera pas. » (Habacuce, 2.)

Dans I'hébreu il n’est question ici que de Pame , antma nostra. ..
(uoique tout ce qui est dit dans cette phrase s'entende de tont
notre étre; mais cela n’est pas rare dans 'Ecriture, surtout lors-
qu'il g'agit de choses spirituelles; ainsi en est-il dans les pas-
sages suivants : « Yotre nom et voire souvenir sont le désir de
mon &me ; mon dme vous a deésiré pendant la nuit. » (Isaie, 26.)
« Le Seigneur est bon pour ceux qui espérent en lui, pour I'dme
qui le cherche, » (Thren. 3)... « Mon Ame glorifie le Seigneur,
dit 1a. hienheureuse Vierge. » (Luc, 2.)

Quoniam adjutor ef protector noster est. Telle est 1a raison que
les justes donnent de leur patience, Vaide qu'ils trouvent dans
le Seigneur, et la protection dont il les couvre dans les dangers.

21, Quia in eo letabitur cor nos-[ 2. Parce gque notre ceeur trou-
trum : el in nomine sancto-ejus spe- | vera sa joie en lui, et que nous
ravimus. avons espéré en son saint nom.

Les justes, aprés avoir répondu a ce (ui était 'intention prin-
cipale de I'Esprit saint, répondent par ce verset i celle qui était
exprimée au commencement par ces mots : Exullate justi in Do~
ming. Ils répondent qu'ils loueront Dieu volontiers, parce qu'ils
ont espéré en lui, et qu'une douce espérance leur a prouvé com-
bien le Seigneur est bon & ceux qui espérent en lui,
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Dans I'hébreu le mot quie est répété au commencement de
chacun des deux membres de ce verset, mais il est vraisemblable
quil a été mis au commencement du premier i Ia place de ef ou
de certe. Tout & 'inverse, dans la Vulgate et a été mis pour quie.
Ainsi 1a lecon véritable serait : In eo lwtabitur cor nostrum,
quia in nemine ejus Speravimus.

Or, espérer au nom du Seigneur, ce n’est pas espérer cn ce
nom littéralement entendu, mais en celui qu'il désigne : ainsi
Pexpression espérer aw nom du Seigneur, paralt plus énergique
que celle-ci, espérer au Seigneur. Elle désicne d'une maniére
plus précise Yobjet de V'espérance. Or le nom du Seigneur est
saint, digne de toute louange, et ¢’est un grand crime que de le
blasphémer.

93, Fiat misericordia tua, Do-| 22. Faites paraitre, Seigneur,
mine, super nos, quemadmodum | votre miséricorde sur nous, selon
speravimus in fe. P’espérance que nous avons eue en

vous.

Ainsi que dans plusieurs autres psaumes, le Prophéte conclut
dans celui-ci par une priére au Seigneur , qui se rattache parfai-
tement & ce qui précede.

Corame il a été dit plusieurs fois dans le courant de ce cantique
que Dieu est secourable & ceux qui esperent en lui, et que les
justes y ont professé leur espérance en lui, ceux-ci concluent en
demandant la continuation de cette rmiséricorde au milieu des
dangers qu’ils ont encere & courir : Fiat misericordia tua, Do-
mine, super nos; ils ajoutent qu'ils en sont dignes par la con-
fiance qu’ils ont toujours eue dans les promesses qu’il leur a
faites : Quemadmodum speravimus in te.
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PSAUME XXXIIL

Titre et argument dun Psanme.

Dovidi, cum tmmutavit vultum | David, lorsqu'il changea son vi-
suum coram Abimelech , ef|  sage en presence d’ Abimédlech,
dimisit ewm et abiil. et il le renvoya.

Ce titre se rapporte & deusx histoires qui se lisent au 1¢ livre des Rois,
chap. 21.

Le premier de ces deux faits, ¢’est celi de David fuyant devant
Absalon , venant demander au prétre Abiméiech du pain et des armes,
cachant le secret de sa fuite, et en feignant un secret d’état qui Fobli-
geait & se hiter.

Le second fait, ¢’est lorsque ce roi infortuné fut réduil & demander
un asile & Achis, roi des Philistins, et a feindre la folie pour échapper
aux poursuites de ce prince, que ses conseillers avaient porté & le tuer.

Or, c’est au premier de ces deus faits que Théodoret rapporte le titre
de ce psaunme ; mais saint Basile, Euthymius, saint Augustin el saint
Jérdme le rapportént au second, et avec raison.

D’abord, dans Ia premiére circonstance, David ne changea pas son
visage, mais il simula seulement une autre position que celle dans la-
quelle il se trouva. En sccond lieu, le mot hébreu naigarescehu traduit
par démesit, signific chasser avec violence, et tel est le sens du second
fait ; David ayant été chassé par Achis comme un fou furieux, tandis
que dans le premier fait on ne voit nullement qu’il ait été chassé par
Aehimélech. ’

Quant & ceux qui rapportent le mot démésé¢ i David comme au sujet
de ce verbe, dans le sens que cest David qui & renvoyé ou Achimélech
ou Achis, on voit que leur opinion wa pas de fondement, car ce n’est
pas David qui a renvoyé, mais qui a été renvoyé.

En troisiéme lieu, David, dans ce psaume, remercie le Seigneur du
danger dont il I’a délivré; or, il n’en avait courn aucun auprés du prétre
Achimélech,

Quatriémement , dans le titre, ce n’est pas le mot Achimélech qui
8’y trouve, et ce mot devraii 8’y trouver, si le Psaume se rapportait 4 [a
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premiére des deux histoires; mais, & U'exception de Théodoret, tons les
manuscrits grees, aprés hébreu, portent Abimélech, ainsi que les com-
mentaires de saint Basile, de saint Augustin et des autres anciens Péres.
Telle est aussi la version de tous les exemplaires latins que j’ai pu me
procurer, & la seule exception de ’édition de Sixte-Quint, ol la pré-
sence du mot Achimélech g'explique par une erreur des copistes d cause
de la ressemblance des deux noms.

Or, pourquoi Je roi Achis est-il appeld ici Achimélech?

Saint Basile (Genes. cap. 20 et 26.) prouve que ¢’était le nom
générique des rois des Philisting, ainsi que Pharaon était celui de la
famille royale d’Egypte, et César celui de la famille impériale de
Rome.

Dans hébreu, au len de : immuiavit vullum suum, il vy a: descha-
nuto eth tahhemo , immutavit sensum suum , ce qui revient an méme ,
car David ne simula la folie qu’en simulanf un nouveau visage, en
grimacant du visage, des yeux, se laissant tomber, s’2ppuyant contre
les muraiiles ainsi qu’un homme ivre, et souillant ses lévres d’écume
womme les épileptiques (1. Rois, chap. 21.).

Le sujet du Psaume est de rendre grices i Dieu pour avoir délivré de
ce danger de mort, et d’exhorter, & cette occasion, tous les hommes &
abmer ke Seigneur et & espérer en lui. Cet homme pieux comprenait que
tous ses expédients lui auraient peu servi, si Dieu nie Pavail secouru.

1. Benedicam Dominum in omnii 1. Je bénirai le Seigneur en tout
tempore : semper laus ejus in ove | temps ; toujours sa louange sera
meo. dans ma houche.

Chaque verset de ce Psaume commence par une lettre diffé-
rente de l'alphabet successivement, sans doute pour en rendre
le souvenir plus facile & eeux ui devaient Je chanter.

Par le premier membre du verset : Benedicam Dominwm tn
omnt tempore, et par le second, semper laus efus in ore meo, qui
est la répétition identique du premier, le Prophéte voue au Sei-
gueur une action de graces éternelles.

Le mot semper n’exprime pas que la lonange divine sera sans
interruption dans sa bouche, mais qu’elle y sera tous les jours,
aux heures marquées, en son temps et lieu, jusqu’a la fin de sa
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vie, et I'on peut méme dire jusqu’d la fin du monde, puisque ses
Psaumes seront répétés jusque-li.

Ce mot semper peut aussi exprimer que les justes doivent tou-
jours bénir le Seigneur dans la bonne comme dans la mauvaise
fortune, d’apreés cette parole de Job : « Le Seigneur m’a donné,

le Seigneur m’a retiré; cue le nom du Seigneur soit béni. »
{Chap. 1.).

2. In Domine laudabitur anima] 2, Mon dme mettra sa gloire dans
mea ; audiant mansueti et leten-] le Seigneur; que ceux gui sont doux
tur. et humbles écoutent ceci, et qu’ils

se réjouissent.

Non-seulement, dit le Prophéte, je louerai moi-méme lo Sei-
gneur, maig le loueront aussi tous ceux qui apprendront par
quel art admirable, que Dieu m’a suggéré, j'al été délivré des
mains de mon ennemi. In Domino laudabifur anima mea, je
serai loué,, mais ce sera en le Seigneur qui m'a inspiré ce projet,
et qui I'a fait aboutir heureusement.

Le mot hébreu thithallel, laudabitur, signifie une action qui
se passe en sol-méme, c'est-a-dire dans ce cas:mon dme se
louera en elle-méme, et comme ici 'dme est prise pour I'homme
complet, le sens est que David se trouvera glorifié non en lui-
méme , mais en le Seigneur qui U'a délivré.

De la, nous devons conclure gue ce n'est pas toujours un mal
que de se glorifier ; il faut se glorifier d’une chose i le mérite
et en rapporter la gloire au Seigpneur, d’aprés ces paroles de
saint Paul : Qui gloriatur, tn Domino glovietur; non enim qui
seipsum commendat , Ule probatus est, sed quem Deus commendal.
(2. Cor. 10.).

Les mots : Audiant mansueft et l@tentur, s’adressent i ceux
qui se trouvent le plus souvent en danger, & ceux qui étant doux
et humbles de ceeur se trouvent souvent foulés sous les pas des
superbes. 11z doivent se réjouir en apprenant que Dicu a délivré
un ('entre eux.

Les mots hébreux : tischniachu vetismachu, audiant ef lietentur,
sont au futur au lien d’étre a 'impératif, comme dans le latin
et dans le grec; c'est que la troisiéme personne de I'impératif
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mandue dans Phébreu, et qu'elle est remplacée par cells du
futur.

3. Magnificate Dominum mecum: | 3. Publiez avec moi combien le
et exaltemus nomen ejus in idip- | Seigneur est grand, et joignons-
sum. nous ensemble pour glorifier son

nom,

Le Prophéte se tourne du cdté de ceux a qui il vient d’adresser
la parole, et il les engage & ne pas louer seulement en particulier
le Seigneur, mais a se réunir & lui powr le glorifier ensemble.
Magnificate Dominum mecum, déclarons grand par nos lovanges
celui-la seul qui Vest, le Seigneur; ef exaltemus, déclarons trés-
haut celui-la seul qui Vest, le Seigneur; nomen ejus, que ce soit
sa gloire, sa majesté, ca puissance, son nom gue nous glorifiions
devant les hommes.

Cela plait en effet beaucoup & Dieu, que ses louanges en com-
mun, et saint Paul nous y excite par ¢e qu’il disait aux fidéles
de son temps, « de lover Dieu en commun et tous par un culte
semblable. » {Rom. 15.).

Les mots in tdipswm signifient, ainsi que nous 'avons fait re-
marquer plus d’une fois, tous ensemble.

4. Exquisivi Dominum et exau-| 4. ¥ai cherché le Seigneur, et il
divit me : el ex omnibus tribula- | m’a exaucé ; it m’a délivré de toutes
tionibus meis eripuit me, mes tribulations.

Voici pouarquoi le Prophéte veut glorifier Dieu en tout temps :
¢’est qu'il est un protecteur plein de bonté et de force.

Exquisivi Dominum. Au milien de mes angoisses je me suis
réfugié aupres du Seigneur, je 1'ai cherché et je suis venu & Jui
avec la plus grandé confiance ; ef exaudivit me : 11 m’a exauce
avec sa bienveillance ordinaire, et 1'effet s’en est montré en ce
quil m'a délivré de tous mes maux, of ex omnibus tribulatic-
nibus mets eriputt me.

Or, ce dont le Prophéte remercie le Selgneﬁr c'est de Vavoir
dehvre des mains de Sail et de ses satellites qui voulaient le tuer;
lorsqu’il fuyait sans armes et sans nourriture, de lui avoir fait
rencontrer sur son passage le prétre Achimélech qui lui avait
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fourni I'un et I'autre; enfin lorsqu'il était tombé entre les mains
d’Achis par son imprudence, de Jui aveir suggéré un stratagéme
étonnant pour sortir de son pouvoir, et de I'avoir fait réussir.

C'est ainsi que de tous les dangers dans lesquels il s’était trouvé
successivement , le Dieu trés-bon et trég-aimant 1'avait délivré.

5. Accedite ad enm et illomina-] 3. Approchez-vous de lut afin que
mini : et facies vestree non confun- | vous en soyez éclairés, et vos visages
dentur. ne seront point couverts de confu-

sion.

Tei commence une admirable exhortation & Famour divin ot &
cette confiance qui nous fait jeter entre les mains de Dicu toutes
nos préoceupations.

Approchez-vous de lui ou regardez de soun ¢6té, vous tous qui
étes daus la tribulation ; approchez-vous par la priére ; regardez
A son secours, et soyez illuminés en rejetant loin les voiles de la
tristesse et en recevant la lumiére de la consolation et de la joie.

Or, dans 'Ecriture, la lumiére est souvent prise pour la joie,
comme dans le passage suivant : La lumitre s'est levée sur le
juste et la joie sur ceux qui ont le cceur droit (Ps. 96.).

On peut entendre ce passage dans un sens plus élevé de la ma-
niére suivante : Approchez-vous de lui par la conversion et soyez
éclairés par la lumiere de la justification ; car la lumiére divine
porte avee elle la grice justifiante , d’apres les paroles suivantes :
« Levez-vous, vous qui dormez, levez-vous d’entre les morts et
le Christ vous illuminera, » (Ep. 5.) — « Celui qui me suit, dit
Jésus-Chrigt, ne marche pas dans les téntbres, et il recevra la
lumiére de la vie. » (Rots, 8.) — « Fn vous est la fontaine de
vie, et ¢’est dans votre lumiére que nous verrons la lumiére. »
{Ps. 35.) L’on voit dans ce dernier passage que la fontaine de vie
n'est autre que la fontaine de lumiére. Cest pour cela que le bap-
téme ui confére la grice sanctifiante est appelé une illurmination
souvent par les anciens.

Approchez-vous done de lui par la conversion de vos coeurs,
et lui, qui est le soleil de la lumiére méme, vous illuminera de
la clarté de son visage.

« Kt vos faces ne seront pas confondues. » Cette expression est
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pour marquer que I'on ne sera pas renvoyé sans étre exaueé
comme dans le passage suivant : « Je vous fais une petite de-
mande, ne confondez pas ma face, it Bethsabée & Salomon, »
(3. Rois, chap, 2.) Dans notre verset, cela signifie que cenx qui
s'approchent du Seigneur sont strs d’étre exauces,

L’hébreu, an lieu de : Accedite ad eum et illumingmini , ef
facies vestre non confundentur, porte : Respexerunt ad eum el
heminati sunt, et facies eorum non confundeniuy.

Les Septante auront lu habliifu , vespicite, au lieu de hebbitu ,
respexerunt , et comme c'est la méme chose que de s'approcher
de Dien par la conversion ou de regarder de son cdté avee Teeil
de gon dme , 1ls auront mis accedite an lieu de respicite.

De méme le mot nahary peut étre le-prétérit de Uindicatif, ou
il pent signifier 'impératif , et en effet saint Jérdme qui se trom-
pant sur le mot nahar qui signific en méme temps ef tHuminare
et confluere , a traduit par ce dernier mot qui convient moins au
contexte, saint Jérome a traduit par Uimpératif de confluere,
(,onﬂutfe aimsi que les Septanie par 11mperat1f de I'autre mot :
thlwminard, dlwmineming.

Enfin, saint Jéréme pense que les Septante ont lu, non pas
penchem , facies eorwm , mais penechem , fucies vestre. Toute la
ditférence entre les Septante et I'hébreu vient de la mauvaise
maniére de ponetuer des Rabbins.

6. Iste pauper clamavit et Domi-| 6. Le pauvre a erié, et le Seigneur
nus exaudivit eum : et de omnibus | Pa exaucé; il a sauvé de toutes ses
tribulationibus ejus salvavit enm. |tribulations.

(Pest par son exemple que le Prophéte nous porte & nous
confler en Dieu. Le pauvre, dit-il en parlant de lui-méme, a erié
vers le Seigneur, le pauvre qui a été obligé de demander son
pain, ct le Seigneur a exaucé cette ardente priere par laquelle 11
avait feappé d sa porte, et il I'a deélivré de tous ses maux.

7. Immittet angelus Domini in| 7. L’ange du Seigneur environ-

eireuitn thmentinm emm ; et eripiet [ nera ceux qui le craignent, et il les
£08. délivrera.

Le Propheéte nous a engagé , par son exemple, & nous confier



294 EXPLICATION

au Seigueur ; maintenant il nous en donne les raisons : ¢’est que
le Seigneur enverra pour nous protéger cet ange dont il est parlé
au Pgaume 90, et qui est chargé de la défense des justes. Cet
ange les entourera comme d'un camp, de maniére A ce que per-
sonne ne puisse leur nuire. Le mot e est sous-cntendu , ainsi
gue celui d'ipse dans le verset latin. D’ailleurs Ie sens est beau-
coup plug clair dans 'hébreu : Chone maleach Aponai mablib...
que I'on peut traduire ainsi : Castrametatur angelus Domini in
circutty timentium cum,

Elle est admirable cetle puissance de ange du Seigneur, qui
remplace A lui seul une armée.

8. Gustate et videte quoniam sua- | 8. Golitez et voyez combien le Sei-
vis est Dominus : heatus vir qui spe- | gneur est doux; heureux I'omme
rat in eo. qui espére en lui.

Le Prophéte a avancé par son exemple et prouvé par la raison
combien est bonne la protection de Dieu ; ici il engage les justes
a en faire I'expérience.

« Govitez, leur dit-il, et voyez combien le Seigneur est suave; »
essayez dans vos dangers de ne pas avoir d’autre consolateur, de
jeter en lui toute votre sollicitude , et vous verrez combien il est
doux pour ceux. qui adhérent A lui.

Et, en effet, pent-on imaginer rien de meilleur gu’avec un
ceeur plein de charité, plein de droiture, avec une conscience
bonue , de se jeter sur le sein de celui qui est le souverain hien !
Celui-la est « vraiment I’homme heureux, celui qui espére au
Seigneur » et qui a en lui une véritable espérance basée sur la
paix d'une bonne conscience.

Or, alnsi que nous avons appliqué ces mots aceedite et illwmi-
neming & cenx qui passent des ténébres du péché a la lumiére de
la grice sanctifiante, nous pouvons appliquer les paroles de ce
versct & ceux (ui croissent dans la perfection que leur a dommée
la justification, et qui y ont fait des progrés. Saint Pierre (17 Ep.
cap. 2.) rappelant les paroles de David les applique dans ce sens
dans le passage suivant : « Sicut modo genitt infantes , lac concu-
piseite, ul tn eo crescatis in salutem; St tamen qustastis quontam
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suavis est Dominus. » Saint Paul nous montre ainsi I'itlumina-
tion jointe &l a grice : « 1l est impossible que ceux qui, apres
avoir été illuminés, ont goté le Verbe plein de bonté de
Dieu, etc. » (Héb. 6.)

9. Timete Dominum , omnes] 9. Craignez le Seigneur, vous
sancti ejus : quoniam non est ino- |tous qui &tes saints; car rien ne
pia timentibus eum. manque i ceux qui le eraignent.

Aprés avoir exhorté les justes & éprouver combien le Seigneur
est bon , le Prophéte les engage i le craindre, par conséquent a oh-
server ses commandements, & progresser dans cette justice et dans
cette charité qui sont les meilleurs fondements de l'espérance.

Dans un sens plos élevé, ce verset doit se joindre & ceux qui
ont précédé, de la maniére suivante ; car ainsi que Pillumination
de Dieu est le commencement de la justification, le goiit de Dieu
son progrés, ainsi la crainte en est la perfection; non pas la
crainte- des esclaves, mais la crainte des enfants. La crainte, en
effet, est un indice de la charité parfaite; car plus on aime,
plus on eraint de perdre celui que V'on aime on d’en étre sé-
paré par quelque ohstacle. C’est pour cela que saint Jean nous
dit d'une maniére formelle que celui qui observe les comman-
dements de Dieu « a en lui la charité parfaite. » (1=« Ep. chap. 2.)
Paroles qui doivent s’appliquer & celul dont toute la préoc-
cupation est la crainte d'offenser le Seigneur. Job nous dit
d’une maniere plus directe que « la crainte du Seigneur est la
sagesse elle-méme; » (Job, 28.) I'Ecclésiastique « que la plé-
nitude de la sagesse est de craindre le Seigneur » {chap. 1er.}, et
au chap. 25 « que la crainte du Seigneur est au-dessus de
tout. » Isaie dit du Christ « que Dieu le remplira de Desprit
de crainte » (chap. 11.); et enfin I'Heclésiaste s’exprime ainsi :
« Craignez Dieu, car tout Phomme est . » (est comme s'1l
disait que tout le bien et toute la perfection de Phomme se trouvent
dans cette crainte. Tel est le sens des paroles qui suivent au
verset : Et non est inopia timentibus eum , ou plutdt ainsi que le
veut le sens du mot hébreu machesor, non est defectus timentibus
eum, ¢’est-d-dire que rien ne manque a ceux qui le craignent,
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ce qui est la souveraine perfection. Et en vérité, que peut désiver
celul qui a pour ami le maitre de toutes choses, alors que toutes
choses sont communes entre amis.

11 est vrai que quelquefois les amis de Dieu 1n'ont pas les biens
de cette tcrre ; mais ils ont recu la patience qui vaut mieux que
tous les biens; d'ailleurs, on est riche par son cceur et non par
sa cassette, et Fhomme juste n’a pas donné son coeur aux ri-
chesses.

Cependant le Prophéte qui, par ces lecons élevées, a voulu
s'adresser aux parfaits, n'a pas voulu laisser sans enseignement
ceux qui sont moins avancés dans les voies de la perfection, et il
leur apprend , par les paroles de ce verset, que Dieu ne laisse
jamais manguer du nécessaire ceux qui le craignent. T'on voit,
en effet, d'admirables exemples dans la vie des saints de cette
Providence continuelle qui entoure les serviteurs de Dieu.

10. Divites eguerunt et esurie—-!‘ 10. Les riches ont été réduits a
rant : inguirentes autem Dominum | Vindigence et & la faim; mais pour
non minucntuy omni hono. tecenx qui cherchent le Scigneur,

laneun bhien ne leur manquera.

Le Prophéte prouve la pensée du verset précédent par une
comparaison, ¢'est-d-dire il établit que les serviteurs de Dieu ne
manquent jamais de rien, en prouvant qu’aun contraire les
irapies sont toujours pauvres avec leurs trompeuses richesses.

Ii faut remarquer que le mot hébreu chephirim, qui se trouve
traduit ici par divites, riches, signifie littéralement les lions
et les petits des lions, et par figure ceux qui ravissent le bien
d’autrui. ,

Le sens du verset est que sonvent, par un chitiment de Dieu,
les impies riches se trouvent réduits a la derniére misére,

Divites equerunt ef esuricrunt, ceux qui étalent riches, ont
commencé o manqguer de tout et & avoir faim , car les richesses
sont instables et elles sont soumises 4 une foule de dangers.

Timentes autem Dominum non minuentur omnt bono, tandis
gue ceux qui craignent Dieu et qui ont placé en lui leur espé-
rance ne manqueront jamais de rien.
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Or, il faut faire attention qu’ici, comme souvent dans U'bébreu,
non omnis est mis pour nullus, non omni bono pour nullo bono ;
ainsi au psaume 48, cwi inferierit non sumet vmnia, le sens est
qu'a sa mort il n’emportera rien. Ainsi (Apoc. chap. 22.) : Ef
omne maledictum non ertt amplius, est pour nullum maledictum
non evtt amplius.

Ce verset a un sens plus élevé que celul que nous avons ex-
posé. Par cette indigence des riches, il faut entendre I'indigence
de leurs coeurs plus grande que les richesses qui les entourent et
iui les laissent insatisfaits, tandis que les justes adhérant an sou-
verain bien, 4 Disu qui, dit saint Jean (1™ Ep. chap. 1«) « est
plus grand que notre eceur, ne manqueront jamais de rien, trou-
veront fous les hiens dans celw qu'ils possedent : » ef non mi-
nuentur omnt bono.

11. Venite, filii, audile me ; ti-: 11. Venez, mes enfants, écoutez-

morem Domini docebo vos. moi ; je vous enseignerai la erainte
| du Seigneur.

Aprés nous avoir exhorté i la crainte dua Seigneur, David va
nous apprendre ce qu’elle est, et en quoi elle consiste.

Venite, filit, venez mes enfants , nouns dit-11, & I'école de 'Es-
prit saint, car il ne peut pas y en avoir de plus utile, audite me,
écoutez 1'Egprit saint parlant par ma bouche.

David, en effet, nous avertit plusieurs fois qu'il n’est que 1'in-
terpréete de I'Esprit saint, comme dans ce passage : « L’Esprit
saint a parlé par moi, et sa parole par ma langue. » (2. Rois, 23.)

Timorem Domini docebo vos, je vous enseignerai quelle est
cette crainte du Seigneur dont je vous ai tant parlé, ainsi que son
utilité.

12. Quis est homo qui volt vi-[ 12. Quel est Phomme qui sou-

tam, diligit dieg videre honos? hatte la vie, ot qui désive de voir ses
jours heureux ?

Le Prophéte nous montre déja le résultat de Ja crainte du Sei-
gneur qui est d’engendrer dans I'ame le bonheur, car le juste

commence ’abord & le gotter sur cette terre, « le royaume de
Dieu étanl justice, paix et joie dans I'Esprit saint » {Rom. 14.),
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et il doit le posséder dans 1'autre vie, avec un entier accomplis-
sement, alors que la mort sera absorhée dans sa victoire.

Quis est homo qui vull vitam?

Tai promis, dit le Prophéte, d’enseigner quelle était la véri-
table crainte du Seigneur, je tiens ma promesse en montrant que
sa fin est la vie véritablement heureuse, que tous désirent et
que si peu atteignent, parce que peu suivent les moyens pour
Vobtenir que je donnerai plus tard.

Quits est homo qui vult vitam? 1l y en a tant qui digent vouloir
Ia vie heureuse, et qui cependant la veulent si peu sérieusement,
s'arrétant & ce qui n'en est que I'ombre; il y en a tant qui n’en-~
trent pas dans la voie qui y conduit, que je demande quels sont
ceux qui le désirent réellement, et qui veulent voir des jours
bons et heureux, diligit dies videre bonos.

Daps Thébreu, les mots : oheb jamin liveoth tob, signifient
diligit dies ad videndum bonum, au lien de diligit dies videre
bonos. Or, T'on peut supposer d’abord qu’autrefois au lieu de ¢ob
bonum, au singulier, on lisait folim, bonos, au pluriel, et que le
gérondif et infinitif ¢tant exprimés par le méme mot, avec la
seule addition d'une lettre, les anciens auront lu videre au lieu de
ad videndwm, ce qui raméne la phrase de 'hébreu a celle de Ia
Vulgate. Dailleurs, non-seulement les Septante, mais encore
saint Jérdme et saint Pierre (1™ Ep. chap. 3.), ont lu Vinfinitif,
videre.

13. Prohibe linguam tnama malo !  15. Gardez votre langue de tout
et labia tua ne loquantur dolum. |mal, et que vos lévres ne proférent

aucune parole de tromperie.

14. Diverte a malo et fac bonum :{ 14. Détournez-vous du mal, et

inquire pacem et persequere eam. | faites le bien; recherchez la paix,
et ne cessez pas de la chercher.

Le Prophéte nous apprend ici comment nous pouvons parvenir
a cette vie heurcuse, & ces jours pleins dont il vient de nous
parler, et il nous dit que c¢’est en évitant les péchés d’actions, de
paroles et ceux du coeur. Cest 14 ce que le Sauveur nous dit lui-
méme : « Si vous voulez entrer dans la vie, observez les com-
mandements. » (Matth. 19.) Or, comme cette observation de la
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loi de Dieu nait de la crainte que nowus avons du Seigneur, nous
pouvons dire que c'est cette crainte (qui nous donne les moyens
d’entrer dans la vie.

Prohite linguam tuam a malo. — Ainsi le Propheéte commence
par les péchés de langue, paree que ce sont les plus fréquents et
ceux que l'on peut éviter le moins, de telle sorte que saint
Jacques nous apprend « que celui qui ne péche pas par sa langue
est un homme parfait » (1= Jacques, 3.). Ef quoiqu’il veuille
parler ici de tous les péchés de langue, les injures, les parjures,
les détractions, les querelles, il s’arréte & ce premier d’une ma-
niére particuliere, les mensonges qui portent préjudice au pro-
chain, en disant : « Et labia fua ne loquantur dolim. »

Apres les péchés de parole, le Prophéte prohibe les péchés
d’actions, et d'abord les péchés positifs, tels que 'homicide,
T'adultére, Diverte a malo ; ensuite les péchés négatifs ou d’omis-
sion, tels que le défaut de respect envers les parents, de culte
envers Dieu, ete., etc. L'omission de I'auméne, de la priere et
des autres bonnes wuvres, ef fae bonum.

Inquire pacem et persequere eam, par ces mots David passe
aux péchés du ceeur, les haines, les coléres, les envies et toutes
mauvaises pensées, toutes choses qui empéchent la paix de s’éta-
blir au fond du ceeur. ‘

Remarquez que le Prophéte ne nous demande pas d’avoir la
paix, mais de la désirer et de la chercher; ceci dépend de nous,
mais il ne dépend pas toujours de nous de Uavoir. Aussi I'Apitre
nous dit-il « d’étre en paix avec tous avtant que cela dépend de
nous. » (Rom. 12.) Et notre Prophéte, en parlant de lui-méme,
dit ces mots : « Cum his qui oderant pacem eram pacificus. »
(Ps.121.)

De la méme maniére il ne dépend pas toujours de nous d’étre
en paix avec nous-méme ; car « il est dans nos membres une loi
répugnant & la loi de notre esprit. » (Rom. 7.) Mais nous devons
poursuivre cette paix autant que possible par la mortification ,
afin de diminuer cette résistance.

Enfin nous devons tendre de toutes nos forces vers cette paix
qui nous attend dans la Jérusalem céleste; ceux qui la cherchent
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méprisent facilement les biens et les maux de cette vie, et, en
méme temps ils ont sur cette terre cetie paix avec Dieu, qui nait
de la crainte filiale.

15. Oculi Domini super justos:] 15, Les yeux du Seigneur sont
et aures ejus in preces eorum, sur les justes, et ses oreilles sont
attentives & leurs priéres.

Le Prophéte prouve ce qu’il avait dit, que ceux qui craignent
le Seigneur et qui observent ses commandements parviennent &
la vie heureuse. Et la raison en est gue Dieu a toujours sur eux
son regard, et qu’il exauce toutes leurs pensées; comment ne
pas couler des jours heareux sous une telle protection ?

(hue si les justes connaissent les maux qui les environnent , et
qu’ils crient vers le Seigneur, cclui-ci vient a lear secours, I
vient souvent & leur secours pour les déhivrer de dangers qu'ils
ne voient pas, et c’est de cette double maniére que ses yeux
veillent sur ceux qui le craignent. Admirable bonté de Dieu ! (ui
nte trouverait pas son bonheur & aimer un tel Dicu et & le craindre
par un sentiment plein de tendresse ? (ui, & la vue de toutes ces
choses, ne g'écrierail aves le Prophéte : « Percez mes chairs de
votre crainte; » et dans wn autre Psaume (Ps. 1¢7.) : « Que mon
ame se réjouisse el craigne votre nom! »

(Juelquefois les élus ne sont pas exaucés, ou plutdt ils le sont
réellement toujours, quoique quelquefois ils ne le paraissent pas,
Dien ne lear accordant pas ce qu'ils demandent et qui ne leur
convient pas, mais leor octroyant des dons mecilleurs, ainsi
qu'un médecin qui ne refuse pas la santé qu'on Ini demande,
mais qui refuse la priére quon Iui fait de ne pas exiger le re-
méde qui doit la procurer.

16. ¥ultus autemn Domini super]  16. Mais le Seigneur regarde d’un

facientes mala : ut perdat de terra | wil sévére ceus qui font le mal pour
MEMOriam eoram. exterminer leur race de sur la terre.

Le Prophete oppose au bonheur des justes les chitimen tsre-
servés aux méchants pour rendre le premier plus sensible.

« Le visage ou plutdt P'eil (le mot hébreu panim venant de
pang, aspicere ), Ywil du Seigneur, dit-il, est sur ceux qui font
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le mal, » c¢’est-d=dire sur les méchants, non pas pour les pro-
téger, mais pour les exterminer, eux et leur race, de maniére &
ce qu’il n’en reste pas un seul sur la terre.

Cela n’arrive pas toujours ainsi, car souvent les impies se
convertissent , et souvent les enfants n’imitent pas leurs crimes;
mais le Prophete parle ici de ce qui arrive ordinairement, et il
est certain que c’est ainsi que se passent le plus souvent les
choses, ainsi que cela est exprimé dans le premier cominande-
ment : « Je suis votre Dieu, le Dieu puissant, mol qui poursuis
les iniquités de cenx qui m’ont hai jusqu’a la troisiéme et la qua-
tritme génération. »

17. Clamaverunt justi, et Dominus | 17. Les justes ont crié, et le Sei-

exaudivit eos : ot ex omnibug tri- | gneur les o exaucés, ot 1l les a dé-
bulationibus corum liberavit eos. |livrés de toutes leurs peines,

Ce verset est la preuve de cet autre dans lequel le Prophéte
nous avait dit que I'wil de Dien était sur les jusies. Dieu entend
leurs plaintes ; ainsi il en a été d’Abraham, d'Isaac, de Jacob,
de Joseph, de Moise, de Josué, de Gédéon et autres; peut-étre
qu'éclairé par I'Nsprit-Saint, le Prophéte leur joignait dans la
pensée les justes futurs, Daniel arraché a la gueule des lions, les
trois enfants protégés contre le fen de la fournaise, Susanne
contre la vengeance des deux vieillards et plusieurs antres. On ne
doit pas nous objecter Yexemple des Machabées, morts dans la
persécution, aimsl que les apotres, les martyrs et Jésus-Christ
lui-méme; ceux-ci ont été délivrés de toutes tribulations par leur
mort, et ainsi que I'Eglise le chante : Compendio mortis sacre
vitam beatam possident. Dieu a entendu leurs cris et il a fait plus
que les délivrer de la mort, il leur a donné cette patience qui
engendre la vie éternelle.

18. Juxta est Dominus iis qui tri-} 18, Le Seigneur est proche de
bulato sunt corde : et humiles spi-} ceux dont le ceeur est alfligé, et il
ritu salvahit. sauvera les humbles d’esprit.

Le Prophéte nous montre comment il délivrera les justes, et
il explique plus au long ce qu'il a dit au Psaume 90 : Cum ipso
sum in {ribulatione; evipiam eum et glovificabo eum. 1l nous ap-
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prend qu'il est avec le juste éprouvé , lui donnant Ia patience, le:
délivrant par le sommeil de la mort, et le glorifiant par la glo-
rieuse résurrection,

Maintenant il dit : Juzte est Dominus vis qud tribulato sunt
corde , le Seigneur est avec le juste dont le ceur est béni par 1'é-
preuve ; il est 14 lui suggérant la patience , et mélant i ses souf-.
frances de célestes consolations pour l'aider a les supporter. Mais
cela ne durera pas longtemps, car il finira par les délivrer de:
toute épreuve , ceux dont le ceur est brisé , humsles spivitu sal-
vabit (le mot humiles est dans 'hébreu racchee, ruach, de ceeur
brisé).

19. Multe tribulationes justo-| 19. Les justes sont cxposés &
rum : et de ommnibus his Iiberabit | beaucoup dafflictions , mais le Sei-
£0s Dominus. gneur les délivrera de toutes ces

peines.

Ces paroles sont I’explication de celles-ci du verset précédent :
Humiles spiritu salvabit. Quelles que soient les peines des élus,
dit le Prophéte, Dieu finira par les délivrer tout-a-fait. « Dieu
essuiera toutes leurs larmes sous leurs paupieres , » ainsi qu'il
est dit au chap. 21 de I’ Apocalypse.

Ainsi ce qui est promis aux justes, ce n’est pas Ia délivrance
dans le monde de toute maladie, de toute misére, humiliation,
persécution, calomnie , oppression , mais une consolation spiri-
tuelle sur cette terre et la délivrance de tous ces maux dans le ciel.

L’hébreu tsaddik met le mot juste au singulicr, mais le sens
est le méme , car il est bien certain qu’il s'agit ict du juste en
général, des justes.

20. Custodit Dominus omnia ossa] 20, Le Seigneur conserve lous.

eornm : upum ex his non contere- ] leurs os; il ne s’en brisera pas un
tur. seul.

Ceci parait appartenir dlarésurrection derniere, dont le Sauveur
avait dit « que pas un seul cheveu de notre téte n'y serait perdu. »
(Luc, 23.) On ne peut dire en effet que des membres qui nous
seront rendus plus beaux et plus forts auront été perdus ; ainai il
en sera de ceux des saints, et quoiqu’ils aient été dévorés par les
bétes féroces, ahimés au fond des mers, réduits en cendre par Je
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feu, Ia Providence les aura recueillis dans son sein infini, et les
Ial rendra plus jeunes et meilleurs au dernier jour.

Quelques interpretes entendent ce passage de la force inté-
rieure exprimée souvent dans PEeriture pour les os, force que
Dieu ne laisse pas tomber dans ses saints et s’épuiser malgré I'ar-
deur et la violence de I'épreuve.

21. Mors peccatortm pessima, | 21.La mort des pécheurs est trés-
et qui oderunt justum delinquent.  funeste, et ceux qui haissent le
| juste pécheront contre eux-mémes.

Afin que les impies ne pussent pas croire ce que professent les
athées et coux (ui nient immortalité de I'dme, & savoir que
leyrs maux finiront avec cette vie, le Prophéte ajoute que « la
mort des pécheurs est trés-mauvaise, » étant le commencement
des peines et des chatiments éternels, ainsi que la mort des saints
est bienheureuse, car elle est le commencement de la gloire et
du repos de P'éternité.

Et qui oderunt justum delinguent, tous ceux qui détestent le
Juste ou le persécutent, tous les persécuteurs des enfants de Dieu
qui crolent a leur triomphe et jugent avoir beaucoup gagné lors-
qu’ils sont parvenus i opprimer, a dépouiller, a tuer les fidéles,
ceux-la g'égareront loin des routes de la véritable félicité, delin-
quent , et ils feront entendre ces paroles : « Nous nous sommes
done égarés loin du chemin de la vérité; ce n’était pas la lumiére
de la justice qui nous dirigeait ; nous nous sommes fatigués dans
la voie de Viniquité et de la perdition; nous avons parcouru des
voies difficiles et avons méconnu celle du Seigneur. A quoi nous
a servi l'orgueil, Varrogance des richesses? tout cela a passé
comme une ombre. » {Sagesse , chap. 5.)

La traduction littérale de I'hébren themueth , raschah vabas,
au lieu de donner mors peceatorum pessima, nous présente : fn-
terficiet tmpium mmalitia. Et quoique le sens soit le méme, puisque
sans aucun doute la mort la plus funeste est celle dont la malice
est cause, car la malice tue pour le temps et pour I'éternité ; ce-
pendant il est bien probable que les Septante ont lu d'une autre
facon et, par conséquent, traduit antrement. Au lieu du verbe
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themotheh, interficiet, ils auront Iu le substantif themuthath, qui
signifie mort. Les lettres hébraiques sont les mémes, il n’y a que
les points de changés : or ces points ont ét¢ ajoutés par les Rab-
bins, et souvent 4 contre-sens. En mettant done le substantif
themuthath, mors, le mot suivant sera forcement au génitif,.
fmpiE ou peceatoris, et le troisiérne mol se rendra par mala ou
pesstma an heu de malitia, quoique 1’hébreu signifie I'un et
Pautre. Les Septante ont done pu traduire avec raison, mors
peccatorum pesstma. Ce qui suit ef qui oderunt justum delingquent,
a été traduit de I'hébreu par beaucoup, et qui oderunt justum
desolabuntur. Le mot hébreu signifie en effet delinquere et deso-
lari ; 11 se rapporte également & la pene et A la fauie. Mais les
Septante ayant traduit muppomwe, qui veut dire delinquere,
errare , peccare; et saint Jérome ayant mis, d’aprés I'hébreu,
culpabuntur, il ne faut pas 8'écarter de ce dernier sens. Cependant
comme delinquere peut s'entendre d'une faute contre les autres,
en les blessant ou en leur nuisant, et d’une faute contre soi-
méme en s'écartant du but, en quittant la course et en perdant
la couronne du vainqueur, nous l'avons entendu et exposé tout-
a-Lheure de cette dermicre facon. Il ne pouvait y avoir de doute
que les impies ne s’attaquent aux justes ; mais on pouvait se de-
mander si en nuisant aux justes ils se nvisent encore plus 4 eux-
mémes, et c'est ce que le Prophete affirme en disant : Odientes
Justum delinguent , ceux qui nuisent aux justes se nuisent hien
davantage encore, puisqu’ils perdront cette couronne supréme
que tous les hommes désirent, et qui seule peut les rendre heu-
reux. En ce sens delinquent est la méme chose que desolabuntur;
car il n'y a pas de désolation plus grande ni plus terrible que de
perdre la vie éternelle.

22, Redimet Dominus animas} 22. Le Seigneur rachétera les
servorum suorum, et non delin-| dmes de ses serviteurs, el tous ceux

gquent omnes gui sperant in eo. qui mettent en lui leur espérance
ne serent point frustrés.

Le Psalmiste conclut en prédisant aux justes un sort contraire
& celul qui a été prédit aux impies : le Seigneur rachétera de
toute servitude et, par conséquent, de tout mal les Ames de ses
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serviteurs , lorsqu'il les aura déliveées de la prison du corps, et
c’est en ce sens que la mort des justes est la meilleure , comime
Ya dit avec vérité Balaam : Moriatur anima mea morte justorum,
et sint novissima mea horum similia ( Num. 23.). Et tous ceux
qui mettent en lui leur egpérance ne seront point frustrés | c’est-
a-dire ils ne ¢’égareront pas loin du but, ils ne tomberont pas de
lassitude dans le chemin, ils atteindront pleinement a la couronne
de I'immortelle félicité , tous ceux qui placent leur confiance en
Dieu et non dans leurs propres forces. Ce passage nous fait re~
marquer (u'il ne suffit pas d'une espérance quelconque ou d™une
foi morte pour obtenir la vie éternelle, mais il nous déclare que la
béatitude ne sera que le prix de Vespérance; caril s'agit ici de
Pespérance des justes, de ceux qui craignent et chérissent Dieu,
de cette espérance que l'apOtre saint Pierre nomme [ espérance
vive (Pefri, 1.). Et cetle espérance, sans aucun doute, cette con-
fiance est celle qui nait de la patience, des honnes ceuvres, du
témoignage d'une bonne conscience, suivant ce mot de saint
Paul : Patienfia probationem operatur, probafto vero spem (Rom.
9.); ailleurs il dit encore : Qut bene ministraverint gradum bo-
num sthi acquirvent , et muliam fiduciom tn fide, que est in Christo
Jesu (1. Temoth. 3.}; et saint Jean le proclame & son tour : St cor
nostrum non deprehendit nos, fiduciam habemus ad Deum (1. Joan.
3.). Je dis que ¢’est cette espérance vive et parfaitement droite qui
conduit au but, ¢’est-i-dire & la gloire éternelle, et qui peut seule
nous faire posséder un jour I'objet de nos espérances.

PSAUME XXXIV.

Titre et argument duo Psanme.
Ipsi Davidz, v A David ou pour David.

Le titre n’a rien de nouveau; largument du Psaume paraft étre la
priére que Jésus-Christ adresse & son Pére contre ses persécuteurs, et
contre les persécuteurs de son corps qui est I’Eglise. Peut-8tre aussi,
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comme le veulent Théodoret, Euthymius et plusieurs autres, David,
dans ce Psaume , demande-t-11 le secours de Diea pour sa délivrance ,
contre le roi Saiil et contre ses persécuteurs. Mais comme David était
Prophéte, et que ses Psaumes sont pleins de Jésus-Christ, suivant le
témoignage de saint Luc, nous préférons penser avec saint Augustin et
saint Jérdme, que le sens de ce Psaume concerne principalement Jésus-
Christ.

1. Judica, Domine, nocentes me: | 1. Jugez, Seigneur, ceux gui me
expugna impugnantes me. font injustice; désarmez ceux cqui
combatient contre moi.

Tei 12 proposition principale est une demande de secours contre
les persécuteurs. Mais il faut demander au texte hébreu l'intelli-
geuce entigre de cette pensée. On y lit en effet: Riba Adonai eth
feribai, soit : Judica, Domine, judicantes me, ou bien encore : Li-
tiga cum litigantibus mecum. Car ici I'on forme d'vn méme mot
le verbe et le participe ou nom verbal. Quoique le mot hébreu rifa
soit équivodque, et se puisse entendre du jugement aussi bien que
du proces, cependant V'édition grecque et l'édition latine ont
déclaré qu'il fallait I'entendre du jugement. Le sens sera donc :
Judica judicantes me, ¢’cst-b-dire, condamnez par un juste ju-
gement ceux qui m’ont condamné par un jugement inique, tels
que les chefs des Hébreux, Anne et Caiphe , tels que les gouver-
neurs paiens, Pilate et Hérode qui ont injustement jugé le Christ,
tels enfin que tous ces princes qui ont condamné les saints martyrs
jugés contre toute équité. Le mot judica nocentes me a le méme
sens : en effet, juger avec iniquité c’est faire injustice sans aucun
doute, Certes, les persécuteurs du Christ et de I'Eglise, qui,
jouant I'amour des lois et le zéle de la justice, envoyérent & la
mort le Christ et ses serviteurs, n'étaient pas des juges, mais
bien des ennemis, et ils combaitaient avec un véritable fana-
tisme pour leurs superstitions., Aussl le Psalmiste ajoute : Ef
expugna tmpugnantes me, ou comme parle plas clairement le
texte hébreu, lechem eth lechamai, et encore le texte grec qui
reproduit la similitude du verbe et du participe : Pugna confra
pugnantes mécum ; ¢’est bien cefte pensée : Embrassez ma cause
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et ma guerre, afin que votre bras écrasant mes ennemis, je
puisse, moi, m’échapper de leurs mains et remporter la vie-
toire.

2. Apprehende arma et scutum :] 2. Prenez vos armes et votee bou-
et exsurge in adjutorium mihi. clier; et levez-vous pour venir 3
' mon SeCours..

Ceci est le développement de cette parole, expugne tmpu~
gnantes me, et comme le combattant doit s’armer soit pour parer
les coups de son adversaire, soit pour prendre l'offensive, ce
verset falt mention d'une sorte d’armes, et le suivant d’armes
Q'une antre sorte. Car 13 on nous lisons : Apprehende arima et
scutum, le texte hébren dit : Apprehende clypeum el scutum.
Mais les Interpretes grees et latins ont rendu le premier mot
par arma, non pour éviler une répétition, parce que le mot
armg emporlait pour eux le sens d’armes défensives et protec-
trices. (est ce que signifie, de Paveu de tous, maghen , du mot
ghanam , qui a le sens du mot latin profegere. Or le bouclier de
Dicu, clypeus et scutunt, ¢'est le bon vouloir de Dieu a notre
égard , suivant cette parole du Psaume : Donvine , ut scuto bone
voluntatis tue corvonasti nos {Psal. 5.). CCest encore Péquité ou la
justice , comme on le voit au livee de la Sagesse : Sumet scufum
tnexpugnabile equitatem { Sep. 5.). Et la bienveillance de Dieu
est vraiment le bouclier dont Dieu nous protége. Car celui que
Dieu aime jouit d'une entiére séeurité, et L'on peut dire de lui
Scuto bone voluntatis tue coronastt eum. La justice de Dieu,
dans UEcriture @quitas, son équité, est le bouclier dont Dieu
lui-méme se couvre contre les jugements et les calomnies deg
impies; car quelles que soient la sévérité et la rigueur avec les-
quelles Dieu punisse les impies, il les punit toujours avec une
gouveraine justicc. Aussi Dieu est-l aun-dessus de toutes les al-
taques de lalangue on de la pensée, suivant cctte parole : Ut
Justificerts tn sermontbus tuis, ef vincas cum judicaris {Psal. 50.);
et ce mof, sumet scutum inexpugnalile equitatem doit s'entendre
du jour ot Dieu viendra pour le dernier jugement, armé en ven~
geur contre ses ennemis. Ce n’est donc pas sans raison qu'on
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trouve deux fois ici le mot de bouclier, elypeus sive soutum ,
puisque Dieu est & la fois armé d’un double bouelier, lorsqu'il
nous protége avec amour et qu'il se défend avec justice.

3. Effunde frameam et conclude| 3. Tirez votre épée, et fermez
adversus £0s qui persequuntur me : | touf passage A ceux qui me persé-
dic animm mex : Salus tua egosum, } cutent : dites & mon dme : C’est moi

qui suis ton salut.

Ici maintenant le Psalmiste parle des armes offensives, et par
le mot frameam il entend le glaive, suivant la traduction de saint
Jéréme , en sorte que le sens réel est celui-ci : Tirez votre glaive
et hrandissez-le sur la téte de mes perséeuteurs. En effet, cette ex-
pression, effunde frameam , ne semble-t-elle pas indiquer 'action
facile et rapide de tirer le glaive comme on ferait d'un fer lisse et
poli? Car alors on le dégage sans effort, il semble glisser hors de
sa gaine ; un fer rouillé, au contraire, n’est mis & nu que diffi-
cilement. Par ce mot ef conclude, il faut entendre ce rempart
mobile dressé par le glaive que la main doit mouvoir vivement
pour que la pointe en soit ferme et frappe vigoureusement. Car
le mot hébreu segor signifie & la fois claudere et stringere. Mais
comme le mot framea, le mot hébreu canith et l'expression
grecque romphea ne signifient pas un glaive proprement dit,
mais bien un javelet, une sorte de pique; voici comment on
pourrait rendre ce passage : Effinde frameam, cest-a-dire :
Lancez le javelot, la pique contire les ennemis, ef conclude ad-
versus eos qui me persequuntuy, ¢’est-d-dire, fermez tout passage,
dressez un ohstacle pour que I'ennemi n’approche point. Or, le
glaive et la lance de Dieu c’est sa colére ou, en d’autres termes ,
sa justice vengeresse, lorsqu'il frappe les impies. Ainsi nous
lisons au Deutéronome : St acuero ut fulgur gladium meum , et
arripuertt judicium many meq , veddam ultionem hostibus meis
(Deuter. 32.}; et encore au livre de la Sagesse : Acuet dirvam tram
in lanceam (Sapient. &.). Le glaive et la lance sont en effet des
armes offensives. (uel heau spectacle pour I'dme chrétienne que
celui de Dieu armé, pour sa défense, du bouclier et du glaive ou
de la lance, et lui disant au fond d’elle-méme : Salus tua ego
sum , je suis fon salut! Quoique nous n'ayons plus rien a redouter
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apres cette parole de I'Apdtre : Si Deus pro nobis, quis conire
nos (Rom. 8.), cependant I'Esprit-Saint, pour soutenir d'une
maniére plus efficace notre faiblesse , nous dépeint Dieu armé
nen d’'une maniére quelconque , mais armé de toules piéces en
faveur de son Eglise et de chacun de ses enfants, Dieu livrant
combat & leurs enmemis visibles et invisibles. Dic anine mee ,
salus tua ego sum. Ce n'est pas assez pour la tranquillité de T'ame
que Dieu combatte avec nous, il est nécessaire encore que cette
assistance nous soit connue; aussi Jésuz-Christ demande pour son
Eglise cette révélation, il veut que I'Esprit-Saint, parlant au
ceeur, apporte la confiance. Bien que Dieu, pour parler exacte-
ment, puisse étre appelé platdt un médecin que le salut lni-méme,
cependant il est vraiment le salut en ce sens que les médecins et
les médicamenls ne guérissent pas toujours, et ne peuvent at-
teindre dans ses retraites intimes la matiére qu’ils ont & guérir.
Dieu , au contraire, guérit infailliblement ; il plonge profondé-
ment dans notre d&me , et de méme qu’il ne peut se faire qu’avec
la santé , méme en 'absence de tout le reste, 'homme ne soit
pas sain, de méme il est impossible que Dieu voulant notre gué-
Tison et nous assistant par sa grice, notre fme ne soit pas sans
atteinte , lors méme que toat le reste viendrait & nons mancuer,

4. Confundantur ot revereantur Que ceux qui cherchent & m’ater
quierentes animam meam. la vie soient couverts de confusion
et de honte.

Le Psalmiste dépeint le sort des impies contre lesquels Dien
prend les armes et il dit aussitdt, confundantur ef revereantur,
c’est-a-dire qu’ils soient couverts de confusion dans leur défaite,
ceux {ui cherchent & m’'dter la vie. Car ces deux mots confun-
dantur ef vevereantur rendent la méme pensée. Il ne s’agit pas
en effet ici de respect & vendre, mais de la honte qui couvre le
vaineu. L'expression gui quaerunt endmam mewn est éguivoque.
Quelguefois elle se prend en bonne part, comme dans ce passage
du Psalmiste : Periit fuga a me, ef non est qui vequiral animam
meaint (Psal. 118), ce qui signifie : Je n’ai de refuge nulle part,
personne qui me connaisse et me cherche pour me défendre.
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IYautres fois on prend ce mot en mauvaise part, comme dans le
passage (ui nous oceupe et dans beaucoup d’autres, ou quarere
angmam exprime les efforts faits pour arracher 'dme, ¢’est-d~dire
la vie.

Avertantur retrorsum, et confun~| Que ceux qui ont de mauvais
dantur cogitantes mihi mala. desseins contre moi seient renver-

sés et confondus.

(e n'est pas assez de la confusion et de la honte appelées sur
les tmples, qu'ils solent renversés, avertantur retrorsum, qu'ils
se retirent vaincus et humiliés, qui cogitant miht male, ¢’est-a-
dire ceux qui méditent ma mort.

5. Fiant tanquam pulvis antc\ 5. Qu’ils deviennent comme la
faciem venti, et angelus Dominj | poussiére qui est emportée par le
coarctans eos. vent; et que l'ange du Seigneur leg
| pousse en les serrant de fort prés.

Le Psalmiste vient de dire qu’ils soient couverts de confusion,
quils se retirent au loin; ce n’est pas assez, il ajoute : Qu'ils
soient contraints de hater lewr fuite, et disperscs en différents
pays. La poussiére n'est-clle pas dispersée par le vent en tour-
billons pressés ct vapides. La rapidité de la fuite et la dispersion
empruntent ici, comme image, un redoublement d’énergie, soit
a la poussiére, soif au vent. Le texte hébreu rend poussiére par
le mot mots, qui signifie glumam , sorte de poussiére trés-légere,
comme nous I'avons vu dans 'explication du premier Psaume,
résidu de vieille paille hachée et desséchée. Ici le vent est rendu
sensible, il prend un corps, c'est ange du Seigneur, souffle vi-
vace bien autrement puissant et efficace que toute espéce de
vent. Qu'ils soient done comme une poussiére fine et légére, que
le moindre vent emporte sans peine, et cependant le vent qui les
entraine n’a rien de léger, ¢’est I'ange du Seigneur qui les pour-
suil et les enléve,

6. Fiat via illorum tenebrx et] 6. Que leur chemin soit couvert
lubvieum : et angelus Domini per- | de ténébres et glissant, et que ’ange
sequens eos. du Seigneur soit attaché a les pour-

: suivre.

Le Psalmiste ajoute enfin, que non-seulement ils soient dis-
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persés et contraints de fuir, mais qu’ils soient encore precipités
dans un mal sans reméde. Les fuyards, d’ordinaire, trouvent des
ressources dans la connaissance des chemins, dans la streté et le
bon état des routes, ou du meins, si le sol est glissant, dans la
lenteur méme imposée & la poursuite. Mais ici tout fait défaut;
écoutez les imprécations du Prophéte contre les impies. (Ju’ils
solent forcés de fuir au milieu des téndbres, et par un chemin
glissant, afin que leurs yeux et leurs pieds les trompent égale-
ment; que Fange du Seigneur vole sur leurs traces et les serre
de prés, afin que le précipice et I'abime s’ouvrent devant eux,
sous leurs pas! Ces prédictions se cont accomplies dans ces
temps, sur les Juifs et sur les autres persécuteurs de Jésus-Christ
et de I'Eglise ui, par un juste jugement de Dieu, ont été plongés
dans les ténchres de lignorance, et dans les boues de la concu-
piscence. La colére de Dieu les poursuit, et chaque jour ils tom-
bent dans de nouvelles fautes, et ils courent avec une sorte de
frénésie a la mort éternelle. Mais ces choses s’accompliront en-
core plus manifestement au jour du jugement; car alors les im-
pies seront confondus, et ils ne pourront se soustraire a cette
confusion ineffable ; ils seront jetés, précipités au fond des enfers
par la puissance divine, et leur ruine sera sans reméde comme
celle d'un homme qui voule et engloutit dans abime, pour-
guivi sans reliche au milien des ténébres, en des cheming glis-
sants , par un ennemi impitoyable.

DES PSAUMES.

7. Quoniam gratis absconderunt
mihi interitum laquei sui : su-
pervacue exprobraverunt animam
meam.

7. Parce que sans aucun sujet ils
ont voulu me faire périr dans le
piége qu’ils m’ont dressé en secret,
et qu’ils m’ont trés-injustement
couvert d’outrages.

8. Veniat illi laqueus, quem
ignorat : et captio, quam abscondit,
apprehendat eum : et in lagueum
cadat in ipsum,

8. Qu’un piége dont il ne se doute
pas vienne le surprendre : qu’il soit
pris dans celui quiil avait caché
pour prendre les autres; et qu'il
tombe dans le filet méme qu'il avait
tendu.

Dans les sept premiers versets de ce Psaume, le Prophéte a
parlé dans la personne de Jésus-Christ, et peint, en général, les
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persécutions que souffrent tous les justes. Aux versets suivants,
il explique les trois genres de persécutions que les impies ont cou-
tume de faire subir aux justes. Ils les enveloppent d’abord de
fraudes et d’embriches, puis ils élévent contre eux de faux témoi-
gnages, enfin ils les écrasent owvertement, non plus seulement
de leurs paroles, mais sous Finiquité de leurs actes. Parlant du
premier genre de persécutions, quontam gratis absconderunt
mihi interitum laquel sui, ditle Psalmiste, ou en d’autres termes :
Puisque, sans y avoir été provoqués par aucune injure de ma
part, ils ne cessent de me dresser des enbiiches, je prie Dieu de
faire par sa divine Providence que ces embiches iournent a la
ruine de leurs auteurs. Cetle imprécation, comme nous 'avons
rappelé ailleurs, est bien meins une imprécation qu'une pro-
phétie; car ¢’cst une permission manifeste de la providence de
Dien que les embiiches, ou ne nuisent qu’a ceux qui les dressent,
ou nuisent d’abord et surtout 4 ceux-la mémes. Comme un flam-
beau allumé pour incendier une maison s’embrase et se con-
sume le premier avant la maison qui souvent n’éprouve aucun
dommage; ainsi la malice de ces fauteurs d'embiches dévore
avant tout leur propre cceur, et n'occasionne aux autres qu’un
préjudice bien moeindre, quand elle n’est pas tout-d-fait impuis-
sante, car le mal de la souffrance est moindre que le mal de la
faute. Comme question de mots, an licu de ces paroles : Abscon-
devunt miht interitum lequel sué, saint Augustin veut lire :
Absconderunt mihi laqueum corruptionis swe; mais les fextes
hébreux et grees concordent avec notre édition. Le sens d'ailleurs
est absolument le méme. On entend en effet par interizus lagues,
la mort que Von prépare & I'aide du lacet, et par lacet de mort
ou de corruption, le lacet préparé ou tendu pour saisir et pour
tuer. Le texte héhren porte le mot »ischiam, refe, ou filet et non
lacet; mais peu imporle, puisque Fun et Pautre instrument ont
la méme destination. Supervacue, dans Uhébren, est rendu par
chinnam, c’est-d-dire grafis, comme un peu plus haut ; Uinter-
préete sans doute a voulu éviter la répétition. Le sens est donc
supervacue , sans motif | sine cause , n’ayant re¢u de mol aucune
injure; exprobraverunt animam wmeam, ils m’ont couvert d’ou~
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trages, me tendant des piéges et des filets comme & une béte
sauvage, Dans Yhébreu , nous tronvons encore le mot chaphery :
foderunt ; mais les Septante paraissent avoir lu charephu, simple
transposition de lettre; ils ont done traduit exprobraverunt.
Quoi qu’il en soit, foderunt anéme mee donnerait le méme sens, &
savoir : Ils ont creusé injustement le tombeau de mes espérances
dégues, etils m’ont ainsi couvert de honte. Qnant an verset: Veniat
wil1 laqueus, quem tgnorat, et captio, quam abscondit, apprehendat
ipswm, et in lagqueum cadaé in Tpsum, il est beaneoup plus clair
dans I'hébreu. Ainsi, Veniet illi, ¢’est-d-dire & celui gui dresse
des embuches ; calamifas quam tignorat, ¢’est-i-dire une calamité
subite, inattendue. Et quelle est cette calamité? Le texte nous
Papprend en ajoutant rete suwm, soit : Loqueus suus quem
abscondit mihi capiat ipsum, et incidat, et qu'il tombe ainsi
dans le malheur méme qu’il m’avait préparé. Le sens ne change
pas toutefois, si ce n’est qu'an lieu du malhear lui-méme cala-
mifas, les Septante ont préféré, dans les denx passages, écrire
linstrument, le moyen de ce malheur, lagueuws; et quils ont
remplacé les mots filet ou lacet par lexpression capfio, ce qui
r'est que effet substitué & la cause. La répétition tn ipsum est
un hébraisme conservé dams le texte latin: In ipsum eumdem
lagueum cadat.

9. Anima autem mea exultabit
in Domino; et delectabitur super
salutari suo.

10. Omnia ossa mea dicent : Do-
mine, gui similis tibi ?

Eripiens inopem de manu for-
tiorum ejus ; egenum et pauperem
a diripientibus eum.

9. Mais mon dme se réjouira au
Seigneur, et trouvera toule sa con-
solation dans son Sauveur.

10. Tous mes os vous rendront
gloire, en disant : Seigneur, qui
vous est semblable?

C’est vous qui tirez le pauvre
avec force des maing de ceux qui
étaient plus lorts que lui; et celui
(ui est abondonné et dans indi-
genee, de ses ennemis qui le pil-
Taient.

Dans ces trois versets, le rrophéte déerit 1a joie ineffable qui
inonde le ceeur du juste lorsqu’il se voit délivré sans retour de
tous ceux qui lui dressaient des embiches. Il y a dans ce passage
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une poésie, des images vraiment admirables. Quant & la pensée
la voici : Lorsque ma priére aura été exaucée, mon ame, cette
Ame qui est ma vie et ma sagesse, sera inondée de joie dans le
Seigneur mon Dieu, louant et exaltant son nom, et elle tronvera
toute sz consolation dang son Sauveur, dans le Sanveur qu’elle
se sera acquis, ou plutdt dans le Seigneur lui-méme qui est son
salut. Mais non-seulement I'dme, le corps lui-méme, bien plus,
toutes les parties de notre corps, les parties les plus intimes et
les plus abjectes, telles que les os qui n'ont aucun sentiment, et,
non-seulement les os, mais tous les os, omnia 0ssa, jusquaux
plus infimes, tressailleront de joie, et s'ils pouvaicnt trouver le
sentiment et la parole, ils s’écrieraient a leur tour, et diraient:
Seigneur, qui vous est semblable : Domine, quis similis f1bi? Car
il n'y a rien an ciel et sur la terre de plus fort, de meilleur, de
plus sage, de plus aimable que vous, mon Dieu, qui arrachez
avec tant de puissance et de miséricorde le pauvre des mains
d'un ennemi redoutable qui voulait, abusant de sa force, lui
ravir ses biens et sa vie, Saint Augustin cherchant, selon son
habitude, le sens allégorique, entend par les os, ossa, les
hommes parfaifs qui sont dans 'Eglise, et par la chair les
hommes faibles, d’ou jaillit cette pensée que si, dans les temps
de tentation et de corruption, la chair du corps mystique de
I'Eglise vient a faiblir, les 0os ne faibliront pas et soutiendront la
lutte, en disant au Seigneur : (Jui vous est semblable : Quis si-
milts t10i? En ce qui concerne la propriété des mots safutari suo,
on lit dans I'hébreu bischuhatho, salutem suam. Mais, comme la
seconde partie du verset complete et développe surabondamment
la premiére, ot il est dit : Exultabit tn Domino, c'est avec raison
que saint Augustin, par ce mot salutare, entend le Seigneur lui-
méme qui a dit plus haut : Salus fua ego sum. Ce passage, omnie
ossa mea dicent, rappelle ces autres paroles du Psalmiste : Bene-
dic, anima meq, Dominum, et omnia que trae me sunt , nomini
sancto ejus. Il s’agitici d'une sorte de joie parfaite qui remplit
tout '’homme, Parfois, en effet, le ceeur se réjouit, mais le corps
souffre, et alors la joie n'est pas pleine, elle n'est pas parfaite.
Mais lorsque Dieu guérira toutes nos langueurs, et, versant sur
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nous ses biens, comblera tous nos désirs, alors enfin tout
homme, plein d'une inénarrable félicité, se réjonira dans le
Seigneur, exultabit Domino, et toutes les parties de lui-méme,
jusqu’a ses os insensibles, diront au Seigneur : Quis similis (ibi?
Car si P'on dit des choses insensibles qu’elles sont altérées, sitire,
lorsqu’elles manquent des secours nécessaires, suivant ce passage
du Psalmiste : Sitivit in te anima mea, quam multipliciter fbe
caro mea (Psal. 62.), T'on peut dire également de ces mémes
choses insensibles, lorscu’elles sont déponillées de leurs imperfec-
tions, qu'elles se réjouissent et tressaillent d’allégresse. A ces
mots : Donvine, quis similis tibi? le grec porte une double invo-
cation : Domine, Domine, mais cette répétition qui ne se trouve
pas dans I'hébreu, n'a ¢té apergue ni par saint Augustin, ni par
Théodoret, ni par Euthymius. Ces mots, eripiens tnopem , ont,
dans 'hébreu, une connexion plus facile avec ce qui précéde. On
y lit en effet : Domine, quis sicut tu, qui ertpis tnopem; telle
doit étre la liaison de la pensée : Domine, quis stmilis tibi, qud es
eripiens inopem de manu fortiorum ejus? L'expression de many
fortiorum ejus est heaucoup plus claire dans I'hébreu. Nous y
lisons en effet : Mat sil khani mechasah mimmenu, eripiens ino-
pem & robusto pre ipso, o'est-b-dive Varrachant avx maing d'un
ennemi plus vigoureux que lui-méme. Mais 'interprete latin a
suivi littéralement le texte grec. Fnfin, au lieu de ces paroles :
a diriptentibus eum, hébreu dit seulement : Miggozelo, a vio-
lenfo. Les interprétes ont voulu étendre davantage la pensée
qu'un seul mot renfermait dans le texte original.

11. Surgentes testes iniqui qua
ignorabam ; interrogabant me.

12. Retribuebant mihi mala pro
bonis ; sterilitatem animx mee.

14. Des témoins injustes s’élant
élevés , m’ont interrogé sur des
choses que je ne connaissais pas.

12. 1ls me rendaient plusicurs
maux, au lieu des biens gu’ils
avaient regus de moi , ef vou-
laient jeter won dme dans une
stérilité et dans une désolation en-
tiére.

Le Prophéte continue par le second genre de persécution, les
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faux témoignages dont les impies, non plus dans 'ombre, mais &
visage découvert, poursuivent les justes, et il fait ressortir admi-
rablement la perversité de ces faux témeins. Kt d’abord il les re-
présente surgentes, pour faire voir qu’ils n'ont pas attendu la
citation , mais qu’ils sont accourus d’eux-mémes. Puis il ajoute :
Quee ignorabmn, nous montrant ainsi le juste accusé par ces faux
témoins de choses qu'il 'a ni faites ni pensées. Nous sommes en
effet supposés dans I'ignorance des choses que nous n’approuvons
pas et que nous n’avons jamais faites, surtout lorsque nous ne
saurions pas les faire. ("est en ce sens que I'Apodtre dit de Jésus-
Christ : Eum qui peccatum non noverat pro nobis pecoatwm fecit
{1.Cor. 5.); le Psalmiste poursuit, interrogabant me, afin de mettre
au jour Paudace et I'impudence des témoins qui, non contents du
faux témoignage porté devant le juge, osent encore reprendre
publiquerent Ihomme jusle et linterroger. Retribuebant mihi
mala pro bonis, continue toujours le Psalmiste, pour ne laisser
aucun’ donte sur le caractére de ces faux témoins qui, sans
avoir ¢té provoqués par aucune injustice, accablés au contraire
de bienfaits, se sont faitz calommiateurs par pure matice. Enfin
le Psalmiste termine : Sterilitatem anvne me®; par 14 il nous
donne & entendre que dans le faux témoignage, les impies ne
cherchent pas seulement un mal quelconque et minime, mais
bien le plus grand des maux. lcila siérilité, sterilitas, peut se
prendre dans deux acceptions, d’abord généralement pour la dé-
solation, la ruine universelle, comme celle du saint homme Job
qui, en un seul jour, perdit fortune, enfants, santé, et cest ici le
sens développé par Théodoret et Kuthymius, qui traduisent sfé-
rilitd par oubli, <’est-b-dire par une désolation telle que le nom
méme en est livré & Poubli. En second lieu, le mot sterilitd peat
s'entendre d'un seul genre de mal, mais d'un mal immense,
comme celui que Ic démon s’efforee de faire par ses ministres, ou
celui que 'homme juste est contraint de subir, lorsque, couvert
W'infamie par les faux témoignages, il se voit plongé dans la sté-
rilité et le déniment, impuissant a la fois & produire aucun fruit
et & empécher la ruine de ce qu’il avait accompli. Telle parait
étre la pensée de saint Augvstin.
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13. Ego autem cum mihi molesti| 13. Mais pour moi, lorsqu’ils

essent, induebar cilicio. m’accablaient de cette sorte, je me
revétais d’un cilice.

Humiliabam in jejunio animam| Jhumiliais mon dme par le jeiine,

meam ; et oratio mea in sinu meo | et je répandais ma priére dans Je
convertetur. seeref de mon sein.

Le Propheéte, avant d’aborder le troisiéme genre de persécu-
tion, expose sa conduite & I'égard des persécuteurs qu'il vient
d'énumeérer. 11 déclare qu'il n’a pas rendu le mal pour le mal, et
qu'il n'a concu aucune pensée de vengeance, mais qu’il a imploré
Dieu, se tournant vers lui dans une profonde humilité. Lorsque,
dit-il, mes ennemis m’accablaient de cette sorte, je ne leur ai pas
insulté avec orgueil, mais je me suis revétu d'un sac, et j'ai
jedné, afin que ma priére apaisit plus facilement le Seigneur,
Car le cilice et Ie jedne sont les ailes de la pritre, et ce fut & ces
deux moyens que ce roi de Ninive, dont parle Jonas, dut de voir
sa priere exaucée (Jonas, 3.). Nous lisons le méme fait du roi
Achab (3. Reg. 25.). Ft le sage s'écrie - Oratio humiliontis se
nubes penetrabit. Mais le Psalmiste ajoute : Et oratio mea in stnu
meo convertetur, pour nous faire voir qu'il ne doute pas du fruit
de sa priére. In sinu meo; le texie hébreu dit : In sinum meum,
hudtechi, ainsi que le texte grec; comme pour mieux exprimer
que la priére qui a jailli d'une si grande humilité ne reviendra
pas vide vers moi, mais remplira mon ceeur d'une céleste conso-
lation. Nous pouvens encore, si nous voulons accepter in sinu
meo, tel qu'il est pris ici, I'entendre de la fréquence de la priére,
en sorte que le sens serait : Ma priére, ayant pris possession de
mon gein, reviendra plus instante et & la charge, afin d’cbtenir
enfin par sa persévérance, sepius reverfendo, ce que n'avaient
Pu conquérir ses premiers efforts. Bien que ces paroles paraissent
ne pouvoir s'appliquer & la lettre & Jésus-Christ, que I'Evangile
ne nous représente pas couvert d'un cilice, alors quil jetinait et
priait & 'heure de ses perséentions, cependant elles peuvent s’ap-
pliquer & Jésus-Christ comme homme. Car ¢’est 1a une vertu par-
ticuliére aux membres du divin Sauveur de ne pas lutter avee la
persécution dans Ies souffrances, mais de refouler toute la vie au
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ceur, et de prier Dien humblement. (Quant aux mots en eux-
mémes, au lieu de cum mihi molesti essent, on lit dans I’hébreu,,
bachalotham, cum ipst infirmarentur. Mais il est vraisemblable
que les Septante ont In avec une antre ponctuation, ou avec I'ad-
dition de quelqu’autre lettre, dans la conjugaison Piel, ou Hiphil.
Ce verbe, en effet, doit étre pris activement, comme ont traduit
de I'hébreu les Septante et saint Jéréme. Ainst nous lisons dans
saint Jérdme : Cum infirmarer ab eis, c’est-d-dire lorsqu’eux-
mémes causaient ma maladie, ce qui revient au texte adopté par
les Septante : Cum mthi molesti essent. On peut encore dire que
les Septante et saint Jérdme ont lu : Cum infirmarentuyr ipst,
ainsi que nous lisons aujourd’hui dans Thébreuw; mais que le
Prophéte élevait plus haut ses pensées, et qu'il parlait de cette
maladie de I'dme qui accompagne toute injuste persécution. Car
quiconque se fait le persécuteur injuste d'autrui, devient son
propre bourreau, et tandis qu’il apporte aux autres la maladie du
supplice, il s'inflige & Jui-méme celle de 1a faute. La version des
Septante et de saint Jérdme est donc irréprochable. Rien n'est
changé au sens : Cum mihi molesti essent ; et cum morbo iracun-
dice, vel odit, vel invidentie, soit haine, soit envie, adversus me
egrotarent. 1 expression induebar eilicio, dans le texte hébreu,
lebuschischak , est renduc, ainsi que daus le grec, par induebar
sacco. Nous devonsdonc entendre par cilice tout vétement faitde poil
d’animany, et porté d’ordinaire sous les antres vétements, suivant
ce que nous lisons du roi Joram (4. Reg. 6.}, qui se revétait d'une
sorte de sac. Quelques-uns méme, par humilité, Yont porté exté-
rieurement, ainsi que Jonas!'atteste duroide Ninive (cap. 3.). Cette
phrase, humilicbam in jejunio animan meam, est un hébraisme,
car souvent les Hébreux prennent ’ame pour I’homme tout entier.

14, Quasi preximum, et quasi} 14. Javeis pour chacun d'euz
fratrem nostrum, sic complacebam : | de la complaisanee comme pour un
quasi lugens, et contristatus, sic{proche et pour un frére; et je m’a-
humiliabar. haissais comnne &tant touché d’une

veaie douleur qui me portait & gé-
mir pour ews.

Ce verset est beancoup plus clair dans le fexte hébreu que dans
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le texte grec ou latin. Om peut, en effet, le rendre littéralement
avec saint Jérdme , quast ad amicum , quast-ad fratrem meum,
sic ambulabam : quast lugens mater (ristis, sic incurvabam, et
le sens est : Au sein méme de la tribulation, non-seulement je
n’ai jamais rendun le mal pour le mal , mais j’ai fait le hien pour
le mal. Car j’ai aimé chacun de mes ennemis comme I'ami aime
son ami, le frére son frére, ou plutdt comme une mére aime son
enfant petit et débile. De méme, en effet, qu'une meére, a la vue
de son fils malade, penche le front tristement et gémit pour le
rappeler A Ia santé, ainsi J'ai fait avec mes ennemis, Le Psalmiste
ne pouvait exprimer dans un langage plus grand et plus riche
£01 PieUX amour pour ses perséenteurs, et sa vie fut un exemple
frappant de la vérité des paroles qui s’appliquent ici a la personne
de Jésus-Christ et a tous les hommes parfaits. Ne voyons-nous
pas David, aprés avoir chéri Saill comme un frére pendant sa
vie, le pleurer comme un fils aprés sa mort? et les larmes du
Sauveur pleurant sur Jérusalem ne sont-elles pas plus belles en-
core (Luc, 19.)? Kt cette image ou il se compare 4 une poule
pleine de sollicitude qui rassemble ses petits sous ses ailes (Matth.
23.)? L’édition latine a le méme sens, mais elle est obscure pour
avoir voulu rendre les mots grecs par un nombre égal de mots
latins. La version hébraique doit en éclairer et en compléter le
sens qui est done celui-ci : Quast prozimum, quasi fratrem nos-
trum sic complacebam , ¢’est-d-dire, c’était une joie pour moi
d’aimer ‘chacun de mes ennemis eomme un proche , comme un
allié et un ami, bien plus de 'aimer comme un frere. Quasi lu-
gens et contristatus , sic humiliabar, c’est-d-dire , non-seulement
j'aimais mon persécuteur comme un proche et comme un frére
mais je m’abaissais , humiliabar, et je me tournais vers lui avec
compassion , attristé de ses maux comme une tendre mére s'in-
cline avec tristesse sur la couche de son fils malade.

15, Et adversumn me letati sunt, | 15, Quanti eus, ils se sont réjouis
et convenerunt : congregatasunt su- | surmon sujet, etilsse sont assemblés

per me flagella, et iguoravi. contre moi:ilsm’ontaccablé de maux
| sans gue J’en connusse la raison.

Le Psalmiste enseigne conséquemment que les persécuteurs
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des justes rendent le mal pour le bien, et il passe en méme temps
au froisitme genre de persécution. Les impies , non contents de
rendre les justes victimes de leur fourberie et de leurs calomnies,
les attaquent enfin a force ouverte. Et adversum me letati. sunt,
moi je pleurais sur leurs maux, mais eux, ils se réjouissaient
des miens, ct, non contents de cette iniquité, ils g’assemblarent
contre moi , armeés de fouets , afin de me tuer s’ils le pouvaient,
convenerunt adversum me. Et j'ignorais le motif de leur haine,
el ignorovt, cest-h-dire, j'ignorais leurs desseins et je n'ai pu
m’en garantir, on j’ai mis tant de patience dans ma cenduite que
je semblais dans l'ignorance de leurs menées. Quant aux mots en
eux-mémes , saint Jérome, au lieu de adversum me , écrit, ef in
infirmitate med. En cffet, le mot hébreu tsafhs peut signifier
mon flanc ou ma faiblesse. Les Septante, adoptant la premiére
signification, ont traduit adversum me, ce qui revient a dire,
contre mon flanc , contre moi-méme. Saint Jéréme a suivi ia se-
conde acception; mais il n'y a aucune différence dans la pensée.
Au lieu de congregata sunt super me flagello , Vhébrea porte :
Congregati sunt swuper me flagellantes ; mais le sens reste le méme.
Enfin saint Augustin rend ignoravi par ignoraverunt, appliquant
aingi expression aux persécuteurs qui ignoraient véritablement
quels grands homes ils frappaient lorsqu’ils flagellaient le Christ
ou les saints. Quoique le mot grec soit équivoque , Mexpression
hébraique {adahhti ne I'est aucunement et ne peut se rendre qu'a
la premiére personne. (’est done avec raison que la Vulgate éerit
et ignoravi avec Théodoret et Euthymius.

16. Diseipati sunt, nec compuncti| 16. Ils ont été divisés; mais n’é-
{entaverunt me, subsannaverunt me | tant pas néanmoins touchés de com-
aubsannatione : frenduernnt super | ponction, ils m’ont tenté et éprouvé
me dentibus suis. de nouveau; s m’ont insulté avec

moquerie, ils ont grincé les deats
contre moi.

Le Psalmiste continue 4 expliquer la malice des impies qu’il
représente comme ne pouvant accomplir ce qu'ils désiraient &

cause de la protection accordée aux justes par la divine Providence
contre leurs persécuteurs. Mais Ies justes ne demeurent pas en
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paix pour cela, et ceux que les coups de fouet n’ont pu émouvoir
se volent aux prises avec les paroles acerbes, les dérisions et les
menaces. Dissipati sunt, g'écrie le Prophéte, ceux qui ne fai-
salent qu'un pour le mal et la persécution ont été divisés : Dieu
a dispersé leurs conciliabules. Mais ne les croyez pas repentants ,
non compunctt sunt ; ils ne sont pas venus & résipiscence, ou,
comme I'exprime si bien le mot hébreu damu , non silucrunt et
quiererunt. Mais ce qu'ils cherchaient surtout, c'était 4 me
pousser & la colére, et ils m'insultaient par des railleries améres,
subsannaverunt wme subsannaiione 1rrisoria, et frenduerunt con-
tra me denttbus suts, m'adressant des menaces redoutables. En ce
gui touche la lettre du texte, ce que nous lisons dans la version
grecque et latine : Tentaverunt me, subsannaverunt me subsan-
natione, saint Jéréme le traduit ainsi de 1'hébreu : In stmulatione
verborum fictorum. Mais le texte hébreu ne parait renfermer ni
I'un mni I'autre de ces deux sens. Ainsi nous y Lisons, bechanphe
lahage mahog, ¢’est-a-dire, in hypocrist stve simulationibus sub-
sannationum verbi ofiest. Mais & coup str il est parfaitement
permis de croire que les Septante ont lu autrement et se sont
renseignés aux meilleures sources, surtout lorsque le texte
hébreu, avee la ponctuation des Rabhins, parait ne rien signifier.
Je crois donc qu'il fant changer cette ponctuation, et faire du
substantif simulationibus un verbe & Uinfinitif, ayant son ré-
gime 4 la premiére personne, ce que 'on pourrait rendre par i
tentando me. Car bien que le mot chanaf signifie simulare,
hypocrisie , cependant le réle de tentateur appartient essen-
tiellement aux hypocrites, suivant cette parole du Seigneur :
Quid me tentatis hypocrit@? In tentando me équivaut & in hypo-
crist agendo mecum, et de méme il faudra faire du substantif
subsannationum vn verbe au temps passé, avec son régime a la
premiére personne, ce qui donnera le sens sulbsannaverunt me;
le mot meahog, qui signifie, i est vrai, ofivsum, veut dire
aussi subsannationem. Le sens exact sera donc, in tenfando
me subsannaverunt me subsannafione, sens qui concorde par-
faitement avec le notre : Tentaverunt me, subsannaverunt me
subsannatione.
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17. Domine quando respicies?] 17. Quand sera-ce que vous ou
restitue animam meam a maligni-| vrirez les yeux, Seigneur? Rendez-
tate eorum , a leonibus unicam | moi la vie, en me délivrant de leur
meam, mauvaise volonté, squvez de lo

eruauié des lions mon dme qui est
désolée.

Aprés avoir parlé des persécuteurs, le Prophéte revient aux
justes qui souffrent la persécution, et prie Dieu de mettre daccord
le principe avec la fin. Et comme Dieu semble ne pas s'inquiéier
des choses de la terre lorsqu’il permet I'impunité des méchants ,
le Psalmiste s’éerie : Domine quando respictes? ¢’est-a-dire, quand
maonirerez-vous, en les punissant, que vous voyez les iniquités
des impies? Restttue animam meam o malignitate eorum, c’est-
a~dire, arrachez ma vie au péril qui l'assiége tant qu'elle est au
pouvoir des méchants, et rendez-lui sa premiére séeurité ; ren-
dez-mol ma vie que j’ai presque laissée aux mains des pervers.
Il revient sur cette pensée et 'explique plus clairement encore
lorsqu'il ajoute : A leonibus unicam meam , ¢’est-d-dive , rendez-
mol mon dme, mon senl bien, mon hien le plus cher, et pour
cela, arrachez-la des mains de mes ennemis qui ont la cruauté
el la férocité du lion, et ils grinceront des dents, et frendent den-
tbus suis. En ce qui touche les mots, a malignitate est rendu
par saint Augustin ab asfutiis; mais saint Jérdme le traduit e ca-
lamitaribus. La raison de cette différence repose sur le mot hébreu
misseethem , que les Septante ont fait venir du mot nase qui si-
gnifie tromper, d’ott la version de saint Augustin asfu(iis et celle
de notre interpréte a malignitate. (Juant A saint Jérdme, il part
d’une autre racine du mot saah , désolation, et il traduit ¢ cala-
mitaithus ; mais le sens reste évidemment le mérae. Par unicam ,
saint Augustin entend 1'Eglise que Jésus-Christ veut arracher aux
mains de ses persécuteurs. Cette pensée est vraie , mais littérale-
ment o mot parait s'appliquer & I'dme ou & la vie. Cest en ce
sens qu'on lit au livre des Psaumes : Evue a framea Deus animam
meam, et de manu canis antmam meam ( Psal. 21,3, L’dme , en
effet, est dite avec raison le seul bien, wnica, comme unique-
ment chérie. Car la vie temporelle n’est que le fondement de tous
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les biens temporels, et la vie éternelle celui de tous les biens
sans cxception. Aussi le Seigneur dit-il dans 'Evangile : Quid
prodest homing si undversum mundum lucretur, anime vero sue
detrimentum patiatur ? aut quom dabit homo commutationem pro
antmg sue? Et cependant telle est la folie d’'an grand nombre
qu'ils sacrifient de gaité de ceeur cette dme qu'ils devraient aimer
uniquement.

18. Confitebor tibi in Ecclesiaj 48. Je publierai vos louanges
magna, in populo gravi laudabo te. | dans une grande assemblée ; je
vous louerai au milieu d’un peuple

irés-nombreux.

Le Psalmiste proclame d’avance sa reconnaissance §'il vient a
étre délivré de ses ennemis. Confitebor 1iby tn. Ecclesia magna,
¢’est-d~dire , je ne tairai pas votre bienfait , mais je le publierai
hautement devant tous, et il répéte la méme pensée en d’auires
termes : In populo gravi laudabo te. Car confesser et louer offrent
la méme pensée, augsi bien qu'une grande assemblée et un peuple
nombreux. Ecclesia magna emporte, dans 'esprit du Psalmiste,
idée de multitude ; ¢’est la signification exacte du mot hébreu rab,
assembiée nombreuse. La méme chose peut se dire de populus
gravts et du mot héhreu d'une si grande énergie hathuin, robuste,
robustus , toujours par image de la multitude. Car le peuple est
vraiment robuste alors que, par le nombre, il défie ses ennemis.
Le Prophete semble aussi aveir en vue I'Eglise de Jésus-Christ ,
dans laquelle résonnent sans cesse les lonanges du Dieu libérateur
des justes. En effet, I’Eglise chrétienne est vraiment nombreuse
et grande puisqu’elle remplit tout 'univers, et elle est vraiment
imposante et robuste puisque les portes de 'enfer ne peuvent
prévaloir contre elle, porie infert adversus eam non praveale-
brunt (Matth. 16.). L'Eglise triomphante, elle aussi, sera une
grande Eglise , suivant ce qui est écrit : Vidi turbam magnam
quam dinumerare nemo poteraf ; et le peuple sera fort et robuste,
suivant le méme passage , ef palme in manibus eorum.

19. Non supergaudeant mihi| 419. Que je ne sois peint un sujet
qui adversantur mihi inique : qui | de joieet d’insulted ceux qui m'atta-
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oderunt me gratis, et annuunt ccu- | quent injustement ; qui me haissent
Iis. sans ancun sujet, et qui feignent,
i par leurs regards, d’étre mes amis.

Le Psalmiste revient sur la pensée qu’il avait commencée, et
demande d’étre délivré de ses persécuteurs, surtout des hypo-
crites qui prennent faussement le masque de amitié. Non super-
gaudeant mihi, c'est-2-dire, qu’ils ne se réjouissent point & mon
sujet, qu’tls ne battent pas des mains sur mon cercueil, ceux
qui me haizsent sans raison, qui adversentur mihi inique, et qui
me persécutent en se disant mes amis. Car le mot hébreu scecher
signifie littéralement un mensonge quelcondque, d’ou saint Jéréme
traduit, inimiet met mendaces, et ¢’est 12 le comble de Piniquité :
poursuivre un homme de sa haine et le tromper sous les appa-
rences de I'amitié. La méme pensée se retrouve dans les paroles
suivantes : Qui oderunt me gratis, et annuunt oculis, ¢’est-d-dire,
ceux qui mé haissent sans sujet, lorsque je ne leur ai fait aucun
mal, et qui, cependant, sithulent Pamitié dans leurs regards
bienveillants, dans leurs salutations et Jenrs flatteries caressantes,
approuvant chacune de mes paroles. Qu'est-ce a dire, reprend
saint Augustin, annuere oculis? sl ce n’est faire exprimer & son
visage ce qu'on n’a pas dans le ceeur,

20. Quoniam mihi quidem paci-! 20. Car ils me pariaient en ap~
fice loquebantur; et in iracundia|parence avec un esprit de paix;
terr loguentes, dolos cogitabant. | mais lorsqu’ils parlaient au milieu

des peuples émus de colére conire
moi, ils ne pensaient qu’ des trom-
‘ peries.

Le Prophéte explique pourquoi il dit de ses ennemis, ef an-
nuunt oculis : lears paroles avec moi étaient en apparence pa-
cifiques, tout amieales, et leurs ceeurs distillaient le fiel et la
colére, etils méditaient des ruses pour me perdre. Voild pour le
gens. Quant aux mots, la difficulté est sérieuse. On lit dans le
texte hébreu : Quoniam non pacem loquebantur, et stper Scissuras
terree verba dolosa meditabaniuy, et c’est la version de saint
Jérome, sauf qu'il remplace scissuras terre par in rapina terre.
Le texte grec, au contraire, traduit : Quoniam mehi quidem pa-
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cifica loquebantur, et super iracundiam dolos cogitabant, et telle
est aussi Uinterprétation de saint Augustin, de Théodoret et
d’Euthymius, Mais il faut observer que le mot hébreu lo, qui
signifie non, a été lu par les Septante I, qui signifie mihi, et il
est tout-a-fait probable que, dans leur interprétation, ils se seront
servis de textes épurés, Il ne me semble doue pas douteux que la
version latine de la Vulgate, d’accord avee e mot que les Sep-
tante ont lu dans leurs livres, ne soit préférable a la version
actuelle de I'hébren. Le passage du texte hébreun , super scissuras
terree, esttraduil par les Septante super tracundiam. Ils ont com-
pris que le Prophete faisait une métaphore , ot que par scissuras
terree il fallait entendre la colére qui est comme une crevasse du
coeur terrestre et matériel. En effet, ceux qui se mettent en
colere sont déchirés intérieurement et perdent la paix et toute
tranquillité. L'interpréte latin a voulu ajouter le mot terre qui
se trouve dans I'hébreu, mais I'interpréte grec a regardé comme
suffisant qu'il fit sous-entendu dans le mot colére qui est le
bouillonnement du cour; terre doit done se prendre, comme
nous Yavons dit, pour le coeur terrestre et matériel. Mais pour-
quoi saint Jérome a-t-il traduit rapinam tervee ? Je ne chercherai
pas & lexpliquer ; peut-étre par le mot scissures a-t-il compris
métaphoriquement rapingm, peut-étre Phébreu a-t<il cette signi-
fication. Quoi qu'il en soit, Vinterprétation des Septante , suivie
par VEglise dans I'édition latine, est de tous points préférable.
Ce que nous y lisons, loquentes dolos cogitabant, ne différe en
rien, pour le sens, de la version hébraique , verba dolosa cogita-
bant. Car c’est absolument la méme chose de penser des paroles
trompeuses ou, en parlant, de penser i des tromperies. Il importe
Peu qu'onne trouve pas aux Septante verba ou loguentes, mais sim-
plement dolos cogitabant, puisque dans 'action mémc de penser
est renfermé suftisamment le langage intérieur.

21, Et dilataverunt super me os| 24. Kt ils ont ouvert contre moi
suum ; dixerunt : Euge, euge, vi-|leur bouche, et ils ont dit : Cou-

derunt oculi nostri. rage, courage, nos yeux ont vu & la
fin ce qu'ils souhaitaient.

Le Prophete ici démontre, dans la personne des justes, la vérité
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de ses premiéres paroles au sujet de ses ennemis, qu’ils affichaient
un langage de paix ayant la dissimulation dans le ceeur. 11 dit
gue ces mémes ennemis qui, auparavant, le flattaient et lui sou-
riaient, ¢tant parvenus une fois & le précipiter dans les malheurs
u'ils Tui avaient traitreusement préparés | jetérent le masque et
Iinsultérent ouvertement, se félicitant entre eux et disant : Nous
avons vu enfin la réalisation de nos plus chers désirs. L’Evangile
nous montre tout ce passage accompli dans Jésus-Christ, le chef des
Justes. D’abord ses ennemis n'avaient que des paroles de paix. :
Sctmus, quiaverax es, ef viam Deiin veritate doces (Matth. 22.).
Mais ils méditaient en méme temps d’odieuses fourberies pour le
prendre dans les filets de leurs discours. Puis, lorsqu’ils le virent
attaché & la croix , dilafaverunt os suum tnsultantes, et dicentes,
vath qui destruts templum Dei, efc. En ce qui touche les mots,
tous les textes concordent entre eux, avec celte difference que
Vinterjection hébraique heag est rendue dans les Septante par
euge, et dans saint Jéréme par veh. Euge exprime la joie, vah
Pmsulte ; mais peu importe , puisque Pune et Uautre parole ex-
priment un transport d'allégresse, et que l'allégresse des ennemis
est vne sorte d'insulte.

EXPLICATION

22. Vidisti, Domine, ne sileas:
Domine ne discedas a me,

23. Exsurge el intende judicio
meo ; Peus meus et Dominus nieus
in causam meam,

24, Judica me secundum justi-
tiam tuam Domine Deus meus ,
non sitpergaudeant mihi.

22, Vous Vavez vu, Seigneur, ne
gardez pas le silence : Seigneur, ne
vous éloignez pas de moi.

23. Levez—vous el appliquez-
vous A ce qui regorde mon juge-
ment; mon Dien et mon Seigneur,
songes 4 la défense de ma cause.

24. Jugez-moi selon les régles de-
votre justice, Seigneur mon Dieu ;
et quiils ne se réjouissent pas en
triomphant de moi.

Le Prophéte revient sur sa pensée, ot il la reprend sous toutes

les formes comme pour la rendre plus sensible. Yous avez vu,
Seigneur, combien est grande 'oppressicn de votre pauvre ser-
viteur, ne gardez pas le silence, ne sileas, comme si volre regard
Natteignait pas ceux ui espérent en vous, comme si vous ne
pouviez ou ne vouliez pas les défendre. Ne vous éloignez pas de
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mol, ne discedas, ou, selon le texte hébraique, ne elongeris o
me, ¢'est-a-dire , ne m’abandonnez pas dans la tribulation, comme
font ceux qui s'en vont au loin. Mais ce n’est pas assez encore ,
Ie VOUS reposez pas , ne soyez point ainsi qu’un spectateur tran-
quille ou un Dieu sommeillant; levez-vous et , juge équitable et
puissant , étudiez tous les détails de mon jugement, c'est-d-dire
du procés que j’al avec mes persécufeurs; arrélez vos regards
sur ma cause, et jugez-moi selon votre justice , Seigneur, et si
cette souveraine justice me juge injustement opprimé par mes
adversaires , délivrez-moi de leurs mains, afin qu'ils ne se ré-
jouissent plus de mes souffrances.

DES PSAUMES.

25. Non dicant in cordibus suis:

Euge, euge, anim nostre : nec di-
cant : Devoravimus eum.

26. Erubescant, et revereantur
simmul , qui gratulantur malis meis.

Induantur confusione ef reve-
rentia, qui magna loquuntur super
me,

25, Qu'ils ne disent pas dans
leurs ceeurs : Courage, réjouissons-
nous. Qu’ils ne disent pas: Nous
Favons enfin dévoré.

26. Que ceux qui témoignent de
le joie de mes maux, rougissent ct
soient confondus.

Que ceux qui parlent avec orgneil
contre moi soient couverts de con

fusion et de honte.

Le Psalmiste développe ce quil vient de dive, non superjyau-
deant mihi, et il ajoute « Non dicant in cordibus suis, suge,
euge , animae nostre, oest-d-dire, qu'ils ne tressaillent pas d’al-
légresse o la seule pensée de ma mort. De méme que non super-
gaudeant mihi signifie, qu’ils ne sc réjouissent pas sur moi, de
méme non dicant euge antme nostre doit s'entendre, qu'ils ne
battent pas des mains sur ma vie détruite, et le mot suivent
compléte cette pensée : Nee dicant : Devoravimus ewm, qu'ils ne
puissent se vanter de m’avoir dévoré comme des lions. Mais au
contraire que, wespérant plus la victoire, ils rougissont et de-
meunrent confondus tous ces ennemis qui, dans U'espérance de la
victoire, se réjouissent & présent de mesmaux, des maux qui me
menacent. Kt qu’ils ne soient pas frappés d’une honte on d'une
humiliation légére; mais qu'ils en solent couverts, induantur
confusione et erubescenfia , ceux qui parlent avec orgueil contre
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mok, qui magna loguuntur super me , c'est-d-dire, ceux qui se
glorifiaient pompeusement de leur puissance sur moi, Quelques
interprétes ont lu maligna pour magna , mais notre version est

EXPLICATION

conforme au texte grec et & la vérité hébraique.

27. Exultent et letentur qui vo-
luntjustitiam meam : et dicant sem-
per : Magnificetur Dominus, qui vo-
Jund pacem servi ejus,

27. Que ceux qui veulent que ma
justice soit reconnue se réjouissent
et soient transportés de joie; et que
ceux-l1a disent sans cesse : Que le

Seigneur soit glorifié, qui désirent
la paix de son serviteur.

28, Et ma languc toute pénétrée
de votre justice publiera durant
tout le jour vos lonanges.

28. Et lingua mea meditabitur
justitiam tuam, tota <lie laudem
tuamn,

De méme que le Prophéte a prié pour la confusion des impies,
de méme il prie maintenant pour la joie et le triomphe des justes,
de ceux qui sont portés en sa faveur et proclament son innocence,
ou désirent qu'elle apparaisse manifestement  tous les yeux. Il
invite aussi & louer le Seigneur tous ceux qui lui souhaitent Ia
paix, paix dont il jouira unc fois déliveé de tous ses manx. On Lit
dans 'hébreu : hechephat scalom hebdo, qui vult pacem serve
sui ; les Septante ont mis au pluriel le verbe qui se trouve au sin-
gulier dans nos livres. Mais les deux sens sont irréprochables.
David termine son Psaume en promettant & Dieu des actions de
graces pour le service signalé quil en a recu. Lingua mea medi-
tabitur justitiom tuam , ¢'est-a-dire, s'exercera dans la prédica-
tion de votre justice, et cette pensée, il la répéte et il ajoute :
tota die laudem fuam, ma langue, tout le jour, publiera votre
louange, ¢’est-i-dire encore , elle s’exercera dans la prédication
de votre justice. Le mot fota die signifie fréquemment, assidi-
ment, de maniére que jamais 'oubli ne puisse entamer Ia mé-
moire d'un si grand bienfait. Saint Augustin profite de ce pas-
sage pour nous avertir pieusement de toujours glorifier ce Dieu
qui agit toujours si hien envers nous.
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PSATME XXXV.

Titre et argument dn Psaume.

In finem , servo Domini {psi
David.

Pour la fin, a David, le ser-
viteur du Seigneur.

Nous avons parlé de ce titre & Pexplication du Psaume IV, ok se lit
pour la premiére fois in finem, pour la fin. Le sens est donc : Psaume
inspiré & David, le serviteur du Seigneur, Psaume qui doit 8tre chanté
perpétuellement jusqu'd la fin, qui convient dans le sens allégorigue 3
Jésus—Christ la {in de la loi et des Prophéies. L’argument enseigne gue
si immense que se¢it la malice de certains hommes, bien plus grandes
encore sont 1a miséricorde et la justice de Dien.

1. Dixit injustus ut delinguat in] 4. L’injuste a dit en lui-méme
semetipso : non est timor Dei ante | qu’il voulait pécher. La crainte de
ocules ejus. Dicu n'est point devant ses yeux.

Le Prophéte parle des deux premiéres racines du péehé, dont
I'une est dans la volonté résolue 4 mal faire, et Pautre dans I'en-
tendement qui n’a pas la crainte du Seigneur défendant le péché,
Dixit injustus ut delinquat in semetipso, ¢'est-d-dire, I'impie a
résolu dans son cceur de pécher, dans son ceeur il a consenti au
péché. Non est timor Dei ante oculos ejus; et il a choisi dans son
ceeur le péché, parce que la crainte du Seigneur qui voit tout n’a
pu parvenir jusqu’d son me aveungle. Icila crainte est mise pour
T'objet de 1a crainte. L'impie n’a point pensé & Dieu juste, fort
et qui voit tout, autrement cette pensée lui eit inspiré la crainte
d’une si grande puissance. Car de méme que la crainte de ’homme
empéche de mal faire en sa présence, de méme la crainte de Dieu
arréte jusqu’a la pensée dumal, car Dieu sonde aussi les coeurs.
En ce qui touche I'expression littérale, les trois premiers mots du
texte hébreu pourraient se traduire exactement, dicfum prevarica-
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tionis vmpts ? Mais ce mol newn, dont le sens propre est dictum ,
est cependant assez souvent traduit par dizit. Quant au mot pesah,
qui signifie prévarication, il pourra se lire, en changeant la pone-
tuation des Rabbins, poseah , clest-a-dire prewvaricator ou bien
tnjustus. De méme D'expression larasah, que saint Jérdme rend
par tmpit, signifiera, si I"on modifie la ponctuation , ad deliquen-
dum ou wt delinquat, comme écrivent la version grecque et la
version latine. Kt ¢’est 14, sans aucun doute, la véritable version,

celle que confirme la lettrc lamed qui appelle I'idée d'un velhe
au ‘mode infinitif , et non d'un substantif au génitif. Au Lien de
i semetipso, dans Thébreu on lit : In medio Lbbi, cordis mei;
mais le texte hébren primitif parait ici altéré par le changement
d'une seule lettre; car saint Jérome lui-méme traduit icl cordis
ejus, etnon pas cordis met. On devrait done lire libbo, ¢'est-d-dire
corde suo.

2. Quoniam dolose egit in eons-| 2. Car il a agi avec tromperie en
pectu ejus ; ut inveniatur iniquitas | sa présence; en sorte que son ini-
ejus ad odium. quitél’a rendu digne de toute haine.

Le Prophete, dans ce verset, démontre la vérité dece qu'il adit,
que ’homme injuste n’a pas la crainte du Seigneur. Car, dit-il, il a
agl avec tromperie en sa présence, envers Dieu lui-méme et envers
tous les hommes, et d’'une maniere tellement grave, que son ini-
quité n'apas été trouvée devant le Seigneur appeler le pardon, mais
la haine, ad odirn. Untel exces ent-il été possible avec la crainte
de Dien? (ui oserait done faillir en présence du juge, s'il avaitla
crainte du juge? La version hébraique et le texte grec permettent
un autre sens, a savoir que 'impie agit avec iniquité lorsqu’il
gemble vouloir rentrer en lui-méme et faire Paven de ses fautes,
car lorsqu’il fouille les replis de sa conscience, il ne cherche pas
ses péchés pour les détester sincérement; mais uniquement pour
tromper Dien ou les hommes, et saint Augustin ¢'attache a ce
sens. Voicl les paroles du texte hébreu : Quoniam dolosé egit ad-
versus eum . oculis ejus ad inveniendam iniquitatem ejus, ad
odiendum. Le texte grec porte : Quoniam dolosé egit in conspectu
ejus, tnventre intquitatem suam, ef odisse. Bien que le dernier
sens soit yrai et semble conforme aux paroles du Prophéte, ce-
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pendant le premier sens est plus généralement adopté, et se
trouve plus en harmonie avec ¢e qui précéde. Il concorde mieux
d’ailleurs avec la Vulgate et peut facilement se plier a la version
grecque ou hébraifque. En effet, ces paroles du texte hébreu, ad
tnventendum intquitatem ejus ad odium , donment ce seng, que
Dicu trouve leur iniquité digne de haine , ¢’est-i-dire n’appelant
pas le pardon, inais le chitiment. Ces auires paroles du texte
grec, tnvenire iniquitatem suam et odissé, veulent dire que Dieu
'a pas besoin d'instruire le proces de leur iniquité, mais qu’il
la deteste et la punit. Car les grees, & Yopposé de nous latims, ne
font aucune différence entre ¢jus et suam, d'oltil suit que cet zuwe
est traduit suem par saint Augustin, et que notre interpréte le
traduit gjus.

3. Verba oris ejus iniguitas, etj 3. Les parcles de sa bouche ne
dolus : noluit inteiligere ut bene!sont gu’iniquité et que tromperie.
ageret. It n’a point voulu s’instruire pour

| faire le bien.

Le Prophéte vient de dire que Vimpie agit avec fourberie; il
ajoute que ses paroles aussl ne sont que mensonge. Il nous
montrera plus loin le mensonge de ses pensées, afin de rendre
manifeste de tous points I'insigne perversité de celui quine craint
pas le Seigneur. Les paroles de sa bouche, dit-il, sont conformes
b ses acles iniques et si remplis d'iniquité, qu’on ne saurait y
déeouvrir autre chose. Tout ce qu’il dit ne tend qu’a ce but : nier
ouvertement ou tromper. Noluif infelligere ut bene ageret, ¢’est~
a-dire, ilne peut excuser sa faute en prétextant I'ignorance , car
son ignerance est volonlaire, puisqu’il a négligé de s'instruire
des lois de la justice soit par des recherches personnelles, soit
par des renseignements étrangers. Il avait lintention de mal
agir, et pour faire le mal il a méprisé la science de bien vivre.

4. Imquitaten meditatug est in| 4. 11 a médité liniquité dans fe
cubill suo : astitit omni vie non | secret deson lit: il $est arcété dans
bon, malitiam autem non odivit. | toutes les voles qui w'étaient pas

bonnes, et il n’a point en de haine
pour la malice.

Le Propheéte , aprés avoir parlé des ceuvres injustes , puis des
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paroles iniques, arrive enfin aux pensées el aux affections mau-
vaises , puisque du coeur, comme il est dit dans I'Evangile, pro-
cédent les paroles et les actions mauvaises (Matth. 13.}. Quant &
nous, c'est par les ceuvres et les paroles d'iniquité que nous
voyons, (ue nous entendons et connaissons les pensées et les vo-
lontés mauvaises , inaccessibles, par elles-mémes, & la vue et &
Louie. Iniquitatem , dit le Psalmiste, meditatus est in cubili suo,
c’est-d-dire , ce n’est point par hasard et sans y penser que 'impie
a manifesté ct mis & nu ses wuvres et ses paroles iniques , mais
il les a méditées depuis longtemps dans le secret de son lit. As-
titit omni viee non bonee, malitiom autem non odivit ; o est-i-~dire,
tandis quil méditait dans son cceur, et que différents projets
s'offraient & sa pensée, comme autant de routes ouvertes devant
lui, il a opté pour tous les mauvais desseins et s'est engagé dans
toute voie mauvaise, par corrupiion de sa volonté, et ainsi il n'a
point eu de haine pour la malice , mais il I's aimée , non pour le
mal en lui-méme, mais par intérét pervers. Ce mot omni vie non
bonee cst mis pour omni vie male , comme si Pon disait : il ne
s'est arrété A aucun bon dessein, mais au contraire il a préféré
suivre tous les projets mauvais, et ainsi, astitit vie non bone,
c’est-a-dire, il s’est arrété dans une voie écartée du bien.

5. Domine in ¢elo misericordia] 8. Seigneur, votre miséricorde
tua : et veritas tua usque ad nubes. | est dans le ciel; et votre vérité s'é-

{2ve jusqu’aux nues.

6. Justitia tua sicut montes Dei;| 6. Votre justice est comme les

Judicia tua abyssus multa. montagnes les plus élevées : vos ju-

gements sont un abime trés-pro-
fond.

Le Prophéte passe & une autre partie du Psaume, et montre la
grandeur de la malice de certaing hommes, mais la grandeur
Plus étenduc encore de la bonté de Dieu, de sa miséricorde et de
sa justice. Parlant de sa miséricorde, il dit : In celo misericordia
tuq, ¢’est-a~dire, votre miséricorde est si grande que de la terre
elle touche au ciel et remplit tout; pensée admirablement ex-
primée ailleurs par le Psalmiste : magna est misericordia tua super
ceelos (Psal, 107.). A la miséricorde de Dien vient se joindre sa
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vérité, c’est-d-dire sa fidélité dans Paccomplissement des pro-
messes de sa miséricorde. C’est ce que le Psalmiste exprime si
bien par ces paroles : Fidelis Dominus in omnibus verbis suis
(Psal. 144.). Et veritas tua usque ad nubes : Sa miséricorde s'é-
tend jusqu'au ciel, escortée de sa vérité qui monte jusqu’aux
nues, usque ad nubes, c’est-d-dire jusqu’au ciel ol sont les nues,
Non moins grande est la justice de Dieu, cette justice qui rend &
chacun selon ses ceuvres. Car votre justice, dit le Prophéte, est
comme les montagnes de Dieu, sicut montes Dei, elle est grande
3 D'instar des montagnes les plus élevées, qui parfois dépassent
les nuages, Les grandes choses, en effet, sont dites les choses de
Dieu, commme dans cet antre passage des Psaumes : Sicul cedros
Det (Psal. 97.). Le Prophete ajoute & la justice de Dieu ses juge-
ments qui sont les actes de sa justice, et il dit : Judicia tua abys-
sus multa, vos jugements sont un abime profond, impénétrable,
comine ces gouffres sans fond qu’on appelle abime, et dont P'eil
ne saurait scruter les profondeurs. Toutes ces images matérielles
de la grandeur et de la profondeur de la divine miséricorde, de
la justice, de la vérité et des jugements de Dieu, signifient sim-
plement que la grandeur de sa miséricorde et de sa justice dé-
passe les bornes de notre intelligence, de méme qu'avec les
yeux du corps, nous ne saurions atteindre aux choses qui domi-
nent les nuages ou qui sont dans les entrailles de la terre.

7. Homtines et jumenta salvabis] 7. Vous sauvercz, Seigneur, et
Domine : quemadmodum multipli- | les hommes et les bétes, selon Va-
casti misericordiam tuam, Deus.  |bondance de votre infinie miséri-

corde, 6 mon Dieu.

Le Prophéte nous fait voir maintenant combien est grande la
miséricorde de Dieu, puisqu’il sauve les hommes et les bétes,
qu’il les conserve, les nourrit, les remplit de biens matériels. Et
ces hienfaits, il ne les limite pas seulement aux hommes, étres
doués de raison, il les étend jusqu'aux bétes, ¢'est-d-dire jusque
sur ceux (qui, & Pexemple des animaux, ne sont conduils que par
les sens et les appétits charnels, hommes dont le Prophéte a dit
plus haut la malice. Elle est yraiment infinie et incompréhen-
sible cette miséricorde et cette longanimité de Dieu qui, lorsqu'il
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pourrait, ¢n toute justice, perdre les impies et les blasphémateurs
et les réduire au néant, veut encore, dans le temps méme ol ils
blasphément et maudissent Dieu , prévaricateurs de fous ses pré-
ceptes, veut encore soutenir leur misére de ses propres mains,
les fortifier et les nourrir, les combler de jouissances, faire lever
son soleil sur leurs tétes, et des pluies de son ciel arroser leurs
champs et leurs jardins! Ces paroles du Prophete : Quemadmo-
dum multiplicasit misericordiam fuam, Deus, exprimeni 'admi-
ration; c’est comme s disait : O comme vous avez multiplié
votre miséricorde, Seigneur! Car dans le texte hiébreu on lit :
Muaiakar chasdecha : Quam pretiose est misericordia tua, Deus!
Tei, les textes grecs sont d’accord, et notre version latine admet
facilement ce sens. Mais le texte original est le meilleur commen-
taire, puisqu’il nous donne I'explication de notre version.

Filii autem hominum in tegmine| Mais les enfants des hommes
alarom fuarum sperabunt. espéreront pariiculiérement étant
i couvert sous vos ailes.

Le Prophéte a parlé de la miséricorde divine & Uégard des im-
pies et des hommes charpels qu’il compare aux hétes; il parle
maintenant de la miséricorde envers les hommes pieux et spiri-
tuels qu'il appelle les enfants des hommes. Cette miséricorde
peut étre nommée justice, par rapport aux imples justement
privés de ces biens d'un si grand prix. Le Psalmiste dit done :
Filii autem hominum in tegmine alarum tuorum sperabunt, o est-
h-dire, les bétes peuvent se contenter du bien-étre matériel, le
seul qu’elles connaissent et qu’elles ambitionnent; mais les en-
fants des hommes, rassemblés avec amour sous vos ailes, et s’y
reposant, Seigneur, comme les poussins sous I'aile de leur mére,
attendent tous leurs hiens de vous senl. Par ces paroles, il faut
entendre une sorte de Providence spéciale et d'affection singu-
liére de Dieu & I'égard des justes, et, par contre, une souveraine
et profonde confiance des jusles envers Dieu. Telle est la sollici-
tude de la poule réchauffant ses poussins, et Ia confiance des
poussins sous Faile de leur mére. Cette image est pleine de vé-
rité, et le Prophéte semble V'affectionner : Tn velamento alarum
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tuarum spevabo, adhaesit animea mea post te (Psal. 62.). Et ailleurs
encore, scapulis suts obumbrabit {ibi, ef sub pennis ejus sperakis.
Mais pour comprendre combien il est doux et préférable a toutes
les délices de la terre d’étre réchauffé sous les ailes de Dieu, et
d’éprouver sa tendresse paternelle, je dirai méme son amour de
meére, il faut avoir gotité ce bonheur,

8. Inebriabuntur ab ubertate do-| 8. Ils seront enivrés de Pabon-
mus tuz : et torrente voluptatis tuz | dance qui est dans votre maison;
potabis eos. et vous les ferez boire dans le tor-

rent de vos délices.

L.a protection sous les ailes de Dicu est notre bien en ce monde
ou nous menacent les vautours et les hétes féroces; mais les
biens ui suivent ne seroni notre propriété que dans la céleste
patrie. Le Prophete explique ces biens ineffables, autant qu'il est
en son pouvoir, par des images qui les rendent sensibles, Ces
images embrassent a la fois et ’homme admis & tant de félicité
et la félicité elle-méme. T’homme admis & ce bonheur est satis-
fait, car il est rempli et ne désire rien de plus. Cette plénitude de
Pappétit rassasié est ici trés-bien rendue par I'expression d'i-
vresse; 'homme avide de vin, en effet, ne trouve la satiété que
dans l'ivresse; alors il n'a plus soif de vin, il s’abandonne au
sommeil, I en est de méme de nous. 1l 0’y a pour nous ni satiété,
ni repos dans cette vie, tant que les biens terrestres nous crient :
Encore! Mais nous serons pleins et rassasiés, et par la méme
heureux, lorsque nous serons enivrés de 'abondance des hiens
qui sont dans la maison de Dieu; car alors tout appétit se trou-
vant satisfait, nous nous abandonnerons au sommeil de 1'éternel
repos. Le Prophéte dit : Inebriabuntur ab wbertate, et non pas
a vino, parce qu’il veut nous faire comprendre qu'il ne s’agit pas
ici de Yivresse proprement dite , mais de la satiété parfaite. Puis,
le Psalmiste améne V'image de ceite félicité en elle-méme, féhcitd
donnée et regue : Ex torrente voluptatis ture potabis eos. Dans un
torrent, il v a trois choses : la quantité immense d’eaux descen-
dant des montagnes; 'inondation subite 13 ol un instant aupara-
vant il n’y avait pas d’eau, et olt surgit tout-h-coup un grand
fleuve; enfin, le flot des eaux qui se précipitent, entrainant {out
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ce qui se trouve sur leur passage. Telle sera la céleste béatitude,
La sagesse et la science descendront en abondance de cette mon-
tagne dont il est dit : Fons sapientice verbum Det in excelsis
(Eccles. 1.), ¢’est-a~dire, sur le sommet de la montagne divine
est le verbe de Dieu, source de la sagesse. De cette rnontagne et
de cette source, jaillit tout-3-coup I'inondation sur les bienheu-~
reux, Car nous qui, dans cette vie, ne puisions la sagesse qu’'a~
prés un long et ‘pénible labeur, et comme goutte a goutte, sur
ces hauteurs, et en un moment, Dieu rendu masifesternent
visible, nous déborderons de toute science non-seulement hu-
maine mais divine, nous pénétrerons jusquaux attributs du
Créateur lui-méme, et cetie abondance de sagesse et de science
emportera rapidement notre dme dans le courant de l'amour et
dans la jouissance du souverain bien. Au sein de cetle divine
patrie, en effet, on ne sera pas libre de chérir ou de ne pas chérir
Dieu, de jouir ou de ne joutr pas d’un si grand bien ; mais ce sera
une hienheureuse nécessité de s’attacher étroiternent au souverain
hien et de jouir, dans un embrassement intime, d’infinies délices.

9. Quoniam apud te est fonsi 9. Parce gue la source de la vie
vitee; et in lumine tuo videbimus|est dans vous; et nous verrons la
lumen. lumiére dans votre lumiére méme.

Le Prophéte explique comment de cette vision de Dien décou-
lera pour les justes un flot ¢i abondant, et comime une véritable
inondation de sagesse et de science. Apud Dewm est fons vite :
en Dieu est la source de la vie ou, en d’autres termes, la source
de la sagesse. Donc Dieu, source de la sagesse, est par 12 méme
source de la vie, parce que, étre sage, ¢’est vivre avec les sages.
Dire la source de la vie, c’est dire Ja source de I'étre, puisque
vivre avec les vivants, ¢'est étre. Dieu est dit encore source de la
sagesse, de la vie et de I'essence, parce qu'il ne tire point d'ailleurs
sa sagesse, sa vie ou son étre, étant par lui-méme tout celadla
fois, et tout ce qui, en dehors de lui, a sagesse, vie, existence,
tire ces choses de lui seul. David empleie le mot source pour
continuer sa métaphore. Pest comme ¢'il disait : Vous nous
abreuverez au torrent, puisqu’en vous est la source d’ot descend
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le torrent, 1 dit : Apud te est fons vite, lorsqu’il aurait dn dire
peut-éire, fons sapientice. Mais David a voulu nous montrer que
la vie élernelle promise aux justes, et désirée par tous comime le
souverain bien, ne se trouve que dans cette infinie sagesse, sui-
vant cette parole du Seigneur : Hee est autem vita wterna, ut
cognoscant te solum verwm Dewm, ef quem misisti Jesum Chyis-
tum (Joann. 17.). Le Prophéte ajoute aussitdt : In lumine fuo
videbimus lumen, afin d’expliquer plus clairement ce que peut
avoir d’obscur sa métaphore; car cette parole in humine tuo vide-
bimus lumen, veut dire, en vous-méme, lumidre et source de
lumiere, nous vous verrons lumiére inaccessible et toujours
brillante. Maintenant, cn effet, nous ne pouvons voir Dieu que
dans le miroir des créatures, dans notre Ame qui est I'image de
Dieu, par le raisonnement, et en remontant de 'cuvre 4 'ou-
vrier, en un mot, nous.voyons Dieu par la foi, et non en réalité,
Mais alors nous le verrons en lui-méme, et comme dit I'apbtre
saint Paul : Facie ad faciem (1. Corinth. 13.}, ou comme parle
encore saint Jean : Videbimus eum sicut? est, nous le verrons tel
qu'il est, et non plus dans de vaines images, puisque, comme le
dit tonjours saint Jean : Deus lux est, ef tenebra in eo non sunt
ulle (1. Joan. 1.). Cette parole, in lumine {uo, est parfaitement
vraie, c'est-d-dire : dans votre Divinité méme qui est lumiére, et
non plus dans les figures et les énigmes, nous verrons la lumiére,
vous-méme, Seigueur, qui es lux vera, que tHuminat omnem
hominem venienfem tn hunc mundum (Joan. 1.). (Vest avec raison
que dans ce passage, les théologiens voient la lumiere de gloire
qu'ils regardent comme nécessaire pour la vue de Dieu. Dieu, en
effet, est lumiére, comme dit saint Paul, mais une lumiére inac-
cessible : lux queedam est, sed inaccessibilis (1. Timoth. 6.). Et
voild pourquoi, si 'dme n'est pas purifiée, n’est pas fortifiée par
ce don de Dieu qui est la Jumiére de la gloire, elle ne peut immé-
diatement fixer cette lumiére ineréée. Nous verrons done la lu-
miére qui est Dien, mais dans la lumiére méme de Dieu : in lu-
mine ipsius, cest-d-dire & 'aide de cette lumitre de gloire que
le Seigneur donne & ceux qu'il daigne admettre au bonheur de
¢a vue. Cependant la premiére explication paralt plus littérale.
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11, Praetende misericordiamtuan: ] 11, Etendez votre miséricorde
scientibus te, et justitiam tuam his, | sur ceux qui vous connaissent, et
qui recto sunt corde. votre justice sur ceux qui ont le

ceur droit.

Le Prophéte nous instruit & présent de ces grands biens qu'il
nous a dit jusqu'ici n'étre que le parlage des justes, des fils de
I'homme, comme il les appelle, tandis qu'il assimile aux bétes
les impies. Le Psalmiste parle ici & 'impératif, mais nous savons
que ce mode a, chez les prophétes, toute la force de Iindicatif.
Preetende, dit-il, misericordiam tuam sctentibus te : étendez
volre miséricorde sur ceux qui vous connaissent, sur ceux-la
seulement qui vivent dans votre familiarité et dans votre affec-
tion, qui vous ont toujours présent i la pensée, qui vous invo-
quent et vous écoutent dans vos précepies, comme vous les écou-
tez dans leurs priéres. (Vest dang ce sens qu'il est dit au livre
des Evangiles : Amen dico vobis, nescio vos (Maith. 25.). Et jus-
titiam tuam his qui recto sunt corde, ¢’est-a-dire, étendez cette
miséricorde qui est en méme temps la couronne de justice, éten-
tez-la & ceux qui ont le coeur droit : his qui recto sunt corde, soit
aux justes et aux hommes pieux qui ont le ceeur conforme a
votre droiturc, et qui par cela méme se plaisent dans vos pré-
ceptes et dans vos jugements. Le Propheéte, selon sa coutume,
rend la méme chose par des expressions diverses; car ceux qui
craignent Dieu par amour, sont ceux qui ont le ceeur droit, et la
félicité éternelle est dans la miséricorde et dans la justice; sur-
tout dans la miséricorde, puisque, par un don de la grace, nous
avons été faits justes, de pécheurs que nous étions, amis, d’enne-
mis; droits de coeur, de pervers et de dissimulés; ouvriers de
bonnes ceuvres, d'ouvriers d’'iniquité. Cependant, la méme féli-
cilé est encore la couronne de justice et la récompense des bonnes
cuvres. Car, ainsi quel’a déclaré le concile d"Orange (2. Can. 16.),
la récompense est due aux bhonnes ceuvres, si elles sont accom-
plies; mais la miséricorde qui n’est pas due, précede afin que ces
bonnes ceuvres se fassent.

12. Non veniat mihi pes super-{ 12, Que le pied du superbe ne
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hize : et manus peccatoris non mo- | vienne point jusqu’i moi: et que la
veat me, main du pécheur ne m’éhranle
point.

Le Prophéte, dans la crainte de perdre un si grand hien, de-
mande & Dieu le don de la persévérance, et de le garder surtout
contre L'orgueil, ce vice auguel sont exposés les grands hommes.
Non veniat mihi pes superbiee, ¢’est-a-dire, ne permettez pas que
le pied des superbes s’approche de moi, de peur que lear main
ne m’ébranle, et que par leur parole, leur exemple ou toute antre
tentation, ils aient le pouvoir de me précipiter de I'état de grice
dans Vabime dw péché. Par ce superbe et ce pécheur dont le
Psalmiste redoute le pied el la main , c¢’est-d-dire 'approche et la
puissance, il faut d’abord et surtout entendre le démon qui régne
sur tous les fils de I'orgueil, puis ses ministres et ses satellites.
On pourrait traduire aussi de cette maniére avec saint Augustin :
Non ventat mihi pes superbie, qu’il ne m’arrive pas de laisser
Porgueil mettre le pied, c’est-d-dire ses affections, dans ma de-
meure; que la main du pécheur ne m’ébranle pas, c’est-d~dire,
que les machinations du pécheur ne m’entrainent pas au consen-
tement du péché, et ne préeipitent ainsi ma ruine, soit par un
effet de ma perversité naturelle, soil par swite de tentations étran-
geres. b

13. Ihi ceciderunt gui operantur | 13, Cest la que ceux ¢qui com-
inlquitatem; expulsi sunt, nee po- i mettent Piniquité sont tombés. On
fnerunt stare. les a chassés, et ils n’ont pu se te-

nir debout.

Le Psalmiste explique pourquoi il appréhende fant orgueil
pour lui-méme; c’est que, dit-il, ibi ceeiderunt qui operantur
iniquitatem, c'est-d-dire, a superbia init¥um sumpstt omnis per-
ditio, comme parle Tobie (cap. 4.). En effet, le premier ange
avec ses compagnons, le premier homme avec son épouse sont
tomhés par orgueil, et par cux le péché est entré dans le monde.
Puis, une fois déchus de D'état de justice, ils furent chassés par
Dieu du lieu de délices, et précipités dans un abime de miséres.
Car Dieu résiste aux superbes et donne sa grice aux humbles,
comme disent les apdires saint Pierre el saint Jacques : Deus su-
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perbis vesistit , humiltbus autem dat gratiom (Pefr. in Epist. 1,
cap. 5, et Jacobus, cap. 4.} Neec potuerunt stave ; ils n’ont pu se
tenir dans ce lien de féliciié ou ils avaient été placés par Dieu qui
les réservait & de plus grandes choses encore, s'ils persévéraient
dans le bien,

PSAUME XXXVL

Titre et argument du FPsaume.
Psalmus {psi David., V' Psaume porur David méme.

Le titre ne contient rien de nouveau. Mais ce Psaume parait renfermer
un reméde trés-salutaire pour guérir ces dmes timorées que scandalise
si facilement la prospérité des méchants en ce monde, et qui, aprés
s’dtre laissé aller & douter de la providence de Dieu , finissent par imiter
les impies. Ce Psaume n'est pas un discours suivi, mais comme un
recueil de sentences et d’aphorismes, et, afin d’en rendre la wémoire
plus facile, il est écrit dans un ordre alphabétique , de maniére que le
premier aphorisme contenant deux versets, commence par la premiére
lettre, Ie second par la seconde, et ainsi de suite. Nous noterons ces
lettres, pour mieux faire ressortir la distinetion des sentences.

4, Avepn. Noli mmulari in mali-; 1. Gardez-vous d’imiter les mdé-
gnantibus : neque zelaveris facien~ | chants, et n’ayez point de jalousie
teg iniguitatem. eontre ceux qui commettent ’ini-

quité.

2. Quoniam tanguam feenom ve- | 2. Parce qu’ils se sécheront aussi
lociter arescent : et quemadmodum | promoptement que le foin, et se fa-
olera herbarum cito decident. neront ausst vite que les herbes et

les Jégumes.

Le Prophéte, comme un médecin spirituel, avertit les fidéles,
s'ils voient les impies dans la prospérité, de ne pas étre tentés de
les imiter, de n'éprouver ni colére ni indignation contre Dieu
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gwils taxeraient d’injustice ; car la prospérité des impies ne da-
rera pas toujours ; bien plus, elle passera comme une ombre , et
alors apparaitront la justice et la providence de Dieu qui ne permet
pas longtemps aux impies de s'exalter et de se réjouir. Le texte
cependant est un peu obscur & cause de la construction des verbes
avec des prépositions, ce gui sent I'hébraisme ou 'hellénisme.
Mais nous nous efforcerons de rendre clairement la pensée du
saint livre. Nolt emulari in malignantibus, ¢’est-d~dire, n'enviez
pas les méchants, gardez-vous hien de vous faire leur émule et
leur rival. Dans Phéhren il v a al thitchar, soit ne irascaris,
ou, comme traduit saint Jérdme, ne confendas cum malignantibus.
Mais le sens est le méme. Le Propheéte, en effet, ne parle pas de
Ia lutte ou du combat qui a lien avec le glaive ou la lance, mais
il a en vue la colére, cette lutte de Pémulation , comme celle qui
anime, sur le théatre, cerlains rivaux de gloire musicale, ou,
dans I’aréne, ceux qui se défient aux courses de chevaux ou de
chars, et que la défaite irrite. Le sens est done : Ne luttez pag
avec les méchants pour Vacquisition de biens temporels, méme
légitimes, ot ne vous livrez pas & la colere si vous avez ¢té infé-
rieur dans la latte. Ce qui soit, neque zelaveris focientes iniqui-
tatem , revient & dire : Ne vous enflammez pas dun zéle impro-
dent et outré & T'occasion de ceux qui se livrent aux muvres
Q'iniquité, ct ne criez pas a Iinjustice, parce que Dieu comble
les méchants de tant de biens. Cette pensée est rendue plus clai-
rement encore dans ce passage dn Psaliiste : Quam bonus Isvael
Deus his, qut recti sunt corde : met aufem pend moté sunt pedes,
pené effusi sunt gressus met, quia zelavi super iniquos pacem
peccatorum videns {Psal. 72.), c'est-a-dire, Dieu, il est vrai,
parait bon a ceux qui ont une volonté conforme i la sienne, mais
moi qui ne jouis pas d’une si grande rectitude, je suis presque
tomabé dans le scandale et le doute, pour rr’étre érigé en prétendu
champion de la justice, m’'indignant de la prospérité des impies,
de cette paix, de tous ces hiens qu'ils possedent lorsqu’ils méri-
teraient les plus grands chitiments. Le Prophéte ajoute : Quo-
niam fanquam feenum velociter arescent , ef quemadmodum olera
herbarum cito decident. Cette image peint 3 merveille la fragilité
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du bonheur de ce monde. L'herbe et les légumes n'ont pas, en
oftet, de profondes racines comme le cédre et le palmier auxquels
sont comparés les justes : Justus ut palma flovebit, sieut cedrus
Libant multiplicabitur (Psel. 91.). Aussi Vherhe se séche et se
corrompt, tandis que le cédre et le palmier défient les siécles. Et
le Prophete ne dit pas que [a prospérité des impies périra bientit,
mais que les impies eux-mémes ne tarderont pas & périr, et avec
eux, sans aucun doute, toute leur gloire et toute leur prospérité.
Si queliuefois les imnpies vivent un grand nombre d’années, et
voient toutes choses leur succéder heureusement, qu’est cependant
la multitude de ces années comparée a I'immortalité des justes et
de leur bonheur I Nam justi in perpetuwm vivent (Sap. 5.); ef in
memorid eternd evit justus (Psal. 111.). Rien de ce qui a une
tie ne saurait étre de longue durée, et si vous voulez avoir une
peinture vivante de la fragilité et de la briéveté des choses tem-
porelles, lisez ces paroles du Sage : Transieruni omnia fanguam
wmbra , ef tanquam nuniius precurrens, ef anquem navs , que
pertransit fluctuantem aguam , quez, cum preferierit , non est
vestigium invenire, qut avis que transvolaf in aere, cujus rullom
invenitur argumentum ttineris, sed tantum sonttus alarum verbe-
rans levem ventuwm, aut fanguam sagitta emissa in locum destina-
tur, divisus aer in se continuo reclusus est, ut ignoretur (ransitus
ttlius, §ic et nos nati continuo desinvmus esse, efc. (Sup. 5.).

3. Berd. Spera in Domino, et fac| 3. Mettez volre espérance dans
bonitatem : et inhabifa terram, et |le Seigneur, et faites le hien; et
pasceris in divitiis ejus. alors vous habitercz Ia terre et se-
rez nourri de ses richesses.

4. Delectare in Domino : et dabit| 4. Mettez vos délices dans le Sei-
tibi petitiones cordis tui. gneur; et il vous accordera ce que
votre ceeur demande.,

Dans son premier aphorisme , David nous a détourné du mal ;
dans le second , il nous excite au hien, il nous dit en quelque
sorte : Si vous voulez étre heurenx et dans la joie, comprenez
quel est auteur de toute félicité et attendez tout de lui, espérez
tout de lui, rien d'ailleurs. Spera in Domino; Dieu seul, en effet,
Seigneur de toutes choses, peut vraiment donner les biens dont
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il dispose. Mais pour que votre espérance soit solide et sans dé-
ception, fac bonitatem, faites des ceuvres bonnes, observez les
préceptes du Seigneur. (Jui pourrait, en effet, espérer avec con-
fiance en celui qu'il sait son ennemi? Et alors , dans la séeurité,
vous habiterez la terre, inhabita terram; car quelle puissance
pourrait donc vous bannir, si vous étes Fami de celui & qui ap-
partient la terre et la plénitude de ses biens? Bien plus, vous vous
nourrirez de ses richesses, pasceris in divitiis ejus; la terre, pour
vous nourrir, répandra ses fruits avee profusion. Saint Jérome
emprunie au texte hébreu le mot fide au lieu de divitiis. En effet,
emung, en hébreu, signifie fol ou vérité. Les Septante paraissent
avowr lu non emuna, mais hamona dont le sens est richesses,
comme cela est évident par le verset 16 de notre Psaume : Melius
¢st modicum justo super divitias peccatorum multas. Lors méme
que nous lirions : Pasceris fide aut verttate, le sens sera toujours,
vous vous nourrirez de la foi sur la terre, ¢'est-d-dire dans la
fidélité et la vérité, ce qui revient & peu pres a dire : Pasceris in
divitits ejus. Celui-la, en effet, se nourrit dans la fidélité et dans
la vérité sur la terre, qui posséde en abondance les fruits de la
terre qui sont ses richesses. Mais pour faire de bonnes euvres,
pour étre I'ami de Dieu et se reposer en lui avec sincérité, la
charité est nécessaire, et voild pourquoi le Psalmiste dit : Delec-
tare in Domino , c’est-d-dire : Aimez Dieu de tout votre ceur, et
qu'il fasse vos délices; alors vous serez tranquille parce qu'il
vous donnera ce que votre ceeur demande, dabir ¢ii petitiones
cordis tui. Mais, direz-vous, nous avons connu un grand nombre
d’hommes qui espéraient en Dieu, faisaient le bien et mettaient
leurs délices dans le Seigneur; et cependant ils ne trouvaient pas
sur la terre ou reposer leur téte, et ils ne se nourrissaient pas de
ses richesses, et Dieu n’exaucait pas les désirs de leur cosur; car,
sans parler de cette multitude presque infinie de fidéles que nous
voyons passer dans un extréme déntiment chaque jour de leur
vie, que dirons-nous de saint Paul qui, certainement, espérait
dans le Seigneur et faisait le bien, et qui, cependant , d’aprés ses
propres paroles, souffrait la faim , la soif et la nudité ; ut purga-
mentum mundi ef peripsema eficiebatur (1. Corinth. 4.)? 11 se
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réjouissait dans le Scigneur et le Seigneur ne Iui accordait pas
leg désirs de son ceur quand il Tui demandait par trois fois d'en-
lever de son sein l'aiguillon de la chair, wt auferretur ab eo sti-
mulus carnis , et non tmpefravertt {2. Corinth. 12.). A cela je
réponds que la plus grande partie de ceux qui gémissent dans
une extréme pauvreté n’espérent pas dans le Seigneur comme il
faut espérer, et n'observent pas ses commandements comme il
ordonne de le faire. Encore moins mettent-ils leurs délices dans
le Seigneur. Car outre les promesses du Psalmiste , Jésus-Christ
lui-méme dif positivement dans saint Matthiew : Respicite volafilia
ceely, que non serunt , neque metunt , neque congregant in horrea,
et Deus pascit illa, nonne vos magis pluris estis s (Matth. 6.)?
Et un peu plus bas : Quarite primum regnum Det, ef justitiom
ejus, ef hee omnia adjicientur vobis. 1l ne saurait done étre
douteux gue Dieu accordera les choses nécessaires & ceux qui le
servent s'ils se confient sérieusement en lui et observent ses com-
man(lements. Que si quelquefois il en est autrement, comme &
I'égard de I Apédtre, laraison en est que Dicu leur accorde quelque
chose de meilleur et dont ils se trouvent plus satisfaits , cest-
a~dire , le grand mérite de la patience. Le méme saint Paul , qui
a éerit sa pauvrelé et ses tribulations, éerit encore : Repletus sum
consolatione , superabundo gaudio in omnd (rifulatione nostre
(2. Cor. 7.). Or, sile Seigneur ne lui a pas donné les désirs de son
ceeur lorsqu’il lui demandait d’arracher de son sein 'aiguillon de
la chair, il lui a donné I'abondance de sa grice, celte grice qui
convertissait I'aiguilion de la chair en instrument de triomphe.
Dieu ne lui faisait done pas un don minime en lui accordant une
immense faveur ¢u’il savait étre le véritable désir de son serviteur.

5. GmEL. Revela Domino viain] 5. Découvrez au Seigneur votre
tnan, et sperain eo : et ipse faciet. | voie, et espérez oo lui; et il fera
lui-méme ee gu’dl foul pour vous.

6. Et cducet quasi lwmen justi-| 6. Et il fera éclater voire justice
tiam tuam , et judicium tuum tan- | comme une lumiére, et équité de
quam meridien. votre cause comme le soleil lors—

qu'il est duns son midi.

Le Prophéte, comme un bon médecin, nous a présenté un
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remede contre les maux intérieurs, tels que la faim, la soif et
autres donleurs semblables; il nous offre maintenant un second
reméde contre les maux extérieurs, tels que les perséeutions et
es calomnies, Lorsqu'en effet ces maux nous atteignent, nous ne
pouvons nous défendre ni repousser les calommies ; mais le re-
méde le plus efficace doit étre la priére & Dicu, la confiance en
Dieu. Telle fut la conduite de Susanne qui, condamnée & mort,
victime de la calomnie, leva au ciel ses yeux mowillés de larmes,
nous rapporte Daniel, 13 : Evar enim cor ejus fiduciam habens in
Domino. Revela Domino viam tuam, ' écrie David , ef spere in eo,
o’est-i-dire , mets & nu tes cuvres devant Dieu dang la priéve, et
confie-toi dans le Seigneur, lai remettant le soin de tes intérdts.
Et ipse faciet , et il fera lui-méme ce qu’il faut; juge, il décidera
selon la justice, Il saura bien trouver le moyen de démasquer la
fourberie des témoins qui auront porté faux témoignage contre
toi et de manifester an grand jour ton innocence. Cette vérité est
encore plus frappante dans le verset suivant : Ef educet quast
lumen justitiom fuam , ¢’est-3-dire, Dieu fera par son admirable
providence que ta justice , que ton droit, tout-8-I'heure enseveli
daus les ténebres par les calomnies de tes persécuteurs, surgisse
et apparaisse avec éclat, comme luit aux regards tout-d-coup la
Iumiére d'un flambean qu'on allume , ou le fanal qui brille dans
P'obscurité. Et reprenant la méme pensée en d’autres termes, le
Pralmiste ajoute : Ft judictum fuum tanquam meridiem , ¢’est-
a-dire, il manifestera au grand jour, il éelairera ton droit en
quelque sorte, pour qu’il brille et éclate & tous les yeux comme
le soleil en plein midi. Cette vérité apparait avec évidence dans
le jugement de Susanne. En effet, si dans le commencement le
bon droit et 'innocence de Susanne restaient dans Uombre, alors
qu’elle était convaincue par le témoignage identique de deux
témoins ot Vagsentiment unanime, bientdt la Providence de
Dieu inspirait le prophete Daniel qui démontrait la fausseté des
témoins par leur propre témoignage, et l'innocence de Su-
sanne apparut si manifesternent avec I'miquité de ses accusa-
teurs, que ceux-ei furent immédiatement condamnés & mort
par le peuple et Susanne délivrée, Tn ce qui touche les mots,
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saint Jérdme et les docteurs juifs traduisent de I’hébreu au lieu de
revela, volve ou revolve , de sorte que le sens serait : Rejetez sur
Dieu le droit de votre cause , suivant ce passage du Psalmiste :
Jucta cogitatum in Dominum ( Psal. 54.). Cependant le mot re-
vela, (ue nous empruntons A la version des Septante , n’est pas
oppos¢ au mot hébreu gol qui signifie revolve ; c’est, en effet,
résoudre une chose que de la rejeter sur une autre; ¢’est encore
la résoudre que de la mettre & nu et de la déployer aux regards,
pour ainsi dire, et ¢’est le sens de revely ou de aperd. L'une et
Pautre version sont également vraies; mais nous devons nous
conformer A I'édition latine et aux commentateurs grecs et latins
qui adoptent le mot revela et non refice. Or, lorsque nous recevons
Uordre de révéler 4 Dieu quelque chose, cet ordre nous est donné,
non pas parce que Dieu ignore quelgue chose , mais parce qu'il
veut étre prié par nous, parce qu'il veut que nous développions
dans la priére les choses que nous désirons, et cela pour nous
faire comprendre quel besoin nous avons de I'assistance divine.
Quant aux mots justitia et judicium, ils prétent, on le =ait | sui-
vant les circonstanccs , & de nombreuses acceptions. Mais ici il
est certain que le mot justifia st pris pour le droit, jus; le mot
Judicium , & son tour, est pris dans le méme cas pour le droit ou
pour la sentence équitable qui est due au droit. Car le jugement
Judictum , est Paction de la justice.

7.DacerH. Subditusesto Domino, | 7. Soyez donc soumis au Sei-
el ora eum. gneur, et le priez.

Noli @mulari in eo qui prospe-| Ne portez point d’envie a celwi
ratur in via sua ; in homine faciente | qui cst heureux dans sa voie, &
injustitias. Phomme qui s’abandonne aux in-

- Jjustices.

© Ces paroles, Subditus esto Domino, ef ora eum, appartiennent,
dans 'édition grecque et latine, an verset précédent. Mais dans le
texte hébreu il commence un verset, et cela est manifeste par
a quatriéme lettre de 1'alphabet que nous rencontrons ici. Afin
de bien montrer que le Psaume est alphabétique, nous avons
placé ces mots sous la lettre daleth , mais sans Iui adjoindre ce-
pendant le nombre de verset septieme , afin de ne pas changer la
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distinction des versets telle que nous la trouvens dans I'édition
Iatine et qu’on I'observe  'église dans le chant des Psawmes. Le
sens de cette parole, que 'on peuat regarder comme le quatriéme
aphorisme spirituel, est celui-ci: Fais en sorte d’étre toujours
obéissant & Ia volonté de Dieu, et prie-le assidiment ; si tu vois
un homme heureux dans le monde et pratiquant l'iniquité , que
sa félicité ne soit pas pour toi un objet d'envie et une tentation &
linjustice, C’est en effet une grande tentation que le bonheur des
impies, mais celui-la en triomphe facilement, qui a toujours
Dieu devant les yeux de son cceur, et ne fait qu'un avee lui par
T'obéissance et 1a pritre. En effet, celui (i s'attache aussi forte-
ment 4 Dieu regarde comme & ses pieds la félicité des impies, et
en la voyant si pauvre, si fragile, il apprend facilement a la
mépriser. Le Psalmiste dit done : Subditus esto Domino, et ora
eum, ¢’est-d-dire, montre & Dieu une obéissance pure et entiére,
et converse intimement avec lui en de fréquents entretiens,
Saint Jérdme traduit de 'hébreu : Taece Domino et expecta eum ;
mais c¢'est toujours le méme sens, plus étendu seulement sous
la plume des Septante. Ce mot, face Domino, signifie, dans
P'hébreu, ne murmure pas contre Dien, lors méme que tu igno-
rerais le motif de ses ordres ou de sa conduite , mais obéis-lui en
silence et en toutes choses comme un enfant sournis. (Juant au
mot expecta eum , il signifie : demande dans la priére, et attends
patiernment. Car le Seigneur te donnera ce que tu demandes,
mais lorsqu’il le jugera opportun. Noli emulari in eo qui pros-
peratur tn vig sua; in homine faciente tnjustitias, c'est-a-dire,
garde-toi de te faire I'émule et comme le rival de 'homme qui
prospére dans sa voie ou autrement dans ses actions, de ’homme
injuste et impie qui prospere par ses imiquités. Saint Jérdme
traduit de I'hébren, qui facit que cogitat, ce que nous rempla-
cons, nous, avec le texte grec, par fuctente tnjustitias. Mais le
mot mezimmoth , quoiqu’une dérivation du mot zamma, cn latin
cogitante, se prend aussi dans 'acception du mot scelera, sui-
vant 'interprétation que le méme saint Jérdme en donue au
Psaume 25, verset 12, Psaume 11, verset 15 de son ou-
vrage.
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8. He. Desine ab ira, et derelin-
que furorem : noli emulari ut ma-
ligneris.

9. Quoniam qui malignantur ex-~
terminabuntur : sustinentes autem
Dominum, ipsi hareditabunt ter-
ram.

EXPLICATION

8. Quittez fous ces mouvements
de colére et de furveur; ne vous
laissez point aller & une mauvaise
émulation pour imiter les mé-
chants.

9. Car les méchants seront ex—
terminés ; mais la terre sera donmée
en héritage & ceux qui attendent le

Seigneur avec patience.

Cette pensée est comme la répétition et le développement de la
premiére pensée; car, dans tout le Psaume, la méme vérité se
trouve reproduite et inculquée afin d’éire rendue plus éclatante
et de la graver plus fortement dans la mémoire. Dans le premier
verset, le Prophéte avait dit : Non zelaveris facienfes iniquite-
tem, et maintenant il dit Ia méme chose plus clairement : Desine
abira, et develinque furorem, c’est-d-dire, lorsque vous voyez
I'impie prospérer sur la terre, ne vous irritez point, n’entrez
point en fureur, et ne vous écriez pas : Pourquoi cef impie pros-
pére-t-il? ot est la justice de Dien? ont est sa providence? De
méme que dans le premier verset, le Psalmiste avait dit : Noli
ermulari in malignantibus, il répite la méme pensée en 'expli-
quant : Noli enmulart, wt maligneris, ¢’est-d~dire, n’allez pas,
émuie des méchants, vous faire I'alii¢ des méchants; n’allez pas
imiter les wuvres iniques de ceux dont vous enviez le bonheur,
et le Prophéte ajoute : Quoniamn qui malignantuy, exterming-
buntur ; expliquant ce qu’il vient de dive, quoniam tanquam fe-
num velociter arescent; il poursuit encore : Sustinentes aufem
Dominum , tpst hereditabunt terram; il répéte ainsi et développe
ce quil avait dit déja, spera in Domino et inhabita terram.
Ceux-Ia, en effet, attendent le Seigneur qui attendent patiem-
ment ses promesses, et les attendent avec confiance; car fidéle
et puissant st le Seigneur qui a promis. Aussi, sans aneun doute,
ceux qui font le mal, malgré leur prospérité éphémere, ne pros-
péreront pas longtemps, mais ils seront exterminés de dessus la
terre et précipités dans la géne au fond d'un abime de douleurs
gans fin. Ceux, au contraire, qui s'abstiennent de l'iniquité et
espérent de Dieu leur récompense, ceux-la possederont la terre
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en héritage, ipsi hereditabunt terram, c’est-d~dire, ils obtien-
dront la terre pour la posséder éternellement comme un héritage
propre qui ne leur sera jamais enlevé., Les hommes justes, en
effet, qui émigrent vers Dieu, ne perdent pas la possession de la
terre, mais ils acquiérent le ciel el la terre , selon cette parole de
I'Apttre : Super omnia bona sua constituet eos (Matth. 24.),

10. Vau. Et adhuc pusillum, et

10. Encore quelque peudetemps,
non erit peccator : et queres locum

et le pécheur ne sera plus; et vous
chercherez le licu on il édtait, et

ejus, et non invenies.

11. Mansueti autem hiereditabunt
ferram , et delectabuntur in multi-
tudine pacis.

vous ne pourrez le trouver.

11, Mais la terre tombera en hé-
ritage 4 ceux qui sont doux; et ils
se verront comblés de joie dans Pa~

bondance d’uire paix heureuse.

Le Prophéte avait dit : Malignantes exterminaluntur; il ajoute
que ce chitiment ne se fera pas attendre. Encore un peu de
temps, dit-il, et le pécheur qui paraissait au comble du bonheur
aura disparu de la surface de la terre, ef qures locum ejus inter
homines, et non tnvenies, car il a péri entiérement et a été arraché
comme un arbre stérile; mais ceux qui sont doux, mansuefs,
¢’est-d~dire ceux qui, loin de s'irriter et de se vévolter contre
Dieu i la vue de Iz prospérité des impies, souffrent patiemment
et supportent ce qu'il plait i Dieu, ceux-la, hereditabunt tervam,
et non-seulement ils posséderont cette terre de leur pélerinage,
mais aussi cette terre des vivants qui est la seule terre propre-
ment dite, la seule qui soit stable et ne manque pas sous les pieds,
celle dont le Seigneur dit dans saint Matthieu, b, beati mites,
quoniam ipst possidebunt terram, et comine cette terre est la
Jérusalem céleste, c’est-d-dire la vision de la paix, sanctuaire
interdit & tout ce qui porte le nom d’ennemi, delectabuntur in
mdtitudine pacis, ¢'est-d-dire ils nageront dans la paix, car cette
paix 1ls la partageront avec une multitude d’élus qui habitent
cetle terre, et elle durera de longs siécles, ou plutdt des sitcles
qui n’auront jamais de fin, et ils posséderont cette plénitude de
joie que la paix a coutume d’apporter avec elle.

12. Zaw. Observabit peccator| 12, Le pécheur ohserverale juste;
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justum : et stridebit super eum |et il grincera les dents contre lui.
dentibus suis.

13. Dominus autem irridebit| 43. Mais le Seigncur s’en mo-
cum : quoniam prospicit guod ve- | quera; parce quil voit que son jour
niet dies ejus. doit venir bienidt.

EXPLICATION

Le Prophtte avertit le juste de ne pas redouter outre mesure
les embiiches des méchants, paree que Dieu veille sur son servi-
teur. Observabit peccator justum, dit le Psalmiste, ¢’est-a-dire le
pécheur observera attentivement toutes les actions du juste afin
de trouver moyen de le perdre, et stridebit dentibus suis super
ewn, ce qui signifie que comme un chien affamé il convoitera sa
perte et grincera des dents de colere et de fureur. Dominus qutem
1rridebit eum, le Seigneur qui voit tout et qui tient tout dans ses
mains, de telle sorte qu'il ne iombe pas une seule feuille sur la
terre sans son ordre et sans sa permission, le Seigneur se rira de
limpie, irridebit eum. Quoniam prospicit quod veniet dies ejus,
il se rira de ses efforts parce qu’il voit approcher le jour de sa
perte et sa disparition avant qu’il ait pu faire du juste sa victime.
Car lors méme que Dieu permettrait la mort du juste par le pé-
cheur, I"ame du pécheur périt avant le corps du juste, et puisque
la mort du juste est précieuse devant le Seigneur, qu’elle est un
gain et non un dommage, tandis que celle du pécheur est mau-
dite et précipite I'mpie dans la ruine éternelle, le pécheur est
enlevé avant d’avoir pu nuire au juste. (Vest denc avec raison
quil est moqué, puisque au moment o il prépare la perte d’an-
trui, il ne voit pas abime qui s’entr’ouvre sous ses pieds.

14. Cuer, Gladium evaginave-
runt peccatores : intenderent arcum
shum ;

Ut dejiciant panperem et inopem,
et tracident rectos covde.

14. Les pécheurs ont tiré ’épée
du fourreau, et ils ont tendu leur
are;

Pour renverser celui qui est
pawvre el dans lindigence, pour
égorger ceux qui ont le ceeur
droit,

15. Gladius eorum intret in corda
ipsorum : et arcus eorum confrin-
gatur.

15. Mais que leur épée jeur perce
le ceur & eux-mémes; et que leur

are soit brisé.

Le Prophete explique ici ce qu'il avait exprimé moins claire-
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ment dans les verseis précédents. Aprés avoir dit : Observat pec-
cator justunt, il compléte maintenant son idée : Gladium evagi-
naverunt peccatores, tntenderunt arcum suum, c’est-d-dire les
pécheurs armés se tiennent le glaive au poing, I'arc tendu, épiant
le moment de mettre le juste & mort, de le renverser d'un coup
de fleche pour I'achever ensuite avec 1'épée, parce quil est
pauvre, indigent et qu'il a le ceur droit. Mais Dieu qui voit tout
d’en haut fait que leurs glaives se tournent contre leur propre
poitrine, que leur arc se brise et ne fait de mal qu’a eux-mémes;
et ainsi Dieu se rira de leur iniquité. Il faut remarquer ici que ce
qui se dit du glaive ¢t de I'arc peut g’entendre au propre et au
figuré, goit du glaive et de I'are de la langue. Souvent, en effet,
les pécheurs tuent les justes ou s'efforcent de les tuer par les
calomnies et les faux témoignages aussi bien qu’avec un glaive
et un arc véritable. Remarquons aussi que ce mot, ut dejiciant,
a été introduit avec beaucoup de justesse dans I'édition du pape
Sixte-Quint, lorsque les éditions antérieures portaient ut decipiant.
Car, puisque dans le texte grec et héhreu, nous lisens lehalpol,
ut dejiciant, et que les saints Péres ont tous lu de cette facon,
que d’ailleurs ce sens se lie parfaitement avec I'arc et le glaive,
et gqu'au besoin on retrouverait nombre d’antiques manuscrits
lating écrivant wu¢ dejiciant; on comprendra facilement qu'une
erreur de libraire, causée par une ressemblance de lettres, ait pu
se glisser et introduire dans le texte decipiant au lien de deji~
ciant. Surtout n’oublions pas que le juste est dit ici droit de coeur,
ou comme il ¥ a dans I'hébreun, iische darech, rectus via, parce
que le juste a un coeur conforme & la loi de Dieu qui est {rés-
droite, et parce que cette méme loi est la voie droite dans laquelle
nous devons marcher. On peut done dire indifféremment du juste
qu’il est rectus corde et rectus vig, pulsqu’il ne s'éearte jamais
de la voie droite qui est 1a 1oi du Seigneur, II faut également re-
marquer icl que le juste est appelé panvre et indigent, ou parce
“que tous les justes sont pauvres dresprit el comprennent, quoi-
qu’ils aient parfois des richesses en abondance, que ces richesses
ne leur appartiennent pas en propre, puisqu'ils auront i en rendre
compte a Dien, ou plutdt parce qu'ici David ne parle que des justes
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pauvres et humiliés, opprimés par les puissances. Maintenant,
entre les deux mots pauperem et dnopem, il ya dans hébren
cette différence que le mot hani, que nous rendons par pauperem,
signifie humble, doux, affligé; tandis que le mot ebion,, traduit
par fnopem, indique le pauvre proprement dit, celui qui désire
tout et manque de tout. Enfin cette imprécation : Gladius eorum
intret in corde psorum , est bien moins une imprécation qu'une
prédiction; car le glaive du pécheur, dirigé contre la poitrine du
juste, perce le cccur du pécheur, et au moment oil il croit frapper
sa victime, il devient lui-méme son propre meurtrier. Lorsqu'il
dépouille le juste de son manteau, ne se dépouille-t-il pas lui-
méme de la foi et de la charité? Lorsqu'il prive le juste de la vie
matérielle, ne se prive-t-il pas & son tour de la vie de la grice qui
est la viede I'dme ; enfin, lorsque, par ses calomnies, il précipite
le juste dans les fers, ne se plonge-t-il pas lui-méme dans les
tortures de 'enfer?

. 16. Tern. Meliug est modicum] 16. Un bien médiocre vaut mieux
justo, super divitias peccatorum {au juste que les grandes richesses
multas. des pécheurs ;

17, Quoniam hrachia peccatorum | 17. Parce que les bras des pé-
conterentur : confirmat autem jus- | cheors seront brisés; mais le Sei-
tos Dominus. gneur affermit les justes.

De peur que les justes dans I'indigence ne portent envie aux
riches, et désertant la justice, ne s'engagent dans une perpétuelle
iniquité, David les fortifie par ces deux versets : Melius est, leur
dit-il, melius est modicum justo super dvvitias peccatorum multas,
¢’est-d-dire des ressources modiques profitent plus au juste que
d’immenses richesses au pécheur, d'on il suit que le juste dans
une position humble est plus heureux que le pécheur dans J'abon-
dance. Il vaut denc mieux rechercher la justice dans la médio-
crité qu'ambitionner de grandes richesses dans l'injustice. La
raison en est que le jusie est dirigé par Dieu dans l'usage qu’il
fait de ses biens. Ni avare, ni prodigue, il ne connait par consé-
quent ni le besoin, ni les dettes, et il n’amasse pas dans 'ombre
d'inutiles richesses pour les faire servir & son orgueil ou & ses
passions. Le pécheur, au contraive, orgueilleux et prodigue, ue
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sait pas se servir de ses richesses, toujours manquant de quelqgue
chose, toujours accablé de dettes, il ne peut conserver longtemps
sa position, La suite du Psaume le prouve, guontam brachic pec-
catorum conferentur, confirmal autem justos Dominus; la puis-
sance cf la force du pécheur ne tarderont pas a lui faire défaut,
parce qu'il s’appuie sur un bras de chair, et toutes ses richesses
ne lui seront d’aucun secours. La force et la puissance du juste,
au contraire, ne sauraient lui manquer, parce quil s'appuie sur
le bras de Dieu; Dien méme qui est 'ami des justes Iaffermit
dans sa voie, ou, comme Vexprime plus énergiquement le mot
hébreu somech, Dieu est son soutien. Enfin le pécheur, malgré
Pimmensité de ses richesses, n"échappera pas & la mort éternelle;
il n’emportera rien avec lui dans Ie tombeau, et sa gloive y des-
cendra avec lul. Le juste, lui, qui a mis sa confiance en Dieu et
non dans des richesses périssables, vivra éternellement.

18. Jop. Novit Dominus dies im-|  18. Le Seigneur connait les jours
maculatorum : et haereditas eorum | de ceux qui vivent sans tache, et
in #ternum erit. Phéritage qu’ils posséderont sera

éternel.

19, Non confundentur in tem-| 19, ils ne seront pas confondus
pore malo, et in diebus famis satu- | dans le temps mauvais, et dang les
rabuntur : Jjours de famine, ils seront rassasiés ;

Le Prophiéte confirme ce qu’il vient de dire de la félicité des
justes méme au sein de la pauvreté. Novit Dominus dies imma-
culatorum, ¢'est-a-dire Dieu regarde avec intérét la vie des justes,
Ies protége et les bénit, et voila pourquoi leurs jours seront longs,
et leur héritage ne les abandonnera jamais. Non confundentur
in tempore malo, c'est-i-dire qu’en temps de stérilité et de di-
sette, ils ne seront pas confondus, ils ne seront pas forcés de
rougir en mendiant leur pain, ef in diebus famis saturabuntur,
non-seulement dans les temps de famine générale, ils n’auront
pas la honte de mendier, mais ils trouveront dans leurs propres
ressources de quoi se nourrir & satiété. Quelquefois ces choses s’ac-
complissent dans le siécle présent, mais elles s’accompliront pour
toujours dans les temps & venir; car il viendra aprés ceite vie une
incroyable stérilité pendant laquelle personne ne pourra ni semer
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ni moissonner, et le riche, au fond de I'enfer, désirera une goutte
d’eau sans pouvoir Pobtenir. Alors cenx qui sont sans tache, im-
maculati, parce qu'ils n’auront rien laissé sur la terre, emportant
tout au ciel, trouveront un héritage éternel, et ils ne seront
pas confondus, mendiant avec les vierges folles, date nobis de
oleo vestro (Matth. 25.), mais ils seront rassasiés aprés la mani-
festation de la gloire de Dieu.

20. Carl. Quia peccatores peri-|  20. Parce que les pécheurs péri-
bunt. ront.
Inimici vero Domini mox ut ho-] Mais les ennemis du Seigneur

norificati fuerint et exaltati : defi- | n’auront pas été plutdt honorés et

cientes , quemadmodum fumus de-| élevés dans le monde, qu'ils tom-

ficient. beront et s’évanouiront comme la
fumée.

Les trois premiers mols, quia peccalores peribunt , appartien-
nent au verset précédent, dans I'édition grecque et latine. Nous
avons voulu les placer ici pour mieux faire ressorfir 'art du Pro-
phéte qui a disposé son Psaume par ordre alphabétique. Car dans
cetle particule quia, 1l a placé la leitre caph, qui suit dans V’al-
phabet, et 1a commence dans Thébreu le neuviéme verset. Ces
paroles, quie peccatores pertbunt, expliquent done pourquoi ceux
qui sont sans tache, @mmaculat?, posséderont en paix leur héri-
tage sur la terre, et dans les temps de famine seront rassasiés;
c’est que les pécheurs qui avaient coutume de les troubler et de
pilter leurs hiens périront. Ce qui suit : Inimici vero Domini mox
ut honorificatt fuerint ef exaltaty, deficienies, quemadmodum
fumus deficient , répond aux deux versets précédents, et voici
quel en est }¢ sens. Les hommes sans tache, en qualité d’amis de
Dieu, auront I'héritage éternel, ils ne seront pas confondus dans
fes ternps mauvais. Inimict vero Domini, c’est-a-dire tous les pé-
cheurs ne jouiront au contraire que d'une trés-courte félicité;
aussitot qu'ils commenceront 4 s'élever ils §'évanouiront comme
la fumée qui, en montant, se dissipe et ne laisse bientot plus au-
cune trace de son passage. Ce mot exalfart est lu par saint Jérdme
mangcerctes, Heornes, par d’autres agni ou agneaux, deux choses
bien différentes. L’hébreu porte carim, dont la signification
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propre est agneaux et n’importe en rien‘au sens qui nous occupe.
Saint Jéréme parait avoir lu carem, et voila pourquoi il traduit
par licornes; car ficornes, au livre des Nombres, est rendu par
reem, chap. 23 et 24, et au livre des Juges, chap. 38, par rem.
Le sens est donc que lorsque les ennemis de Dien auront 6té ho-
norés et se seront ennorgueillis comme des licornes, ils 8 ¢vanoui-
ront comme de la fumée. Mais les Septante n'ont lu ni carim, ni
carem, mais catwm , et ils ont donc di traduire avec raisen cum
exaltaty fuerint. Cette lecon est la meilleure , notre interpréte 1'a
suivie, et toute 'Eglise I'a adoptée.

DES PSAUMES.

24. Lawep, Mutuabitur peccator,
et non solvet : justus actem mise-
retur et tribuet.

22. (Quia benedicentes ei hare—
ditabunt terram : maledicentes an-
temn ei disperibunt,

21. Le pécheur empruntera et
ne paiera point; mais le juste est
touché de compassion et fait cha-
rité aux autres,

23. Parce que ceux qui bénissent
et qui louent Dieu recevroni la
terre en héritage , mais ceux qui le

maudissent périront sans ressource.

Le Prophete confirme ce quiil avait dit plus haut : Melius est
modicum justo super divittas peccatorum mulfas. Car il arrive
trés-souvent que le pécheur, malgré ses immenses richesses, em-
prunte de l'argent et ne le rend pas. Les pécheurs, favorisés
de la fortune, veulent vivre splendidement et au-dessus de leurs
moyens; il leur faut des habits magnifiques, des habitations
somptueunses, et de 1i, dettes sur dettes. Le juste, au contraire
qui, comme nous l’avons dit plus hant, fait un sage emploi de
ses richesses, fit-il dans une position médiocre, sait tirer encore
de cette médiocrité de quoi secourir les pauvres, et donne sans
espoir de retour, quie benedicentes ei, c’est-d-dire Dieu, comme
'entend saint Augustin, hereditabunt terrain, et auront toujours
ainsi de quoi douner. Maledicentes autein ¢, comme les blasphé-
mateurs et les ingrats, disperibunt, en sorte qu’eussent-ils la vo-
lonté de donmer, ils ne le pourraient pas. Saint Jérdme Iit au
passif benedicti ab e, ¢'est-d-dire par Dieu, hereditabunt tervam,
maledicti ab eo disperibunt. Et, en effet, les mots hébreux, avec
un léger changement de ponctuation, peuvent se prendre tout
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aussi bien activement que passivement. Mais chacun de ces deux
sens emporte nécessairement 'autre. Ceux, en effet, qui bénis-
sent Dieu en toutes choses sont bénis par lui, et ceux qui le mau-
dissent encourent également sa malédietion.

23. Men. Apud Dominun gressus i 23, Les pas de I'homme seront
hominis dirigentor ; ef viam ejus | conduits par le Seigneur, et sa voie
voief. sera approuvée de lui.

24. Cam ceciderit, non collide~| 24. Lors méme qu’il tombera, il
tur : quia Dominus supponit ma- ne se brisera point, parce que Ie
DI suam. ‘ Seigneur met sa main sous fuf,

Le Prophéte se met & exposer ici la providence singuliére de
Diew & I'égard des justes, pour lesquels il redouble ses griices de
force et de salut, afin que la prospérité des impies ne les entraine
pas au péché. La vie des justes, dit-il, est sous Ueeil et la garde
de Dieu, apud Dominum gressus hominis dirigentur, le Seigneur
dirigera les actions du juste, les ccuvres du juste, Iui qui a fait le
juste, et viam ejus volet, c'est-a-dire il arrivera de 13 que le juste
voudra la voie du Seigneur, wf justus viam Domint velit, qu’il
Paimera et le suivra volontiers; ou bien, Deus volef viwm justi,
c'est-d~dire Dien approuvera les actions et les ceuvres du juste.
La premniére explication est de saint Augustin, la seconde d’Eu-
thymius. Ce mot, apud Dominum, dans le texte original, est
rendu par me adonat, a Domine, et c’est ainsi que U'entendent
saint Augustin et les interpretes grecs. Maiz les mots de noire
¢dition, pour ne pas étre en coniradiction avee le texte original,
doivent ¢'expliquer ainsi : Apud Dominum, c'est-a-dire seront
dirigés dans les conseils secrets du Seigneur, dirigentur, ce qui
ne differe aucunement de ¢ Domino dirigentur. Vient ensuite
cum. cectderit, non collidetur, quia Dominus supponit manum
suam ; cela peut s’entendre et des miséres corporelles et des mi-
seres de I'dme; car si le juste tombe dans quelque affliction ou
iribulation an chemin de cette vie, comme seraient une fosse, des
rochers ou de la boue, non collidetur, il ne succombera pas en-
tierement, il ne sera pas écrasé, quia Dominus supponit manum
sugni, car la main de Dieu I'empéchera de se blesser; ou bien
encore, amsi que porie Phébreu, che, adonat somech tado, quic
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Dominus sustentat ewin manu sua, parce que la main de Dieu est
son secours et sa providence, 1l vient & tomber dansla tentation da
péché, non collidetur, ¢’ est-d-dire il n’arriverapas auconsentement
de Ia faute mortelle, etil ne perdra ni la patience, nilafoi, ni au-
cune autre vertu, car Dieu le soutiendra parle secours de sa grice.

25, Nrw. Junior ful, etenim se-j  25. Yai été jeune, et je suis vieux
nui : et non vidi justum derelictum, | maintenant ; mais je n’ai point en-
nee semen ejus (uerens panem. | core vu que le juste ait été abandon-

né, niguesarace ailcherchédupan.

26. Tota die miseretur et eom-| 26. Il passe au contraire tout le
modat : et semen illins in bene-|jour & faire charité et & préter; et
dictione erit. sa race sera en hénediction.

Le Prophéte prouve par sa propre expérience e qu'il avait dit
plus hant, que les justes, dans les temps mauvais, ne seraient pas
confondus, el seraient rassasiés dans les jours de famine. Junior
fui, dit-il, ou comme il est écrit plus énergiquement encore dans
I'hébren, nahhar haijthi, )ai ét¢ enfant et j’ai vieilli, mais dang
ce long espace de temps, menquam vidi justum derelictum o Deo,
an point d’étre éerasé sous le poids de Uindigence. Je n’ai pas va la
race du juste, ses enfants cherchant et mendiant leur pain; mais
jai vua le juste, au contraire, secourir les malheureux et leur
préter, tota dic misevetur ef commodat, et dans un tel état Ja-
bondance qu'il donnait par charité ou prétail selon ses moyens,
Aussi sa race, ¢'est-d-~dire ses fils, semen illius, bien lein de men-
dier un jour leur pain, in benedictione erunt. Les bénis de Dieu
vivront done dans 'abondance on seront bénis partout comme
les fils des meilleurs péres. Quant aux mots en eux-mémes, ob=
servons que dans P'hébreu on lit gam, qui signifie etéam, afin que
Te sens soit puer fut, et etiam senui, et que dans le grec on trouve
vei 437, en latin efeniin, qui peut se prendre aussi pour efiamn. Re-
TAruUONS encore que ce sens ne contredit en rien la réalité, bien
que nous voyions souvent dans I'Eglise un grand nombre de
fideles mendier leur pain. Car les jusies qui mendient, mendient
volontairement par amour de la pauvreté et non par besoin, et
ne sauraient étre regardés comme dans 'abandon, puisque Dieu,
par une admirvable providenee, les nourrit et les soutient. Les
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autres mendiants, la plupart du temps, ne sont pas les fils de
ceux qui ont coutume d’avoir pitié des autres et de donner; car
ceux-la seuls ont droit 4 la promesse du Psalmiste; les autres ne
sont ni justes ni fils de justes, Enfin, comme nous 'avons dit, si
quelques justes, espérant dans le Seigneur, semblent abandonnés
et cherchent des miettes de pain comme le Lazare de I'Evangile,
c’est quils ont recu de Dieu quelque chose de meilleur que ne
serait I'abondance des biens temporels, et ils n’échangeraient pas
le mérite de la patience contre toutes les félicités terrestres.

27. Samecs. Declina a malo, et] 27. Détournez-vous dn mal et
fac honum : et inhabita in swculum | faites le bien, et vous aurez unc de-
geull. meure éternelle.

98. Quia Dominus amat judicium| 28, Parce que le Seigneur aime
et non derelinquet sanctos suos : | l'équité , et qu’il n’abandonnera
in aternum conservabuntur. point ses saints ; ils seront éternel-

lement conservés.

De V'expérience qu’il a faite depuis son enfance jusqu'a la
vieillesse, le Psalmiste conclut par forme d’exhortation, et dit :
Decling a malo et fae bonam, car ces deux choses sont les pre-
miers préceptes de la justice; ef inhabita in swoulum sweult,
¢’est-i-dire sois juste et tu habiteras dans la paix une demeure
tternelle; et le Prophéte ajoute : Quoniam Dominus amat jrudi-
ciwm, car il est trés-juste et juge avec équité, et voild pour-
quoi non derelinquet sanctos suos, c'est-a-dire les justes qui
sont ses serviteurs. Je puis done 'affirmer, in @ternum conserva-
buntur. Cette promesse n’est pas étrangére aux choses de Ia vie
présente, danslaquelle les justes habitent souvent un long espace
de temps, au milieu de phases si diverses. Mais elle regarde sur-
tout et essentiellement la vie future qui sera éternelle dans la terre
des vivants.

ALr. Injusti punientur : et semen| Ceux qui sont injustes seront pu~
irmpiorum perihit. nis ; et la race des impies périra.

29. Justi autem hwereditabunt| 29, Mais les justes recevront la
terram : et inhabitabunt in sweu-|terre en héritage, et ils y demeure-
lum szculi super eam. ront durant tout le cours des siécles.

Les deux premiers mots de ce passage, injusti punientur,
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manquent dans 'hébreu, hien qu'ils se trouvent tres-clairement
exprimés dans le texte grec. Il est arrivé de la que la lettre aijn
n'apparait pas au commencement de ces deux versets, ainsi que
le nombre et I'ordre alphabétique des lettresle demandaient. Mais
Ie mot injustt qui se trouve chez les grecs et chez les latins, se-
rait chez les hébreux havilim, mot qui commence par agjn. Si
donc on ajoute au texte hébreu, tnjusti punienfur, dans les mots
hébreux résidera 'ordre alphabétique. Quant ausens de ces deux
versets, il est trop clair pour avoir hesoin d’explication.

30. Pme. Oz justi meditabitur]  30. La bouche du juste méditera
sapientiam, et lingua ejus loquetur | la sagesse, et sa langue parlera se~

Judicium, lon Véquité et la justice.

34. Lex Dei ejus in cordeipsius : | 31, La loi de son Dieu est dans
et non supplantabuntur gressus {son ceeur; et il ne sera point ren-
ejus. versé en marchant.

Le Psalmiste a dit un peu plus haut que la divine providence
veillerait & ce que les justes ne fussent pas opprimés par les im-
pies; il ajoute maintenant que les justes, aidés par la divine
sagesse (ui est aussi un don de Dieu, arriveraient a ne point étre
renversés par la malice des méchants. (s justy meditabitur sa-
plentiam, c'est-d~dire le juste parlera avec sagesse, afin que ses
paroles ne tournent pas contre lui, car méditer la sagesse sur ses
levres, ce n'est que pratiquer la sagesse dans ses discours, comme
nous Pavons dit ailleurs, David revient sur cette pensée lorsqu’il
ajoute : Et lingua ejus loquetur judicium , la langue du juste ne
se répandra pas en paroles {éméraires, mais elle dira ce qui est
juste et ce qui est opportun, ce qu’il est sage de dire. Le Prophéte
en donne la raison : Lex Det ejus tn corde ipsius, c'est-d-dire le
sel de la sagesse assaisonnera le discours du juste, parce que le
Juste porte dans son coeur la loi de Dieu, et que dans ses paroles
il ne perd pas de voe les commandements du Seigneur, afin de
ne point pécher dans son langage. Aussi, lex est lux, comme dit
Salomon au livre des Proverbes, 6, etc., et David au livre des
Psaumes, 18. Lex Domind illuminat corda, et saplentiom prestat
parvulis. 1l n'est done pas étonnant si le juste qui posséde la loi
dans son cceur, qui la médite et la chérit, parle avec sagesse. De
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14 le Prophéte conclut : Ef non supplantabuntuy gressus ejus. En
effet, comme le juste parle toujours avec sagesse, personne
n’aura prise sur lui pour le pousser dans I'abime. Renverser,
supplantare , ¢’est, en arrélant ou en embarrassant la marche de
quelqu’un, le faire tomber, surtout quand on emploie la ruse
plutdt que la viclence. Le juste ne sera donc point renversé dans
ga marche, ni par conséquent entrainé dans le malheur par les
ruses et les embtiches des hommes pervers.

32. Zape. Considerat peccator" 32. Le pécheur ohserve et con-

Justum : et queerit mortificare eum. | sidére le juste, et il cherche & le
tuer.

33. Dominvs autem non dere-| 33, Mais le Seigneur ne le lais-
linquet emm in manibug ejus : nee | sera point entre ses mains, et ne le
damnabit eum , ¢um judicabitur { condamnera point au temps qu’il
illi. | sera jugé.

Ces deux versets compléetent le sens des versets précédents.
Considerat peccator justum, dit le Prophéte, et cela en observant
soigneusement chacune de ses paroles et la moindre de ses ac-
tions, afin de le prendre en faute et de le renverser; ef queerit
moriificare ewm, cest-di-dire en le renversant il cherche le moyen
de le faire périr, ce qui a lieu principalement dans les jugements,
lorsque le juge ou I'accusateur inique s’cfforcent de circonvenir
Pinnocent pour le perdre. Dominus aufem non derelinquet ewm
i manibus ejus, non le Seigneur ne permettra pas que le pécheur
tienne le juste en ga puissance, aussi donnera-t-il la sagesse A son
serviteur, afin qu’il connaisse les ruses de ses ennemis, et que, par
la sagesse de ses discours, il échappe a leurs embtches. Nee dain-
nabit eum, cum judicabitur illi, ¢’est-A-dire le juge ne condam-
nera pas le juste au moment méme du jugement, parce que Dieu
ne permcttra pas 'obscurcissement de la jusiice. Ces paroles :
cumt Judicabitur e, sont plus claires dans le texte original,
behischaptho, dont la signification, lorsque le juge sera au mo-
ment d’'étre juge, judicandus erit ; ou bien, cum fiet et judicium,
ou cncore cum judicabifur. Les mémes paroles se refrouvent a
peu prés au verset 12 : Observabit peccator justum, et stridebit
dentibus ewm , ete. Mais la il 'agit de violence et ici d’astuce.
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3k. Cops. Expecta Dominum,| 3%. Attendez le Scigneur et ayez
et custodi viam ejus : et exaltabit |soin de garder sa voie, et il vous
te, ut hereditate capias terram : |élevera, afin que vous receviez la
cum perierint peccatores videbis. | terre en héritage. Quand les pé-
cheurs auront péri, c’est alors qué

¥OUS Verrez.

Le Prophéte exhorte le juste & espérer en Dieu et & persévérer
dans la justice, Expecta Dominum, ¢’est-d-dire espérez en Dieu,
si par hasard la réalisation de sa promesse vous semble différée.
Et custody viam ejus, c'est-d-dire observez sa loi et ne vous éeartez
pas de la voie de la sainteté ct de la justice dans laguelle vous
éles entrd, ut heereditate capias terran, afin que lors de 'accom-
plissement de sa promesse, vous possédiez en héritage la terre
des vivants. Cum perterint peccatores videbis, lorsque tous les
pécheurs auront péri, condammés par le jugement de Dieu, vous
verrez alors Ia réalisation de vos espérances présentes.

35, Res. Vidi impium superexal-[ 35, Fai vu Fimpie extrémement
tatum, et elevatum sicut cedros Li- | élevé, et qui égalait en hauteur les
bani. l cédres du Liban.

36. Lt transivi, ot ecce non evat : 36. Et jai passé; et dans le mo-

L) ? . . 'J - I 4 - .
guaesivi eum, et non est inventus | oent il n’était plus @ et je Pai cher-
locus ejus, ché; mais Pon n’a pu trouver le

3 ¥

lieu on 11 était.

Daprés 1a parole du Prophéte, cum perierint peccafores vide-
bis, lc juste pouvail se demander Vépogue de la réalisation de
cette promesse, Aussi David ajoute-t-il qu’elle est proche. Nam
vidi impium superexaltatun, ef elevatum sicut cedvos Libant,
¢’est-d-dire je 'ai vu placé au faite des hommes et de la puis-
sance, il semblait y avoir pris racive et faisait fond sur ses
richesses, sur ses clients et autres avantages semblables, en sorte
que sa {¢heité paraissait éternelle ; et cependant, viz perfransiy,
ef ecce mon erat, en passant, J'ai vu cet homme an sommet des
grandeurs, enraciné dans sa splendeur comme le cédre du Liban,
et Javais & peine passé que, jetant un regard derriére moi, il
s’était évanoul; quasivt, je cherchai la place qu'il avait occupée,
el #’il restait du moins un vestige de tant de grandeur, ef non est
inventus focus ejus, on et dit qu'il n’avait jamais existé, Ces ré-
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volutions sont d'une expérience de chaque jour. On sont en effet
maintenant ces puissantes monarchies, sans parler de tant d’autres
moins importantes, des Assyriens, des Perses, des Grees et des
Romains? Nul doute que sans les livres des historiens nous igno-
rerions leur existence passée. Ainsiaucune trace n'est restée de
tant de puissance, et cependant 'ergueil humain aveugle les
yeux des mortels au point de ne plus voir ce qu’ils touchent du
doigt, et de ne plus croive ce qu'ils sont foreés de sentir et d’é-
prouver bien malgré cux. En ce qui touche les mots, on lit dans
Phébreu : raithi raschah hharid; vidi tmpium yobustum, fortis-
stmum , comme un indigéne vert_ef vigoureux, stcuf indigenam
virenfem. Mais les Septante, envisageant Ja comparaison du cédre,
ont dit, pour étre plus clairs et plus exacts, superexaltatum et
elevatum ; ces paroles expliquent la vigueur robuste de I'impie,
car les cédres sont trés-¢levés, vigoureux et robustes. Au lien de
stcut indigenam virentem, les Seplante ont traduit sicut cedros
Libani, parce qu'ils nont pas lu ce que nous trouvons, ceerza ,
steut indigenam, mais bien ceezra, avec transposition d'une
lettre, stcut cedros. Comme les cédres vigoureux se rencontrent
de préférence sur le mont Liban, ils ont mis au lieu de cedros vi-
ventes, cedros Libani. A Vendroit ol nous lisons ef transivi, le
texte hébreu porte vetahabor ef transivit. Mais il est probable
que le mot hébreu, par Uincurie des libraires, aura subi une
altération dans le changement d’une leitre. Car non-seulement les
Seplante, mais saint Jéréme, ont traduit & la premiére personne.

37. Scam. Custodi innocentiam,{ 37. Gardez innocence et n’ayez
et vide mquitatem : quoniam sunt| en vue que Péquité; parce que plu-
reliquize homini pacifico. sieurs biens resteront 4 homme

pacifique aprés sa mort.

38. Injusti antem disperibunt| 38. Mais les injustes périront
simul : reliqui impiorum ikteri- | tous également; et tout ce que les
bunt. impies auront laissé périra aussi.

Le Prophéte continue sur le ton de I'exhortation et dit : Custodi
innocentiam et vide equitatem, o'est--dive gardez Iinnocence
envers vous-meéme, ef vide wquitatem, c'est-d-dire jugez ce qui
est droit en ce qui concerne votre prochain. Quoniam sunt reli-



363

quie homing pacifico, o'est-a-dire Dieu donnera en récompense i
I’hoemme pacifique de laisser ses fils aprés lui, ou, dans un sens
plus élevé, de nombreux biens attendent I'homme pacifique apres
sa mort. Opera entm bona sequentur illos qui tn Domine moriun-
fur, comme il est dit au livre de PApocalypse, 14. Mais les im-
pies, au contraire, périront, ¢njusti peribunt, et tous sans excep-
tion, ef reliquice pertbunt cum eis; car ils ne laisseront point de
fils dans le siécle aprés eux, ni quoi que ce soit, ayant tout con-
sumé dans leurs dissolutions et dans leurs crimes.

DES PSAUMES.

39. Trsv. Salus sutem justoruan
a Domino, et protector eorum in
tempore tribulationis.

40. Et adjuvabit eos Dominus, et
liberabit eos : et eruet eos a pec-
catoribus, et salvabit eos ; quia spe-
raveruitt in eo.

39. C’est du Seigneur que vient
le salut des justes; et c’est lui qui
est leur protecteur dans le temps de
affliction.

40. Le Seigneur les assistera et
il les délivrera ; ii les arrachera
d’entre les mains des pécheurs, et
les sauvera parce qu’ils ont espéré

en lui.

La est commme la récapitulation de tout le Psaume. Le sens est
assez clair et n'a pas bhesoin de commentaire.

PSAUME XXXVIL

Tiire et argument do Fsaume.

Psaume de David, pour le sou-

Psalmus David, in rememom-[
vendr du sabbat.

tionem de sabbato.

Le titre de ce Psaume, dans le texte hébreu, ne fait pas mention du
sabbat, mais du souvenir seulement, rememorafionis. Les Seplante,
hommes trés-graves, ont cru devoir, pour plus grande clarté, ajouter
le mot sabbati. L'explication de saint Augustin, suivie par saint Gré-
goire , me parait assez concluante : selon ces saints docteurs, ce Psaume,,
un de ceux que 'on nomme de la Pénitence, aurait été composé par
David pour le souvenir du sabbat, c’est-d-dire de ce repos dans ’état
d’innocence qui nous a été ravi, ou de la promesse dans la résurrection
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des justes. On pourrait également Ientendre du sabbat dent recueille
les fruits une conseience pure, que perd le pécheur et dont se souvient
avec gémissements celui qui a commencé vraiment & faire pénitence.
L’argument du Psaume est le discours du pénitent , semblable & celui
qui se trouve au Psaume sixiéme , dont le commencement est absolument
le méme. Aussi est-il trés-prohable que ce discours fut composé dans
le temps ol David fuyait de Jérusalem devant [a persécution d’Absalon.

1. Domine ne in farore tuo ar-1 1. Seigneur, ne me reprenez pas
guas me, neque in ira tua corripias | dans votre fureur, ct ne me punis-
me. sez pas dans votre colére.

David pénitent prie le Seignear de ne pas le punir dans sa co-
lere et dans sa furcur, ainsi que fait un juge avec des coupables,
mais de le traiter dans sa miséricorde comme un médecin fait &

Pégard de ses malades. Voyez ce que nous avens dit au commen-
cement du Psaume sixiéme, ol nous montrons qu’il n'y a aucune
différence ici entre fureur et colére, furorem et tram, entre les
denx mots arguere et corripere. Sil’on vent cependant en trouver
unc, on powrra dire avee saint Augustin et saint Grégoire que
ceux-1a sont repris dans la fureur da Seigneur qui sont condamnés
aux feux de Yenfer, tandis que Dieu punit seniement dans sa colére
ceux qui souffrent aprés leur mort dans les flamimes du purgateire,
mais que le Prophéte prie Dieu d’épargner les uns et les autres
pour leurs péchés, soit dans le purgatoire, soit dans lenfer.
Saint Augustin nous avertit de ne pas mépriser le feu du purga-
toire, parce que ce feu est plus cruel que tout ce que 'homme
peut souffrir en cette vie. Il est bon d’ajouter qu'ici, de méme
qu'au Psaume 2, verset 5, et au Psaume 6, verset 1, la colére de
Dicu doit s'entendre de la damnation gue prononce sa justice.
Toutefois elle peut ¥entendre aussi du zéle paternel qui s'indigne
contre ses enfants, non pour les perdre, mais pour les sauver,

2. Quoniam sagitte toz infixe| 2. Paree que j’al ét(l percé de vos
sunt mihi : et confirmasti super me ﬂechcs, et que vous ‘avez appesanti
manum tuam. votre main sur moi.

Le Prophéte sachant bien que rien n'est plus efficace pour le
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pardon du pécheur, que la pleine connaissance de son péché et
la douleur qu’il en ressent devant Dieu, déplore dans ce verset et
dans quelques-uns de ceux qui suivent le malheur qu’apporte
avec lui le péché mortel. Non arguas me in ire tua, s'écrie-t-il,
ear cette colére est funeste, comme me I'a appris 'expérience. En
effet, sagitte tue infixe sunt mihi, ¢est-d-dire mille tribulations
en punition de ma faute sont venues m’assaillir, ef confirmasti
super me manum fuam, j'al été percé de vos fleches et lenrs bles-
sures n'ont pas ¢té légeres, car vous avez appesanti vofre main
sur moi afin que ces fleches pénétrassent plus profondément. Par
ces tribulations et ces supplices, il faut entendre la mort du fils
qu'il avait eu de Bethsabée, I'inceste commis sur sa fille par Am-
mon, 'un de ses enfants, le meurtre de ce méme Ammon, sen
fils, I'inceste et I'adultére d’Absalon a I'égard des femmes de son
propre pére, son expulsion de son royaume, et toutes les autres
douleurs qu’il eut a souffrir pour ses péchés de la part d'un Dieu
vengeur. Peul-étre aussi ces fleches dont parle le Psalmiste mar-
quent-elles ces paroles de reproche et si terribles qu'il entendit
de Nathan, Venvoyé du Seigneur : Hee dicst Dominus Deus Is-
ratl. Ego unxt te in vegem super Isvadl; ef ego erui fe de manu
Saiil, et dedv tibi domum Domint tut, ef uxores Domini {ug in
sinu tuo, dedigue 1l domum Israel et Jude; quare ergo con-
temepsisti verbum Domind, w faceres malum tn conspeciy meo?
Uviam Etheawm percussisti gladio, et uxorem illius accepisti in
uxorem tibi, Quamobrem non recedet gladius de domo tue usque
in sempiternum, etc. (2. Reg. 12.). Assurément ce reproche de
Vingratitude de David et Ia terrible menace qui termine a di
frapper fortement "Ame du roi coupable et lui inspirer des senti-
ments profonds de honte, de désespoir et de terreur.

3. Non est sanitas in caine mea] 3. A la vue de votre colére, il

a facie ire tum : non est pax ossi-| w'est resté rien de sain dans ma

bus meis, a facie peceatorum meo-| chair; et & la vue de mes péchés,

Tum, il ’y a plus ancune paix dans mes
08.

Le Psaimiste décrit les effets des fleches du Seigneur et avoue
son trouble violent, ses insomnies cruelles & 1a pensée de la colére
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de Dieu et de ses péchés qui lui ont attiré cette colére. Non est
sanitas, s éerie-t-il, non ¢sf sanitas in carne mea o facie Ure tue,
¢’est-d-dire I'aspect de voire colére qui est toujours devant mes
yeux fait gémir et sécher ma chair. Car la douleur de mon ame
atteint aussi ma chair qu'elle épuise, qu'elle fait palir et couvre
de langueur. Non est pax osstbus meis a facte peccatorum meo-
rum, ¢'est-a-dire 'aspect de la laideur et de la gravité de ma
faute m’apporte un tel trouble qu’il n’y a plus pour moi de repos
et que mes os frémissent.

4. Quoniam iniquitates mewe su-] 4. Parce que mes iniquités se
pergresse sunt caput meum : et|sont élevées jusques au-dessus de
sicut onus grave, gravate sunt su-|[ma téte; et qu’elles se sont appe-

per me. santies sur moi comme un fardeau
insupportable.

Le Prophéie explique la cause du trouble violent qui V'agite &
Ia vue de ses péchés; cette cause c’est la grandeur et le nombre
de ses fautes, Parlant de leur nombre, il s’écrie : Quoniam tni-
quitates meee supergresse sunt caput mewm, clles se sont élevées
en un si grand monceau qu’clles m'ont pour ainsi dive écrasé,
comme se voit englouti sous les eaux celui qui tombe dans un
flewve profond dont les flots lui couvrent la téte. Parlant de la
grandeur de ses fautes, le Propheéte ajoute : Ef sicut onus grave
gravate sunt super me, mes péchés, comme un fardean insup-
portable, pésent lourdement sur mon 4me, car il est au-dessus de
mes forces de satisfaire & I'étendue de ma dette, Cette pensée est
plus claire dans le texte hébreu ol ce mot himment, super me, si-
gnifie proprement super vires meas, quelque chose au-dessus des
forces. Le péché de David fut Y'adultére aggravé par ’homicide,
mais le vrai pénitent voit en lui une foule de miséres profondes.
En cffet, David outrage un serviteur fidéle et lui ravit une épouse
et la vie; il outrage Bethsabée (u'il entraine an crime et dont il
est Ie meurtrier, puisqu'il tue son ame. 11 outrage ses fernmes a
lui, puisqu’il ne leur a pas gardé sa foi; il outrage son peuple
tout entier et les infideles eux-mémes par son coupable exemple,
ce qui fait dire & Nathan : Blasphemare fecisti inimicos nomen
Domini (3. Reg. 12.). Enfinil outrage Dieu dont il a violé les lois
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ouvertement. Si I'on récapitule tant d’offenses, tant de fautes,
combien de personnes David a outragées par son péché, on com-
prend la vérilé de ce eri de David : Iniquitates mee supergresse
sunt caput meum. De plus la gravité de la faute pent étre appré-
ciée par les circonstances. Ainsi David tue Uri, d’abord innocent,
secondement serviteur trés-fidéle, en troisiéme liew qui combat-
tait alors méme pour son prince, quatriemement il le tue aprés
avoir deshonoré son épouse par adultére, comme s'il elit voulu
ajouter & son premier outrage un crime plus grand encore; ¢in-
quitmement il veut qu'Uri soit lui-méme 'instrument de sa mort,
sixitmement, enfin lorsqu'il éerit & Joab d’assassiner Uri, il veut
laisser croire Uri coupable de quelque grand crime et souille ainsi
sa réputation. Mais son ingratitude envers Dieu, voild ce qui ag-
grave par-dessus tout la faute de David. Dieu, en effet, n’avait-il
pas versé sur ce prince avee profusion tous les dons spirituels
et temporels? Ne le fit-il pas grand roi, prophéte remarquable,
général courageux ? Prudence, force, beauté, richesses, tous ces
biens, I’ambition des mortels, ne les lui a-t-il pas prodigués! Tout
cela évidemment donnait une haute gravité a la fante de David,
et il en appréciait I'étendue & sa juste valeur lorsqu'il §'écriait :
Iniquitates mee gravate sunt super me. Voild la raison pour la-
quelle si peu d’hommes ressentent de leurs fautes la douleur qu'ils
devraient en avoir, ¢’est qu'ils ne les apprécient pas consciencieu-
sement & leur juste valeur.

H. Putruerunt et corruptae sunt] 3. Mes plaies ont été remplies de
cicairices mea, a facie insipientie | corruption et de pourriiure, 4 cause
mee. | de mon extréme folie,

Ces paroles appartiennent & I'époque qui s'écoula entre le
crime d’adultére de David et les remontrances de Nathan, ¢'est-a-
dire un espace de plus de neuf mois, puisque Nathan reprit
David aprés la naissance de I'enfant, fruit de son adultére (2. Reg.
12.). Or, pendant tout ce temps David voulut gucrir par la péni-
tence les blessures de sa faute. Cependant 'oubli comme une
sorte de cicatrice étendue sur ses plaies ne lui permettait pas
d’apprécier la blessure; mais ces cicafrices étaient remplies de
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corruption, et devenaient de jour en jour plus donlourcuses et
plus incurables. Tel est le sujet des plaintes de David : Cicatrices
mee , non pas les cicatrices résultat de I'art sauveur du médecin,
inais celles que firent la négligence et 'oubli, cieatrices meew pu-
truerunt , et corriplee sunt a facie tnsipientie mee, o est-d-dire
ma folie qui m’empécha de connaitre la profondeur de mes bles~
sures, fut cause que ces blessures en putréfaction répandaient au
loin une odeur affreuse. Par cicatrice, il faut entendre ici non les
marques qui restent sur la pean aprés la guérison de la plaie,
mais la plaie elle-méme non guérie et qui ne se ferme que par la
cicatrice. Le sang corrompu n'en ayant pas été exprimé, neque
ipsa fota oleo, aut circumligate,, comme parle Isaie, 1, la plaie
est remplie de corruption et de pourriture, Cela résulte du texte
original ou se trouve le mot chahuroth qui ne signifie pas des
cicatrices proprement dites, mais la pileur et I'enflure de la plaie.
Avussi dans I'édition latine, les cicatrices se prennent-elles indiffé-
remment pour les plaies, ou, comme nous l'avons dit, pour les
cicatrices qui se font d’elles-mémes, lorsque la blessure, loin d’étre
guérie, se ferme d’elle-méme, et que la plaie négligée engendre
la corruption.

6. Miser factus sum, et curvatus] 6. Je suis devenu misérable ef
sum usque in finem : tota die con- | tout courbé; je marchais accablé
tristatus ingrediebar. de tristesse durant tout le jour,

Cette corruption rendit David misérable et courbé, ce qui peut
s'entendre de deux manieres, de la faute d’abord, puis de la peine.
En effet, celui qui péche gravement, surtout par luxure, est par
cela méme misérable et courbé, puisqu’aprés avoir abandonné
Dieu, dans lequel réside notre héatitude, il se courbe vers la
terre, semblable aux animaux, et de 14 sa misére est une misére
sang borne. Cest la signification de ce mot : Usque in finem,
c’est-a-dire je suis tellement misérable et courbé que je ne saurais
I’étre davantage, moi qui, de la délectation des anges, me suis
courbé aux voluptés des pourceaux. Ce sens résulte du fexte hé-
breu, ol on lit: Seachothi hhad meod, miser et curvatus sum
usque valde. Le mot in finem ne signifie pas jusqu'ala fin de la
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vie, ou méme jusqud la fin du temps, mais jusque dans D'éter-
nité, jusqu'a ce moment ou l'on ne pourra plus étre courbé da-
vantage. Car au verset huitiéme, dans lequel nous lisons : Humi-
fatus sum nimis, on retrouve laméme expression hébraique, que
I'mterpréte traduit tantot par usque in finem, tantdt par nimis ou
valde. On peut encore entendre ce passage du chitiment, car celui
qui commet le péché de luxure devient misérable et courbé sous
le poids des remords de sa conscience, de la crainte de la colére
divire, de sa honte et de sa confusion humiliante, au point qu’il
n'ose plus lever les yeux vers le ciel. Mais 'une et 'autre inter-
prétation peuvent parfaitement se concilier ou plutot se réunir,
et le sens serait : j'ai été fait misérable et courbé jusqu’a terre par
la misére de ma faute et de mon chitiment, soit parce que j'ai
arrété sur des choses charnelles et de basses voluptés cette ame
dont toutes les pensées devaient éire tournées vers Dieu, soit
parce que je ne puis sans honte regarder le ciel, forcé dans ma
bagsesse et mon abjection de ramper surla terre. Aussi tout le
jour je marchais profondément abattu, dévoré par les remords
de ma consclence (ui m'accusait, morne et gémissant, Kt quelle
joie peut éprouver 'homme misérable qui connait sa misére?

DES PSAUMES.

7. Quoniam lumbi mei impleti
sunt illusionibus ; et non est sani-
tas in carne mea.

8. Afflictus sum et humiliatus
sum nimis : rugiebam a gemitu
cordis mei.

7. Parce que mes reibs ont 6té
remplis d'illusions; et qu’il n’y a
dans ma chair aucune partie qui
soit saine.

8. Fai été affligé et je suis torbé
dans la derniére humiliation ; et le
gémissement seeref de mon ceeur

me faisait pousser au dehors comme
des rugissements.

Le Prophéte passe de sa misére personnelle & la corruption gé=
nérale qu'il ressentait dans sa chair par la faute de notre premier
pere, faute dont son péehé a lui avait découlé comme d'une
source. Il dit qu’il est affligé et humilié de cette corruption, qu'il
ne cesse de gémir et de pousser des rugissements. Quoniam fumbe
met, c'est la partie animale et sensuelle qui, une fois le frein de
1a justice originelle brisé, engendre les désirs immondes et hon-
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teux, et se remplit des illusions des esprits malins. Ef non est
sanitas tn carne meq , parce que le bien n’habite pas dans cette
chair, mais le mal avec toutes ses passions qui la dégradent,
Aussi, afftictus sum et humiliatus nimis, car j’ai honte, moi,
homme doué de raison, de ne pouvoir me passer de ees humi-
liantes bestialités; aussi, dans I'excés de ma douleur, rugicham a
gemitu cordis mei, je n’ai pu faire taire mon désespoir et mes
rugissements. Je sais que les Rabbins et leurs adeptes ont parlé de
je me sais quelle maladie putride qui rongeait certaines parties
du corps de David; mais nos saints Péres, saint Ambroise, saint
Jéréme , saint Augustin et saint Grégoire, dans leurs commen-
faires , n’appliquent ce passage qu’a la eoncupiscence charnelle,
en sorte que la plainte de David est semblable 4 eelle de I'Apdtre :
VYideo aliom legem in membris meis vepugnantem legi menlis
me , et caplivantem me tn lege peccati. Infelic ego homo, quis
me liberalit, ete. (Rom. 7.): Saint Ambroise et saint Augustin
Yisent : Anima mea impleta est tliusionibus, ou nous lisons :
Lumli met tmplett sunt iilusiontbus. La cause de cette différence
résulte de ce gue chez les Grees les reins se disent duai, et les
dmes yuyqi, une letire de plus seulement. Le texte grec a done pu
tres-facilement étre altéré & cause de Ia similitude des lettres qui
n’existe pas dans le texte hébreu. Notre lecon est celle par consé-
uent qui concorde avec le texte hébreu et le texte latin, Quant
au ot hébreu que nous avons rendu par tlusionibus, et qui, selon
saint Jérome, semblerait signifier ignominian, le sens n’en recoit
aucune atteinte ni contradiction, puisque celui qui est rempli d'i-
gnominie est exposé par 14 méme a la dérision. Maintenant que
saint Jérome ait traduil par evigilavi ce que nous rendons par af-
flictus suwm, je ne vois pas ce qui peut en résulter; car le mot que
nous avons daus le texte hébreu signifie proprement debilitard, or
debilitari et affligi peuvent se prendre dans la méme acception.

9. Domine, ante te omne deside-] 9. Seigneur, tout mon désir est
rium meum : et gemitus meus a te | exposé & vos yeux; ot mon gémis-
non est absconditus. sement ne vous est point caché.

Aprés avoir dit que le génissement de son ceeur lui arrachait
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comme des rugissements, le Psalmiste nous dit vers qui il gémit,
vers celul qui sonde les ceeurs et sait ce que demande Vesprit,
Domine, ante te omne desiderium meum, ¢'est-d-dire vous seul,
Seigneur, vous voyez tout mon désir, je ne vous demande que
d’étre délivré de la concupiscence et de parvenir au sabbat de la
quiétude parfaite, A cet égard, gemitus meus 11t non est abscon-
ditus. 1'Apbtre dit quelque chose de semblable lorsqu'il 8'écrie
Et ipsi intra nos gemimus , adoptionem filiorum Det expectantes,
redemptionem corporis nostit. (Hom. 8.).

10. Gor meum conturbatum est,] 10, Mon cecur est vempli de
dereliquit me virtus mea : et lumen | trouble, toute ma foree m’a quitté ;
oculorum mceorum, ct ipsum non jet méme la lumitre de mes yeux
est mecum. n’est plus avec moi.

Le Prophete continue & décrire la corruption de la nature hu-
maine, et dit : Cor meum conturbalum est, ee qui signifie la
guerre intestine, résultant de la révolte de la partie inférieure
contre la partie supérieure. Il ajoute : Dereliquit me virtus mea ,
car de cette révolte est résultée une telle faiblesse que ’homme
veut et ne veut pas, est en proie aux désirs mauvais, et dit avee
IApétre : Velle adjacet mihi, perficere autem non invendo.
{Rom. 7.). Enfin le Prophéte terminc : Ef homen ocorlorm meo-
rum, et tpsum non est mecum, car non-seulement U'infirmité de
Ia. volonté, mais I'ignorance de 1'dme ont été la suite de cette ré-
volte. Souvent, en effet, nous jugeons des choses, non comme
elles sont véellement, mais comme nos mauvais instinets nous
les font apercevoir, & 'exemple des fiévreux qui trouvent ameres
les choses douces. Aussi le Psalmiste ne dit-il pas 1 Lumen ooy~
lorwm meorum extinctum est, mais bien, non est mecum. Car le
flambeau de I'intelligence et de la raison est toujours dans 1'ime
ralsonnable ; mats, comme le corps qui est corrompu allourdit
Viume, il arrive souvent que les passions charnelles nous empé-
chent de nous en servir. Aussi le Prophete dit-il : Bt lumen ocu-
forum meorum, et ipsum, ¢'est-d-dire la lumiére de mes yeux,
de mes yeux intérieurs, non est mecum ; elle n’est pas avec moi
dans mes ceuvres, quoiqu’elle soit en moi. Elle est donc en moi
(riant A ’esgence ct non quant i I'usage,
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11, Amici mei, et-proximi mei| 11. Mes amis et mes proches se
adversum me appropinquaverunt, |sont élevés et déclarés contre moi.
et steterunt.

Apres avoir décrit la guerre intestine qui se fait continuelle-
ment au fond de 'homme, le Prophete décrit également les guerres
extérieures, les persécutions, les médisances qui sont le chati-
ment des pécheurs. Et d’abord il se plaint de ce (que ses amis et
ses parents sont devenus ses ennemis, ce qui arriva surtout dans
la révolte d’Absalon som fils, avec lequel conspirérent contre
David un grand nombre de ses amis et de ses parents. Mais les
interprétes modernes exposent bien autrement, d’aprés le texte
hébreu, ce que nous trouvons dans le texte véridique de la Vul-
gate. L'hébreu porte : Ahabaai, verehhai minneged nighhi tahh
modu; aniet met ef proximi met ¢ regione lepre mee steterunt.
(’est également & peu prés ainsi que traduit saint Jérome, d’apres
lequel un grand nombre d'interprétes croient pouvoir avancer
qu'il ne faut pas entendre par ce imassage que les amis et les pa-
rents de David sont devenus ses ennemis, mais, que wayant pas
osé Lapprocher pour Vaider et le consoler, ils se sont tenus & Vé-
cart. Cependant, comme on lit dansla version des Septante syyisoy
que V'ancien interpréte latin a traduit par eppropinquaverunt, il
parait trop dur de dire non appropinquaverunt an lieu de longe
steterunt, sens auquel le texte hébreu ne s'oppose pas. Car ce
mot nighht, qui signifie proprement lepre mew ou plage mee, a
é1é lu par les interprétes qui ont possédé des textes plus soignés,
nagehu , appropinquaverunt. Les lettres, en effet, sont les mémes,
excepté la derniére qui peut trés-bien se prendre pour l'autre,
puisque toutes deux sont absolument semblables, sauf une légére
différence de grandeur, car si vous allongez un pen jod vous
aurez vau, et 'on comprend combien est facile une erreur d'im-
pression. qui mettrait I'une de ces lettres pour I'autre. Mais, dit-
on, dans le verset suivant, on lit : De longe steterunt, cela est
vrai, mais comme nous allons le montrer, le discours ne s'ap-
plique pas aux mémes personnes.

12. Et qui juxta me eranf, de| 12, Ceux qui étaient proches de
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longe steterant : et vim faciebant [moi, s’en sont fenus éloignéds; et
qui quéerebant animam meam. ceux qui cherchaient & m’Gter ia
vie nsaient de violence & mon égard.

DES PSAUMES.

Le Prophéte vient de dire que ses amis et ses parents, comme
Absalon et ses compagnons, sont devenus ses ennemis, se sont
éleves et déclarés contre lui; maintenant il dit que ceux qui
avaient I'habitude d’étre auprés de sa personne, qui jurta eum
esse solebant, comme ges soldats ou ses serviteurs, longe reces-
sisse,, se sont éloignés de lui et n'ont pas voulu Passister au temps
de la persécution; ef inferim inimicos v¥ Magna CORALOS €SSe
vitam i adimere (3. Reg. 2.). David n’a pas seulement eu pour
perséeuteurs, qui quarerent antimam ejus, ceux qui cherchaient &
le tuer, comme les soldats d’ Absalon, mais ceux qui s’acharnaient
aprés son honneur, apres sa renommée , comme Séméi, gut male-
dixit et maledictione pessimd, et tant d’'antres qui machinaient
des trames perfides contre hui, comme Achitophel et tant d’autres
encore. Le Psalmiste les réunit tous dans ce passage.

43. Et qui inquirebant maka mihi,
locuti sunt vanitates : et dolos tota
die meditabantur.

13. Ceux qui cherchaient & m’ae-
cabler de maux, tenaient des dis-
cours pleins de vanité et de men-
gonge, et ne pensaient qu'i des
tromperies durant tout le jour.

44. Mais pour moi je n’entendais
rien , comme si jeusse €té sourd ;

14. Ego autem lanquam surdus
non audiebam : et sient mutus non

aperiens o8 suum.

15. Et factus sum sicut homo non
audiens : et non habens in ore suo
redargutiones.

et je n’ouvrais point la bouche non
plus que si jeusse été muet.

15. Je suis devenu semblable &
un homme qui n’entend point, et
qui n’a rien dans la bouehe pour

répliquer.

Ces paroles sont claires et justifiées par les faits; clles s'ex-
pliquent parfaitement par le livre second des Rois, chap. 16, ou
P'on voit Séméi maudire David, et I'appeler homme de Bélial et
usurpateur du tréne ; David supporta ces outrages avec une ad-
mirable patience, et ne permit pas qu'on lui fit aucun mal ni
aucune réprimande ; ainsi donc , Factus est quast surdus ef non
audiens ; et tanquam mutus, et non habens in ore suo redarqu=
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¢iones, 1l fut comme un sourd dont les oreilles sont fermées, et
comme un muet qui n’a dans sa houche rien & répliquer.

16, Quoniam in te, Domine, spe- |  16. Parce que j’ai espéré en vous,
ravi : tu exaudies me, Domine Deus | Seigneur; ¢’est vous qui m’exau-
meus. cerez, Seigneur mon Dieu.

David donne trois motifs de son silence. Le premier est qu'il a
eru plus utile pour lui-méme d’espérer dans le Seigneur que dans
ses moyens de défense. 11 dit alors, je suis demeuré sourd et muet,
quoniam in te, Domine , speravt , parce que j’al espéré en vous,
Seigneur. Je n’ai point fait attention aux calomnies et aux injures
dont ils m’accablaient; je savais que rien ne vous est caché,
Seigneur, vous en qui j'ai toujours espéré, juge équitable
qui rendez A chacun selon ses ceuvres, ef quia in te speravi,
tu exaudies me Domine, Deus meus , & cause de mon espérance
en vous, vous m'exaucerez, Seigneur mon Dieu, vous me déli-
vrerez des lévres de liniquité et de la langue des calomnia-
tears.

17. Quia dixi : Nequando super-]  17. Parce que je vous ai demandé
gaudeant mihi inimici mei : et dum | que mes ennemis ne triomphent
commmoventur pedes met, super me | point de joie sur moi; eux qui,

raagna loeuti sunt. avant vu mes pieds ébranlés, ont
parlé avee orguei! sur mon sujet.

Le second motif de son silence volontaire, c’est, ajoute le
Prophéte, parce que j’ai dit en moi-méme : Quia dixt, nequando
supergaudeant mihi tnimict met, ¢’est-d-dire, il m’est avantageux
d’avoir de la patience, d’espérer dans le secours du Seigneur, de
peur que, si je ne veux point souffrir les outrages, si je rends
malédiction pour malédiction, le Seigneur ne m’abandonne , et
que mes ennemis ne solent réjouis et triomphants de ma ruine.
Et diom commoventur pedes met, super me magne locuti sunt ,
¢’est-d-dire, je crains avec raison gue mes enuemis ne se ré-
jouissent de ma perte ; car dismn commoventur pedes mei , lorsque
mes pieds ont commencé a chanceler, et que j’ai penché vers ma
ruine (& I'époque ot il fut en danger de perdre son royaume ),
inimici mei magna locut? sunt super me, mes ennemis m’ont me-



DES PSADMES. 375

nacé de la mort, me 'ont annoncée comme inévitable. On remar-
quera ici que la particule ef est souvent employée pour-quia,
parce que, dans les Ecritures : Tu enim pater noster es, ef
Abraham nescivit nos, et Israel ignoravit nos {Isa. 63.); vous
seul, 6 Dieu, étes notre Pere; car Abraham et Jacob, qui pa-
raissaient étre nos péres, ne nous recennaissent pas pour leurs
fils. Tu iratus es, et peccavimus tibi ( Isa. 64.}, vous étes irrité
parce que nous avons péché contre vous. De méme dans la phrase :
Et dism commoventur pedes mei , le 1ot ef est mis pour la con-
jonction parce que, ot le sens gera: (Jue mes ennemis ne s’enor-
gueillissent pas de ma défaite, parce que, ayant va mes pieds
ébranles, ils ont fait éclater leurs menaces conire moi. Le terme
diem commoventur est pour digm commoverentur ; toutefois, dans
Vhébreu hemoth ragli, et dans le grec, on lit Vinfinitif-#n commo-
vert pedes meos, lequel se traduit par divn commoventur ou par
dim commoverentur, lorsque mes pieds sont ou étaient chanee-
lants, selon le ternps que le verbe suivant exige, conformément
aux lois de la concordance.

18. Quoniam ego in flagella pa-1 18. Parce que je suis préparé &
ratus sum : et dolor meus in con- | souflrir tous les chitiments; et que
spectu meo semper. ma douleur est continuellement de-

vant mes yeux.

David expose le troisitme motif de son silence voloniaire en
présence de ses ennemis : Quoniam ego paratus sum flagellary,
parce que, dit-il, je suis préparé a souffrir, & cause de mes péchés,
les blessures de la calomnie et du mépris, et les plaies faites par
les coups de mes ennemis. Car dolor, la douleur dont je souffre
Justement, est toujours présente & mon esprit; ou bien, je suis
préparé a souflrir, quia dolor meus, parce que ma douleur, ¢'est-
d-dire mon péché, qui est pour moi un sujet de douleur inces-
sante, ne s'¢loigne jamais de mon ceur, Quelques-uns traduisent
le mot hébreu zelugh, par claudicationem, 'action de boiter;
d’aatres veulent qu'on lise zeragh, lepram, la 1épre ; notre texte,
d’aprés le grec , porte flagella, le fouet , les chatiments. On peut
accorder ces diverses acceptions sans la moindre difficulté; le
mot zelagh veut dire communément latus ou costam, cOté ou
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cote; il signifie Paction de boiter, parce que les boiteux penchent
vers un eoté et ne marchent pas droit. 1l signifie ausst plagam ,
plaie ou meurtrissure, et par suite fouet, parce que les coups de
fouet font des plaies. (Vest pourquoi saint Jéréme a écrit : Ego ad
plagas paratus sum, et les Septante : Ego autem in flagella pa-
rafus sum,

19. Quoniam iniquitatem meam} 19. Paree que je déeclarerai mon
annuntiabo : et cogitabo pro pec-|iniquité; et que je serai toujours
cato meo. occupé de la pensée de mon pé-

ché.

Pourquoi se dit-il préparé a sonffrir des chitiments : Quoniam,
reprend le Prophéte, intquitatem meam annuntiabo, ¢’est-d-dire,
parce que je reconnais et avoue que j'ai péché et mérité d’élre
puni par le Scigneur; et cogitabo pro peccato meo, je penserai a
mon péché pour I'expier. Saint Jérdme traduit 'hébreu d’une
maniére plus expressive : Et soliicitus ero pro peccato meo, je
réfléchirai mirement et non sans inquiétude sur les moyens de
satisfaire an Seigneur et d’obtenir son indulgence. Enseignement
salutaire pour les pécheurs repentants : ils doivent dtre inguiets
sur Dexpiation de leurs fautes, et accepter avec joie toutes les
occasions que Dieu leur offre d’exercer leur patience.

20. Inimici avtem mei vivunt,] 20. Mes ennemis cependant sont
el confirmati sunf super me : et {pleins de joie, et ils se sout forti-
multiplicati sant, qui oderunt me |fiés de plus en plus contre moi; et
inique. le nombre de ceux qui me haissent

injustement s’est beaucoup aceru,

.. Le Prophéte, aprés avoir exposé les motifs du silence qu'il a
gardé volontairement en présence de ses ennemis, afin d’apaiser
Dieu par sa patience, met en contraste avec sa résignation leur
méchanceté. Tl ne voulait pas rendre mal pour mal, eux, au con-
traire, rendaient le mal pour le bien; et cependant ils s’agitaient,
ils triomphaient, ils se fortifiaient de jour en jour. Si David rap-
pelle ces circonstances, c'est afin de porter plus efficacement le
Seigneur a la miséricorde. Invmici autem met vivunt, et confirmaty
sunt super me, c'est-a-dire, je suis & la vérité tombé dansl"humilia-
tion et dans1'affliction, néanmoins je garderai ma patience, comme
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s1 j’étais sourd et muet. Cependant inimici mei vivunt, ils sont
pleins d’une vive allégresse , ef confirmafi sunt super me, et ils
sont devenus plus foris et plus puissants, ef multiplicati sunt, et
ils ont cru en nombre ceux qui me haissent injustement, ou bien,
ils vivent et se sont fortifiés, ils se sont acerus ceux qui me
haissent sans motifs. Il y a dans I’hébren, schenee scaker, qui ode-
runt me mendaciter, ceux qui me haissent pour une cause fausse
et mensongere. Ces paroles semblent se rapporter a la conspiration
&’Absalon qui, par des diseours trompeurs, avait persuadé aux
peuples que David avait établi pour juges des hommes iniques,
et que 'il élait élu roi, il jugerait suivant les lois inflexibles de
la justice. Le peuple ainsi trompé s'était révolté et suivait avec
entrainement le parti d'Absalon ; voir le livre second des Rois,
chap. 15. ’

21. Qui retribuunt mala pro bo-| 21. Ceux qui rendent des maux
nis, -detrahebant mihi : quoniam | pour les biens qu’ils ont requs,. me
sequebar bonitatem. déchiraient par leurs médisances,

a cause que je m’attachais an bien.

Le Prophéte prouve Vinjustice de Ia haine de ses ennemis par
ces paroles : Qui retribuchant mala pro bonis detrahebant mihi ;
il semble dire : Oui, mes ennemis m’ont hai injustement, car
j’étais en butte aux ealomnies de ceux qui rendent le mal pour
le hien , tels que Absalon, son fils, et Achitophel son conseiller,
Absalon avait été comblé de bienfaits par David, et en avait
obtenu derniérement le pardon de son fratricide ; néanmoins il
accusait son pére de négligence et d’injustice dans le gouverne-
ment d'Israél, disant & ehacun de ceux qui venaient au tribunal
du roi : Videntur mihi sermones tus justi et boni ; sed non est qui
te audiat constitutus a rege (2. Reg. 15.}, vos paroles me semblent
bonnes et justes, mais nul nest élabli par le roi pour vous en-
tendre. Achitophel, de son cOté, avait recu de David de grands
honneurs, il était le premier conseiller du rovaume ; mais, ou-
bliant tout le bien qu’il devait & David, il 'avait abandonné pour
embrasser la cause d’Absalon, et donna & celui-ci les conseils les
plus iniques et les plus défavorables & son bienfaiteur (2. Rods, 16
et 17.). Ils ne me calomniaient pas seulement pour me rendre le
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mal en retour du bier que je leur avais fait, mais, ce qui est plus
odieux, defrahebant mihi, quoniam sequebar bonifafem , ils me
deéchiraient parce que je me conduisais envers tout le monde avee
un ceur sincére et une bienveillante volonté, et que par 14 je
m’opposais a leurs actions et & leurs désirs coupables.

22. Ne derelinquas me , Domine| 22. Ne m’abandonnez pas, Sei-
Deus meuns : ne discesserls a me. | gneur mon DBieu; ne vous retirez

pas de moi.
23. intendein adjuiorinmmeum, |  23. Songez promptement 4 me
Domine Deus salutis mez, secourir; vous, mon Dieu, de qui

dépend mon salut.

Pour conclure, le Prophote prie le Seigneur de aider de sa
proteciion, et revient aux mémes idées qu’il a exprimées au
commencement du Psaume : Dicu, dans sa colére ou dans sa
fureur, inflige & un pécheur un chitiment trés-grave 101‘squ’il le
prwe de sa grice, qu'il se retire de lui comme d'un ennemi, et

qu'il I'abandonne sans seeours au milieu de ses persécuteurs.
Davxd g'était écrié dans le premier verset : Domine , ne in furore
tuo arguas me, Seigneur, ne me reprenez pas dans votre fureur,
etil dit en finissant : Ne derelinquas me, Domine Deus meus,
¢’est-A-dire, nc me séparez pas de votre grice; car vous étes mon
Seigneur qui m'avez créé , et vous m’avez fait pour vous, 6 mon
Dieu, qui étes le souverain bien. Ne discesseris a me, ne vous
éloignez pas de moi comme d’un rebelle, mais plutdt avec 'amour
d'un pére, intende in adjuforivm mewm, venez promptoment a
‘mon secours, Domine Deus salutis mece, vous, Selgneur qui étes
I'auteur de mon salut ; je ne attends que de vous seul , en vous
seul est ma conﬁance. Tel est selon moi le sens htberal de ce
Psaume. Toutefois les Péres, saint Chrysostéme, saint Augustin,
saint Jérome ef saint Grégoire, appliquent ce Psaume, ou du
moins la seconde rmoitié, & Jésus-Christ; on saura done qu'on
peut I'entendre d’abord de la personne méme de David, et en~
suife de la personne de Jésus-Christ dont David était la figure. Le
Saint-Esprit présente plusieurs sens sous les mémes paroles ; il
raconte les afflictions de David, et prédit en méme temps les
souffrances de Jésus-Christ qui, humainement, devait &tre fils de
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David. Nous venons d’expliquer le Psaume en ce qui regarde le
Roi-Prophéte, nous indiquerons sommairement les rapports qu’on
y trouve avec Jésus-Christ.

AUTRE EXPLICATION DU MEME PSAUME.

1. Domine, ne in furore tuo ar-
guas me, neque in ira tua coiri-
Pias me.

1. Seigneur, ne me reprenez pas
dans votre fureur, et ne me punis-
sez pas dans volre colére.

Jésus-Christ parle pour son corps qui est I'Eglise, et demande
a Dieu sa délivrance.
2. Parce que j’ai été percé de vos

fléches; of que vous aver appesanti
votre rain sue moi.

2. Quoniam sagitt® tus infixe
sunt. mihi : et confirmasti super me
manum tuam.

11 dit avee vérité qu'il veut opérer la délivrance de I'Eglise ,
car il a attiré sur soi les fiéches de la colére divine qui étaient di-
rigées contre elle.

3. Non est sanitas in carne mea| 3. A la vue de votre colére, il

a facie ire tue, non est pax ossibus |n'est resté rien de sain dans ma
meis, a facie peccatorum meorum. | chair; et 4 la vue de mes péehés, il
n’y a plus aucune paix dans mes o8,

II décrit d’une maniére générale sa passion, durant laquelle sa
chair fut meurtrie de la plante des pieds au sommet de la téte.
Par ces paroles, & la vue de mes péchés, on comprend qu'il ne
sagit pas des péchés qu'il a commis, mais de ceux dont il sest
chargé pour les expier lui-méme,

4. Quoniam iniguitaics mex su-| 4. Parce que mes iniquités se sont
pergresse sunt caput meum : b si- | élevées jusqu’an-dessus de ma téte ;
cut onus grave, gravate sunt super | et ¢qu'elles se sont appesanties sue
me. moi comme un fardeau insuppor-

table.

8'il dit qu'il n'estrien resté de sain dans sa chair de la téte aux
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pieds, c’est par ce motif, que les péchés dont il a pris sur luiP'ex-
-piation sont en si grand nombre et d’'une telle gravité, qu’ils ont
surpassé sa téte et qu’ils pesent sur elle d'un poids de plomb.

5. Putruerunt et corrupte sunt
cicatrices mew, a facie insipientie
meze.

6. Miser factus sum, et curvatus
sum usque in finem : tota die con-
tristatus ingredichar.

7. Quoniam lumbi mei impleti
sunt illusionibus : et non est sani-
tas in carne mea.

5. Mes plaies ont élé remplies de
corruption et de pourriture, i cause
de mon extréme folie.

6. Je suis devenu misérable et
tout courbé ; je marchais accablé de
tristesse durant tont le jour.

7. Parce que mes reins ont &té
remplis d'illusions; et quil v’y a
dans ma chair aucune partic qui
soil saine.

En décrivant les maux affreux de son corps , Jésus-Christ dé-

plore la corruption du gerire humain. (uand on se plaint d’avoir
mal aux pieds, aux mains, ou  Uestomac, c’est la téte qui parle;
elle ne se plaint pas de souffrir elle-méme, mais de ressentir de

la douleur dans ses membres et dans son corps.

8. Afflictus sum, et humiliatus

8. Fai &té affligé, et je suis tombé

sum nimis ; rugiebam a gemitu cor- | dans la derniére humiliation; et le

dis mei.

gémissement secret de mon ewur
me faisait pousser au dehors comme
des rugissementz.

Il commence ici & raconter les délails de sa passion. Les paroles
précédentes se rapportent a la priére qu'il fit au jardin des Olives,

9. Domine ante te omne deside-
Tium meum : et gemitus meus a te
non est absconditus.

10. Cor meum conturbatum est;
dereliquit me virtus mea : et lumen
oculorum meorum, et ipsum non
est mecum.

9. Seigneur, tout mon désir est
exposé 4 vos yeux; et mon gémis-
sement ne vous est point caché.

10. Mon ceeur est rempli de
trouble, toute ma force m’a quitté,
et méme la lumidre de mes yeux
n’est plus avee moi.

1 continue sa priére, dans laquelle il exprima le désir de voir
le calice passer loin de lui, quand son dme commenca & se trou-
bler, & craindre, & étre abatiue, & étre triste. Et pour s’abreuver
de toute amertume de la passion qui approchait, il ne voulut
point que laforce et la lumiére d"une consolation divine descendit
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en sa nature humaine ; mais un ange apparut envoyé d’en-haut

pour le reconforter.

11. Amici mei, et proximi mei

11. Mes amis et mes proches se

adversum me, appropinquaverunt | sont élevés et déclarés contre moi.

et steteruni.

Ceci g'applique & Judas, qui fut son ami, et aux Juifs, ses
proches , lorsqu'ils vinrent s’emparer de lui.

12, Et qui juxta me erant, de
longe steterunt.

12, Ceux qui étajent prés de moi,
s’en sont tous éloignés,

Ceci se rapporte aux apotres qui ¢'enfuirent, et i saint Pierre

qjui le suivait de loin.

13. Ei vim faciebant, qui queere-

hant animam meam.

13. Et ceux qui cherchaient i
m’dter la vie, usaient de violence &
mon égard.

On reconnait dans ces hommes violents le conseil des prétres
qui cherchaient avec ardeur de faux témoins pour le perdre.

1%. Et qui inquirebant mala mihi,
locuti sunt vanitates : et dolos tota
die meditabantur.

14. Ceux qui cherchaient & m’ac-
cabler de mausx tenaient des dis-
cours pleins de vanité et de men~
songe ; et ne pensaient qu'da des
tromperies durant tout la jour.

M est question ici du méme conseil des Juifs.

15. Ego autem tanguam surdus
non audiebam : et sicut mutus non
aperiens os suun.

186, Et factus sum sicut homo non
audiens : et non habens in ore suo
redargutiones.

15. Mais pour moi, je n’entendais
rien, comme si j'eusse &été sourd ;
et je n’ouvrais non plus la bouche
que si j'eusse été muet.

16. Je suis devenu semblable &
un homme qui n’entend point; et
qui n’a rien dans la houche pour

répliquer.

Ces détails se sont accomplis & la lettre dans la personne de

Jésus-Christ. Amené d’abord en présence de Caiphe, puis devant
Pilate et Hérode, il ne proféra pas une parole pour sa défense et
demeura muet comme 'agnean devant celul qui le tond, selon
la prédiction d'Isaie au chap. 53. '
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A7. Quoniain in te, Domine, spe~;j  17. Parce que jai espéré en vous,
ravi : tu exaudies me, Domine Deus | Seigneur, c’est vous qui m’exance-
meus. rez, Seigneur mon Dieu.

I} fait allusion & son silence; il se taisait, A la vérité, devant
les hommes, mais non en présence de Dieu dont il attendait pour
récompense de sa résignation e salut de son peuple.

48. Quia dixi, nequando super-] 48.Parce que je vous ai demandé
gaudeant mihi inimiei mei : et dum | que mes ennemis ne triomphent pas
commoventur pedes mei, super me [ de joie sur moi; eux qui, ayant va
magna locuti sunt. mes pieds ébranlés, ont parlé avec

orgueil sur mon sujet.

Jésus-Christ & conservé unc patience inaltérable ; ses ennemis
auraient triomphé, s'il n’avait pas su souffrir; déja en voyant ses
pieds ébranlés, c’est-i-dire la faiblesse passagére de son huma-
nité, ils le calorniaient et Paccablaient d’invectives : Si non esset
hie malefactor, non tibi tradidissemus eum (Joan. 19.). Hunc
tnvenimus subvertentem gentem nostram (Luc, 23.).

19. Quoniam ego in flagella pa—1 19, Parce que je suis prépard &
ratus sum, et dolor meus in con-| gouflrir tous les chitiments, et gue
spectu meo semper. { ma douleur est continuellement de-

| vant mes veux.

1T a subi ces traitements affreux dans la flagellation, dans 'ou-
trage des soufilets, dans le couronnement d’épines.

20. Quoniam inigquitatem meam] 20. Parce que je déclarerai mon
annuntiabo : et cogitabo pro pec~|iniquitd; et que je serai tounjours
cato meo. oceupé de la pensée de mon pé-

ché.

1t déclarera , dit-il, son péché ; péché qu’il n’a point commis,
mais dont il a pris sur lui 'expiation ; sa pensée sera toujours oc-
cupée , ¢'est-a-dire inquicte de ce péché & jamais déplorable; et
il a accompli ces paroles prophétiques lorsqu’il a porté en son
corps nos péchés sur la croix ; peccata nostra periulit in corpore
suo super lignum (1. Petr. cap. 2.).

21. Inimici autem mei vivunt, et | 21, Mes ennemis cependant sont
confirmati sunt super me, et mul- [ pleins de joie, et ils sc sont forti-
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tiplicati sunt, qui oderunt me ini- | (iés de plus en plus contre moi : et
que. le nombre de ceux ui me hajssent
injustement s’est beaucoup aceru.

Ce passage regarde les prétres et les principaux de Jérusalem ,
lorsque, sc voyant déja au comble de leurs veeux, ils g'exaltaient
de joie et insultaient au crucifié.

22. Qui retribuunt mala pro bo-| 22, Ceux qui rendent des maux
ms, detrabhebant mihi : quoniam | pour les hiens qu’ils ont recus, me
sequebar honitatem. déchiraient par leurs médisances,

i cause que je m'attachais au hien,

Méme rapport, lorsqu'ils disaient & Jésus attaché a la croix :
Vah! qui destruis templum Dei.... descendat nunc de cruce, ete.
(Matth. 27.); hé! toi qui détruis le temple de Dien..... quil des-
cende de la croix.

23. Ne derelinquas me, Domine| 23, Ne m’abandonnez pas, Sei-

Deus meus : ne discesseris a me. | gneur mon Dien; ne vous retirez
I pas de moi.

Voila ce que Notre-Seigneur a clairement exprimé sur la croix
lorsqu’il s’est écrié : Deus meus, Deus meus, ut quid develiquisti
me? Mon Dieu, mon Dieu, pourquoi m’avez-vous abandonné ?
Comme s'il ett dit : 8i vous m’avez abandonné momentanément
sans congolation, ne m’ahandonnez pas pour accomplir ma vé-
surrection,

24.mtende inadjutorivm meum, | 2%, Songez promptement i me

Domine Deus salutis mem. secourir, Seigneur, vous mon Dieu
de qui dépend mon salut.

Non derelingues in tnferno animam meam ; neque dabis sanciwm
tuwm videre corruptionem ; mais intende in adjutorivm meum,
ostendens mehi vias vite, et adimplens me letitia cum vultv tuo
{Psal. 15.). Ne laissez point mon dme dans enfer, ct ne souflrez
point que votre saint soit sujet 4 la corruption; mais songez
promptement & me secourir en me montrant les voies de la vie,
et en me comblant de joie par la vue de votre visage.
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PSAUME XXXVIIIL

Titre et argument du Fsaume.

In finem, tpst Idithum, can- | Pour la fig, d Idithum méme,
ticum David. cantique de David.

Le titre fait connaitre que David a composé ce Psaume, et qu'il I'a
donné A chanter & Idithum. C’était un des trois chefs de musique qui
présidajent aux clheeurs, comme nous le voyons au Livre 1er des Parali-
pomeénes, chap. 46, ef au Livre 2¢, chap. 5. — In finem, pour Ia fin :
saint Jérdme traduit pro wicforia, pour la vieloire, d’aprés Vhébreu
lamnaisecha; nous Yavons déji dit dans L'explication du Psaume qua-
tridme. Mais ici I'une et Pautré version convienment an sujet. Quoique
les rabbins et quelques commentateurs modernes enseignent que David ,
affligé d’une maladie grave, désirait Ia fin de sa vie et de sos soufirances,
et quil la demanda dans le présent cantique au Seigneur; toutefois,
nous pensons avec les ancicns Péres, il y a dans ce chant, inspiré
par UEsprit saint au Prophéte, une doctrine bien plus élevée. Selon
nous, il dépeint la briéveté et la vanité de la vie présente, pour nous
faire comprendre que nous devons placer notre espérance non pas dans
celte vie, mais en Dieu ol est la vie élernelle; nous exercer & la patience,
conserver la paix avec lout le monde, et surtout défendre & notre langue
toute dispute, toute altercation, toute querelle, de peur d’dtre détourné
dubut de notre course gui est 1a récompensc du ciel. Assurément, si celui
qui court pour remporter Ie prix, se voyait disputer son manteau au
milieu de la carriére, il abandonnerait son vétement plutét que de se
kalszer arréter dans sa course. Or les hommes, ici-bas, n’ont de con-
testation ct de procés que pour les biens temporels. Ce Psaume est done
Vexpression de la doctrine de PEvangile et des Apdtres, comme on le
voit, d’ailleurs, dans saint Matthieu ¢t dans un épitre de saint Paul aux
Corinthiens : Ut pereutienti maxillam preebeamus illi ef alteram, et
volenti palliym eripere, demus {lli el tunicam ( Matth. B.). Delictum
est in vobis, quod lites habetis infer vos; cur non magis fraudem
patimini (1. Corénth. B.)? Un Psaume qui renferme un enseignement
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si sublime, doit &tre chanté in finem, c’est-d-dire, A jamais, jusqu’a fa
fin du monde, et non pas seulement au temps de David et du chantre
Idithum. 8i on lit pro victoria, chant pour la victoire, ce titre n’est pas
moins juste; car la plus belle victoire, pour Phomme de bien, est de
triompher des disgrices par la patience, et de soumettre 4 sa propre
volonté les affections et les choses humaines.

1. Dixi : Custodiam vias meas;] 4. Jai dit en moi-méme : Fob-
ut non delinquam in lingua mea. |serveraiavecsoinmesvoies;afinque
je ne péche point par ma langue.

David craignait de perdre le vrai bien : ¢’est pourquoi il déki-
béra en Iui-méme, et prit la résolution de se conduire en tout
avec la plus grande circonspection, espérant ne jamais laisser
échapper contre personne une parole offensante : on I'aurait cru
averti par I’Apétre disant : Ayez soin de vous conduire avec
beaucoup de circonspection, videte quomodo caute ambuletis
(Ephes. 3.); ct par saint Jacques : Celui qui nie péche point en pa-
role, est un homme parfait, qui non offendit tn verbo, hic per-
fectus est vir (Jac. 3.). 1l commence par dizi, J'ai résolu et dé-
cidé avec moi-méme, je me suis imposé la loi, wf custodiam vias
meas, de marcher avee circonspection dans les voies de cette vie,
de bien prendre garde ol se posent mes pas, dans la crainte de
tomber dans une fosse, de me heurter contre une pierre, de
mettre les pieds dans un chemin fangeux, ou de les détourner
de la voie droite, en un mot, j'ai résolu d’examiner au préalable
toutes mes actions. Rien n’est plus facile et plus dangereus en
méme temps, que de blesser quelqu’un par des paroles, puisque
des paroles irréfléchies suffisent pour faire naitre des querelles,
des rixes, des procés et des maux si nombreux, que d’aprés saint
Jacques, la langue est un monde d’iniquité, lingua esé univer-
sitas iniquitatis (Jac. 3.); ¢’est pour cela que le Prophéte ajoute :
ut non delinquam in lingua mea, j'observerai avec soin mes
voies, principalement dans le but de ne point pécher par ma
langue ; et ainsi j’éviteral une infinité de maux.

@, Posui ori meo custodiam, eum | 2, Fai mis une garde & ma bou-
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consisteret peccator adversum me. | che, dans le temps que le pécheur
g’élevait contre moi.

Le danger de pécher par la langue n’est jamais plus & craindre,
que lorsque nous y sommes provoqués par des mépris ou par des
injures. Aussi, dit le Prophéte, poswi ori meo custodiam, cum
consisterel peccator adverswm me, quand un homme pervers
venait & m’irriter par des invectives, ou par des paroles outra-
geuses et mortifiantes, je metlais aussitdt un frein & ma langue,
je 'empéchais de se déchainer en termes violents et dopt j’eusse
ensuite & me repentir.

3. Obmutui, et humiliatus sum,| 3. Je me suis {u, et je me svis
et silui a bonis : et dolor meus re-| humilié ; et j’ai gardé le silence pour
novatus est. ne pas dire méme de bonnes choses;

et ma douleur a été renouvelée.

David expose comment il a gardé sa bouche; obmurui, dit-il,
je me suis tu, comme si j'eusse été muet; ef humiliatus sum,
j'ai souffert avec humilité ; ef silui a bonis, je me suis abstenu
de me défendre par des répliques qui m’étaient bien permises,
et dolov meus rvenovatus est, el ma douleur s'est renouvelée,
parce que je n'ai point répondu ce qui eut été favorable. Javais
gémi d'abord sur Pinjure regue, ot le fruit de ma patience avait
été d’adoueir ma douleur; mais ma peine s'est réveillée, car silui
o bonis, je n'airien dit de bien pour ma défense, et en méme
temps j'al privé mon prochain d’une réprimande justement mé-
ritée. Telle est I'explication de saint Augustin; on pourrait dire
aussi : Dolor meus renovatus est, ma douleur s'est renouvelée, en
ce qu’apres avoir gémi sur moi, j'ai souffert ensuite par commi-
sération pouf mon frére ; celui-ci me parut en effet saisi d'une ma-
ladie si violente, que V'application d'une réprimande etit été im-
puissante pour le guérir : ¢"est pourquoi sthut o bonds, Jen’airien dit
de ce qui aurait pu étre salutaire pour moi et pour le prochain.

k. Concaluit cor meum intrame: | 4. Mon ceurs’est échauffé au de-
et in meditatione mes exardescet | dans de moi; et tandis que je mé-
ignis. ditais, un feu s’y est embrasé.

Yoici quel futl’effet de cette douleur renouvelée : Concaluit
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cor meum ntra me, dit David, ma commisération a réchauffé
mon cceur par la charité ; et alors je me mis & méditer sur les
miséres de '’homme, sur la miséricorde de Dieu, sur l'ingrati-
tude des hommes, sur la charité de Dieu surabondante a I'égard
des méchants et des ingrats, et sur d’autres idées de méme genre,
Et in meditatione mea exardescet ignis, le feu qui s’embrase
dans le sein de David, n’est-il pas le méme feu qui brulait le
ceeur des deux disciples {4 Emmaiis) dont parle saint Luc, au
chap. 24 : Nonne cor nostrum ardens erat in nobis, dum loque-
retur in via, et aperiret nobis Scripturas ? La méditation active
et persévérante des choses du ciel est le moyen ordinaire d’allu-
mer en nous le feu de amour actuel de Dieu. Je saig que 'on a
expliqué antrement ce feu allomé par la méditation, et qu'on I'a
entendu du feu de I'indignation et de la colére : nous avons suivi
saint Ambroise, un rapport de connexion entre les versets de ce
Pgaume, et I'édification du lecteur,

8. Loeutus sum in lingua mez :{ 5. Je me suis servi de ma langue
Notumn fac mihi, Domine, finem |pour dire & Dieu : Faites-moi con-
menm; naitre, Seigneur, quelle est ma fin;

Et numerum dierum meorum{ Et quel est le nombre de mes
quis est; ut sciamn quid desit mihi. | jours, afin que je sache ce qui m’en
reste encore.

Dans cette exaltation intérieure, dit David, locufus sum in
lingua mea, je n’al point parlé la langue que comprend tout le
monde, mais une langue quim’est connue a moi seul; en d’autres
termes, je sais ce que j'ai voulu dire. Notum fac mihi, Domine,
finem meum , etc., le sens parait étre qu’il désire connaitre la fin
de sa vie, ou numerum annorum et dierwm quibus victurus sit
super terram, le nombre d’années et de jours qu'il doit vivre sur
la terre, afin de savoir comhien de temps il lui reste encore jus-
qu'a sa mort; mais tel n'est pas le sens de ses paroles : 'expri-
mer ainsi edit é1¢ une curiosité et en (uelque sorte une témérité
coupable; aussi a-t-il commencé par dire : Locutus sum in lingua
mea, je me suis servi d'un langage dont le sens m’est connu par-
ticulierement. Cette locution signifie que la vie humaine est trés-
courte, et n'est pour ainsi dire qu'un néant. Cette vérité, hien
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que d’ailleurs trés-évidente, et confirmée sans cesse par I'expé-
rience, échappe a la réflexion du plus grand nombre; il prie
donc THeu de ne pas permetire qu'il s'abuse, comme le font la
plupart des hommes, au point de regarder comme durable ce
qui est de trés-courte durée. Pourquoi les voit-on uniquement
occupés A amasser des biens terrestres, & se les disputer, et
a combattre avee acharnement pour les acquérir, tandis qu'ils
dédaignent et négligent Tacquisition des biens futurs ? lls ne
songent pas en effet, ou ils ne croient pas que la vie présente
fuit comme une ombre. Le Prophéte s’adresse done & Dieu :
Notum fae mihi, Domine, finem meum, faites, Seigneur, par
votre grice, que les yeux de mon dme soient éclairés, et voient
clairement que le terme de ma vie est déja prés de mol — Ef
numerum dierum meorum , quis est, uf sctam quid desit mihi,
c’est-d-dire, faites que je comprenne, par de mures réflexions,
combien est limité le nombre de mes jours, et par suite cormbien
il me reste peu de temps a vivre. C'est 12 le véritable sens,
comme le montreront les versets suivants. Car exauncé par le Sei-
gneur, il ne précise pas le nombre des années qu'il avait encore
a passer ici-has; mais il s’efforce de démontrer, par divers rai-
sonnements, la brieveté de la vie humaine, surtout sion la com-
pare & I'¢ternité du siecle futur,

6. Ecce mensurabiles posuisti| 6. Je comprends que vous avez
dies meos : el suhstantia mea tan- | mis & mes jours une mesure hornce,
quam nihilum ante te, et que le temps que j’ai & vivre est

devant vous comme un néant.

Instruit par le Seigneur de ce qu'il avait demandé, le Prophéte
déclarve mensurabiles esse dies suos, que la durée de sa vie est
tellement bornée, qu’on peut la mesurer facilement. Mais saint
Jérome , d'apreés Phébreu hinne taphachot nathatha tamai, a tra-
duit, ecce breves posuisti dies meos, vous avez abrégé mes jours;
saint Augustin lit avec d'autres Interprétes, ecce polestras po-
suisti dies meos, vous avez fait de ma vie un combat continuel ;
enfin d’autres lisent avec saint Chrysostéme, ecce palimares po-
sutsti dies meos, vous m’avez donné des jours si courts qu’on les
mesurerait avec le palme. Néanmoins ces différentes versions
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concourent au méme sens : le mot hébreu taphachot signific des
choses mesurables avec un palme; car taphac est la mesure du
palme de quatre doigts; méme signification pour le mot grec
mdze, qui se trouve dans les Seplante. Saint Jérome qualifie avec
raison de courts, breves, des jours que I'on peut mesurer avec la
plus petite de toutes les mesures; saint Augustin et ceux qui
lisent veteres dies, de vieux jours, ont trouvé peunt-étre dans le
texte gree naiaias, pour maxioras, palmares; il est juste aussi d’ap-
peler vieux jours les jours de notre vie, parce que, dit I'Apdire,
ce qui passe et vieillit est pres de sa fin, gquod antiquatur ef se-
nescit prope tnteritum est; ne savons-nous pas que les habits,
les maisons, el les objets & notre usage qui ont vieilli, ne durent
pas longlemps ? Saint Ambroise ne fait pas venir le mot grec
d’'un nom de mesure, mais de I'arene ot 1'on combat, et 'ex-
plique a l'aide d'une similitude par le cours rapide, abrégé et
fort pénible de la vie; car ceux qui courent ou combattent dans
Ia lice, se hatent et luttent avec de pénibles efforts. L'édition de
la Vulgate porie mensurabiles dies, des jours tellement courts
qu'il est impossible den mesurer la durée : c’est ce que U'on
entend par dies palmares , comme lit saint Chrysostdme d’aprés
la version de Symmaque. Le Prophéte, non content d’avoir dit
gue ses jours étaient courts et mesurables, a ajouté comme un
correctif, ef substantia mea tanguam nithilum ante te, mon exis-
tence est devant vous comme le néant : mes jours sont passagers,
ai-je dit, mais c’est peu dire; car substantia mew, ma vie, ce que
je suis, ce qui subsiste en moi n'est rien devant vous. Elle est
quelque chose aux yeux des hommes, qui ne considérent que les
choses présentes, mais ante te, devant vous qui voyez les choses
futures, et I'éternité sans mesure et sans bornes, ma vie n’est
absolument rien. Qu'est-ce qu'un petit nombre d’années, qui
passent rapidement, en comparaison d'une durée sans fin? Le
terme substantia, en cet endroit, signifie seulement subsistentia,
existence, cours de la vie; il peut s’entendre ainsi du mot hébreu
cheldi, qui veut dire proprement temps ou siécle, et il en résulte
ce sens : mon {emps, ou, comme a traduit saint Jérome, vita
nthil coram te, ma vie n'est rien en votre présence.
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Yerumtamen universa vanitas,] En vérité, tout homme qui vit

omnis homo vivens. sur la terre, et tout ce qui est dans
I'homme, n'est que vanité,

Le Prophéte développe encore mieux sa pensée, et tAche de
nous faire partager ses convictions, Non-seulement, dit-il, le
temps de notre vie est trés-court, mais omnis homo, tout homme
quel qu'il soit, fai-il roi, ou de ces rangs élevés qui sont I'objet
de 'admiration et de I'envie générale, dum vivit, lors méme qu’il
est plein de vigueur, dans un 4ge florissant et dans la position la
plus brillante, ou bien selon 'hébreu nitsab, dum stat, dum fir-
miter consistit, lorsqu’il est debout, solidement établi, et qu’il
semble avoir jeté de profondes racines dans le sol, tout homme,
dis~je, n'est que vanité, ou un monde de vanité. Car tout ce qui
est en lui, santé, force, beauté, richesses, dignités ou puissance,
est chose fragile et passagére.

7. Yerumtamen in imagine per-| 7. En vérité , I’homme passe
transit homo : sed et frusira con-| comme une ombre et comme une
turbatur. image , et néanmoins il ne laisse

pas de s'inquiéter et de se troubler,
quoigu’en vain.

Le Prophete voyait le genre humain enseveli dans un sommeil
si profond quil ne se contente plus de tonner contre les hommes,
comme il a fait jusqu’ici afin de les tirer de leur torpeur; il a
recours & des paroles plus véhémentes, il frappe et remue les
esprits pour qu'ils se réveillent enfin de leur assoupissement, I1
ne semble pas vrai, pouvait-on objecter, que la vie humaine
$o0it un néant quand nous la voyons comblée de tant de biens,
de richesses, d’honneurs, embellie de santé et d’autres avantages;
toutes ces choses, déclare le Prophéte , ne sont pas de véritables
biens, mais I'image et 'ombre du bonheur; et c’est & tort et en
vain que les hommes se tourmentent lorsqu'ils ne peuvent les
acquérir, ou que, aprés en avoir joui, ils sont forcés de les
perdre. Pourquoi un roi se troublerait-il pour avoir perdu I'i-
mage en bois ou en papier de son royaume, si la réalité lu res-
tait? Verumtamen in imagine pertransit homo ? 'homme passe et
parcourt le chemin de cette vie {dans la fiction et non dans la vé-
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rité), qui est une vaine image et non la vérité de ’dtre, ne voyant
dans ce passage que des ombres et des fantémes. Cette vie, en effet,
que nous subissons ici-bas est 'image de la vie bienheureuse qui
seule est la véritable vie ; la santé temporelie est I'image de I'im-
mortalité qui seule est la véritable santé ; la beauté que nous admi-
rons, est a peineuneombrede cet éclat dont nous serons environnés,
lorsque les justes resplendiront comme le soleil dans le royaume
de leur Pére, justi fidgebunt sicut sol in regno Patris eorum
(Matth. 13.); les richesses de la terre ne sont pas des richesses,
mais les ombres de celles que nous posséderons 1a ot rien ne nous
manquera, ot Dieu sera tout & tous. On en peut dire autant de la
science, de la gloire, de la grandeur et de tout ce qu’ici I'en appelle
biens. Or cette phrase, in imagine pertransit sive perambulat homo,
I’homme marche dans la fiction, est analogue aux locutions sui-
vantes qui se trouvent fréquemment dans I'Ecriture sainte : Ambu-
lare in luce, in tencbris, in fide, in timore, in dilectione, marcher
dans la lumiere, dans les ténébres, dans la foi, dans la crainte, dans
lamour, et ambulare in verifate, marcher dans la vérité, phrase
qui se lit deux ou trois fois dans la deuxiéme et troisitme épitre
de saint Jean, et est en opposition avec ambulare in imagine,
toutes les fois que ¥mago, image, fiction, est opposée & la vérité,
Sed et frustra conturbatur, ¢’est-d~dire, 'homme se trouble sans
motifs pour rechercher ou conserver péniblement les biens tem-
porels; il éprouve une vaine joie au lucre qu'il en retire, et
donne des Iarmes vaines & leur perte; il les considére comme des
possessions siires, véritables et permanentes lorsqu’ils sont ima-
ginaires, incertains et périssables. Saint Jean Chrysostdme, suivi
en cet endroit par Théodore et Euthyme, en fait cette explication :
In imagine pertransit homo, 'homme passe comme une image,,
el dans ce cas non-seulement les choses humaines seraient les
figures des choses réelles, mais U'homme lui-méme serait moins
un homme que I'image d'un homme peinte dans un tableau.

Thesaurizat : et ignorat cui con-| 11 amasse des trésors, et ne sait
gregabit ea. pas pour qui il les aura amassés.

Un seul exemple prouve gue les hommes se créent de vaines
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inquiétudes dans la recherche, 'accumulation et la conservation
de leurs richesses. Ils s'imaginent qu’ils thésaurisent pour leurs
fils ou leurs neveux qui devront garder avec reconnaissance le
souvenir de leurs parents; mais qu’arrive-t-il le plus souvent? les
fils ou les neveux ne tardent guére 4 mourir, et la succession va
a des inconnus, & des ennemis méme ; ou les fils et les neveux
dissipent en peu de temps les biens qu’ont amassés avec grandes
peines et de longues années le pére ou loncle; ou bien encore
les héritiers sont des ingrats qui rendent le mal pour le bien,
enlevant a leurs ajeux le mérite de I'industrie et du travail. Si ces
derniers avaient pu prévoir de tels résultats, ils se seraient acquis
plutét des trésors dans le ciel, et auraient passé leur vie sans in-
quiétudes. On voit de pareilles sentences dans I'Ecclésiaste, chap.
2,4,5et6.

8., Et nunc qua est expectatio| 8. Et maintenant quelle est mon
mea? nonne Dominus? et substantia | attente? n’est-ce pas le Seigneur?
mea apud te est. tout mon trésor est en vous, mon

Dieu.

[%

De la briéveté et de la vanité de la vie présente, si clairement
démontrées , il conclut qu’il a résolu de mettre son espérance en
Dieu seul. Et maintenant, s’écrie-t-il, quelle doit étre mon
attente, puisque les choses du monde vont ainsi? Et nunc que est
expectatio mea ? qu'espéré-je, que cherché-je, que désiré-je?
Nonne Dominus? Le Seigneur n’est-il pas mon attente et mon
espoir ? Enfin, ayant recours a Dieu méme, il ajoute : Substantia
mea apud te est, ma vie et mes richesses sont en vous; je comple
pour rien toutes les eréatures; plutdtl vous posséder seul que tous
les biens dumonde! car ils sont tous en vous. L’hébreu mahhatha
makviijhi, Adonad..., donne mot & mot, et nunc quid expecto,
Domine, expectatio mea tibi ¢psa? Et maintenant qu’atiends-je,
Seigneur? mon atiente n’est-elle pas elle-méme en vous? D’olt
'on peut comprendre qu’a la lecon hébraique répondent seule-
ment ces paroles : Et nunc que est espectalio mea? nonne Domi-
nus? Quant aux autres mots, et substantia mea apud e est, ils
serhblent avoir 61¢ ajoutés pour le sens par les Septante et rendus
fidélement par la traduction latine. 11 ne faut donc point chercher
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pourquoi linterpréte latin a mis substantia, substance , pour le
mot hébreu thochalthi qui signifie spes ou expectatio , espérance
ou attente. Si la version latine porte un mot pour un autre , ¢’est
qu’elle a suivi les Septante qui ont ajouté au texte hébreu. De
méme dans le Psaume 21, ol nous lisons : Deus, Deus meus,
respice in me, quare me dereliquistt, 1'expression respice in me
ne se trouve pas dans Uhébreu, c’est une addition des Septante,
que le traducteur latin a fait passer dans la Yulgate.

9. Ab omnibus iniquitatibus| 9. Délivrez-moi de toutes mes ini-
meis erue me; opprobrium insi- | quités ; vous w’avez rendu un objet
pienti dedisti me. de raillerie et de mépris & I'insensé,

Le Prophéte vient de dire ¢u'il méprise les biens terresives,
désire uniquement et place en lui toutes ses espérances; il ajoute
comme conséquence que ses péchés linquietent seulement, et
non pas les dérisions et les dédains des hommes, Ab omnibus ini-
quitatibus meis erue me, c'est-a-dire, puisque les péchés seuls
peuvent me fermer la voie qui conduit & vous, et sont de véri-
tables maux, délivrez-moi, je vous en conjure, de toutes mes
iniquités passées el méme A venir, en me faisant regretter les
unes et éviter les autres. Il faut remarquer iei que les hommes
parfaits qui, foulant aux pieds les choses du monde, aspirent au
ciel de tout leur cceur, ont toujours quelque motif d’implorer le
pardon de Dieu, et doivent étre attentifs & lui offrir des priéres
quotidiennes pour les fautes de chaque jour. — Opprobrium
insipienti dedisti me. — Voici la connexion entre cette fin de
verset et les suivants : Yous m’avez rendu 'opprobre de l'in-
sensé, et je suis devenu comme un muet, je n'ai pas seulement
ouvert Ia bouche. Pour avoir dit que les biens présents sont
incertains et méprisables, et qu’il faut mettre en Dieu seul son
espérance, David était un objet de raillerie continuelle pour les
Insensés, lesquels ne s'attachent pas aux choses du ciel. L'Evan-
gile parle en ce sens de Jésus-Christ : Audiebant heec omnia Pha-
riset, qui erant avari, ef deridebant tlhum (Luc. 16.). L'hébreu
exprime une pensée contraire : Chelpat nehal althesschimeni: op-
probyium insipienti non pones me, ne me rendez pas I'opprobre de
I'insensé. Mais la lecon des Septante est préférable, comme Ien-



394 EXPLICATION

seigne saint Ambroise. En effet, les mots suivants : Obmutui et
non aperud 68 mewm, je suis devenu comme un muet et je n'ai
pas seulement ouvert la houche, prouvent que David a entendu
les outrages des insensés : c’est le sentiment de saint Augustin,
de saint Chrysostome et des anciens Péres. Saint Jéréme lui-
méme, quia laissé la particule négative dans sa traduction de
I'hébreu, la supprime dans le eommentaire. 11 paraitrait que
cette particule a été interpolée depuis les Septante.

10. Obmutui, et non aperui o5 10. Je suis devenu comme un
meum, quoniam tu fecisti : muet, ct je n'ai pas seulement ou~
. vert la houche ; parce que ¢’est vous
qui Vavez fait.
11. Amove a me plagas tuas. 11. Mais détournez vos plaies de
moi.

Lorsque j’ai entendu les railleries des insensés, je n'al pas
répondu, je ne me suis pas défendu, mais obmurui, j'ai fait
comme si j’eusse été muet; bien plus, non aperui os meum, j'ai
fait comme si j’eusse 6té sourd et que je n’eusse pas entendu ces
injures. Ceux qui sont wueis, sans étre sourds, ouvrent leur
bouche et gefforcent de répondre lorsqu’ils entendent parler;
mais les sourds et muets n’ouvrent méme pas la bouche. 1 ex-
plique pourquoi il a gardé le silence. Quoniam tu fecisti, parce
que vous avez fait, dit-il, que je fusse en butle aux outrages; car
¢’est vous qui m'avez rendu lopprobre des insensés. David a
donné la méme raigon de son silence , quand il fut poursuivi par
les malédictions de Séméi : Sinite illum wt moledicat, Dominus
enim pracepit ei ut malediceret David, et quis est, qui audeat
dicere quare sic. fecerit (2. Reg. 16.). Laissez-le maudire, car le
Seigneur lui a ordonné de maudire David, et qui osera lui de-
mander pourquoi il 1'a fait? Toutefois on doit remarquer que
Dicu n’a pas ordonné & Séméi de maudire David, en vertu du pré-
cepte d’obéissance ; nous savons que Séméi s'est rendu criminel
par cette offense envers le Toi, et que dans la suite il en a été
puni par Salomon ; mais il est dit que Dieu a ordonné & Séméi
de maudire, c'est que, voyant les mauvais desseins de cet homme,
le Seigneur qui ne les avait pas fait naitre, s’en est servi néan-
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moins pour humilier et corriger David. A ce sujet, lisez saint
Augustin, au livre de la grice et du libre arbitre, chapitre 20 et
suivants, ou sl vous désirez un traité plus étenda sur cette ma-
tiére , voyez dans nos controverses le livre de la perte de la grice
et de I'état du péché, chapitre 13 et suivants. — Amove @ me
plagas tuas, détournez vos plaies de moi, ¢’est-d-dire, je recois
avec résignation les outrages et les railleries des insensés, que
vous avez permises pour mon humiliation avee une sévérité toute
paternelle; mais je ne puls supporter vos plaies : je vous prie
donc de les détourner de moi. Le Propheéte appelle plagas Det,
plaies de Dien, les fléaux et les supplices qu’envoie Dieuirrité,
non comme un pere ou un médecin des dmes, mais comme un
juge; il en parle dans le Psaume précédent, lorsqu'il dit : Domine
ne in furore tuo arguas me, Seigneur ne me reprenez pas dans
votre colére, Or, ces plaies sont I'aveuglement, I'endurcissement,
la réprobation et la damnation au feu éternel.

12. A fortitudine manus tue ego
defeci in increpationibus : propter
inmguitatem corripuisti hominem.

Et tabescere fecistt sicut araneam
animam ejus : verumiamen vane

12. Je suis tombé en défaillance
sous la force de votre main, lorsque
vous m’avez repris. Yous avez puni
Phomme & cause de son iniquilé.

Et vous avez fait dessécher son
dme comme Varaignée. En vérité,

conturbatur omnis homo. c’est bien en vain que tous les

hommes se troublent et ’inquiétent.

David explique pourquoi il désire tant étre délivré des plaies
de Dieu; et la raison en est qu'il a éprouvé par lui-méme et par
les autres, combien de telles plaies sont intolérables a 'homme,
En ce qui le regarde, il s'exprime ainsi : A fortitudine monus
tue ego defect in increpationtbus, c'est-d-dire, lorsque j'ai éprouvé
moi-méme la force, la puissance, la pesanteur de votre main ven-
geresse, Jai défailli, j’ai désséché entiérement, je me sentis
mourir sous I'impression brilante de vos corrections, surtout
dans cette correction dont je fus accablé quand vous me reprites
dans votre fureur. David rappelle cetle malheureuse époque ‘de
sa vie, oll, pour le punir de son adultére, Dieu permit qu'il
tombit dans Ie péché d’homicide, crime encore plus affreux, et
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dans un tel aveuglement qu'il passa plusieurs mois sans rentrer
en lui-méme et sans connaitre 1'état cu plutdt la mort de son
dme : il n'y a pas de peine plus cruelle que d’éire induit, pour
chitiment de son péche, a commetire un autre péché. Saint Paul
avait dit que lc péché est quelquefois le chatiment du péché, et,
de toutes les peines, la plus & craindre et la plus horrible. Qui
cum eognovissent Dewm , non stcul Dewm glorificaverunt : prop-
terea tradidit vllos Deus in desiderta cordis eorum, in tmmundi-
tiam, uf contumeliis afficiant corpora sug..... Propterea tradidit
thos Deus in passiones tgnominie. ... ¢f stcul non probaverunt
Dewm habere tn notitia, tradidit illos Deus in reprobum sensum
ut faciant ea que non conveniunt (Rom. 1.). Voyez, quant i ce
chitiment, saint Aagustin, livre v, contre Julien, chapitre 3. —
Ensuite le Prophéte ajoute relativement aux auires pécheurs ché-
tiés par cette plaic cruelle : Propter intquitatem corripuisti homi-
nem, ¢f tabescere fecisti sicut araneam antmam ejus, ¢’est-d-dire,
a cause des péchés dont il a é1é parlé, vous avez puni ’homme
prévaricateur; vous avez fait que son Ame s'est desséchee comme
P'araignée quitravaille 4 ourdir sa toile pour prendre des mouches,
et cependant dépérit elle-méme et meurt épuisée. 1l en est de
méme des dmes des hommes charnels, par Veffet de la justice de
Dieu : ils travaillent continuellement a acquérir les biens tempo-
rels, et, dans cette pénible oceupation, ils usent toutes les forces
de leur esprit et de leur intelligence; leur dme desséchée a perdu
toute 'onction de la grice; elle ne songe pas méme a son salut,
et ne ressent aucun désir de la véritable félicité. Pour remédier a
cette sécheresse de 1'ame, le Propheéte, dans un autre Psaume,
souhaitait qu'elle fut engraissée d’une onction spirituelle : Sicut
adipe et pinguedine vepleatur anima mea (Psal. 62.). I conclut
ainsi ¢ Verumtamen vane conturbatur omnis homo, cest-a-dire,
tout homme dont I'dme se desséche comme une araignée, se
{ourmente et travaille en.vain, s’épuise en agitations, en efforts
continuels et superflus. Quid enim prodest homini, st univer-
sum mundum lucretur, anime vero suw detrimentum patiofur
(Matth. 16.)? Ici, il v a plusieurs observations a faire : 1° Ces
mots, tn ncrepationibus, dans le texte hébreu et grec, dans saint
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Ambroise et saint Jérome, sont joints aux suivants de cette ma-
niére : In increpationibus propter iniqetatem corripuisti homi-
nem ; toutefois dans saint Augustin et dans nos livres usuels, ils
se trouvent ainsi réunis aux mots précédents : A fortitudine ma-~
nus tue ego defect in increpationibus, dans I'une et autre com-
binaison, le sens n'est pas altéré. 2¢ Saint Jérdme ne traduit pas
Thébreu par araneam , araignée, mais par fineam, teigne; il est
probable que le mot hébreu a cette double signification. Assuré-
ment il existe une grande ressemblance entre une araignée et
une teigne, car si Varaignée se desséche i tisser sa toile, la teigne
se consume A ronger le drap (les tissus). 3° Ol nous mettons,
d'aprés le grec, animam ejus, son dme, I'hébreu porte chamudo,
desideralile ejus, son désir, Or, les Septante ont moins rendu les
mots (ue le sens. En effet, I'ime, comme douée de raison, est ce
qu'il y a dans I'homme de beau, de précieux, de désirable; elle
est 'image de Dieu, éternelle, capable de jouir de I'éternel hon-
heur : ¢’est par elle que 'homme communique avec les anges,
comme par la chair avec les animaux; aussi, quel aveuglement in-
croyable de perdre, pour satisfaire les appétits charnels, ce qu'il
v a en nous de plus précieux, de plus digne d’envie. 40 Il ne se
trouve ni dans 1’hébreu ni dans le gree, Vexpression conturlatur,
mais seulement vane ¢mnis homo, ou vanilas omnis homo, tout
homme est vanité, L'interpréte latin a ajouté ce mot pour rendre
Yexplication plus claire ; ce mot, du reste, a déja été employé an
verset neuviéme. — Derniére observation : plusieurs commenta-~
teurs entendent par ces deux versets soit le fléau d'un mal pas-
sager, soit une correction paternelle qui amollit le ceur des
hommes i téte dure, et les rend semblables 3 des araignées, ¢’est-
a-dire, humbles et contrits. (Juant a ces interprétations, non con-
traires & la foi'et fort obscures, il est permis 4 chacun de suivre
le sens qu'il préfere. Nous sommes convaincus que ces paroles :
Amove a me plagas tuas, détournez vos plaies de moi, ne dési-
gnent ni un fléau temporel, puisque David a dit dans le Psaume
précédent : Ego in flagella paratus sum, ni une correction pater-
nelle, mais cette punition terrible dont les justes ont horreur :
car les justes n’abhorrent et ne fuient pas une correction de pére
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qui rend humble et contrit, ils Paiment au contraire et la dési-
rent. La similitude de I'araignée qui se desseche, ne nous parait
rien signifier de bon. Nous ne blimons pas cependant, nous
lpuons plutdt les explications des autres interprétes qui servent
a I'édification des lecteurs, hien que nous ne les trouvions pas
assez littérales.

13. Exaudi orationem meam, Do-|  13.FExaucez, Seigneur, ma priére,
mine, et deprecalionem meam : | et mon humble supplication : ren-
auribus percipe lacrymas meas. dez-vous attentif & mes larmes.

David termine son cantique en priant Dieu avec une vive fer-
veur : nous dirons fout 4 heure en quoi consiste sa priere.
IYabord on saura que par orationem, on entend une simple de-
mande, par deprecationem, un cri de I'ame, comme 'indique
I'hébren vesavhhati, par lecrymas, 'amour, dont la voix se fait
entendre devant Dieu plus qu’aucune parole. Dans le texte hé-
breu et grec, ce verset contient aussi les mots ne stleas, qui se
trouvent rejetés au verset suivant : par suite, trois verbes corres-
pondent & trois noms de celte maniére : Exaudi ovationem mean,
deprecationem meam auribus percipe, et lacrymas meas ne sileas.
La lecon latine est suivie des anciens Péres, de saint Ambroise,
de saint Jérdme et de saint Augustin dans leurs commentaires
sur ce passage ; le texte hébreu lui-méme, silon v supprime les
distinetions des Rabbins, redevient conforme 4 nos textes.

Ne sileas : quoniam advena ego| Ne gardez pas le silence; parce
sum apud te, el peregrinus, sicut|que je suis devant vous comme un
omnes patres met, étranger et un voyageur, de méme

que tous mes péres L'ont éLé,

Le Propheéte demande encore & étre exaucé et n’explique pas
'objet de sa demande ; mais il parle & celui qui connait les désirs
intimes de 'Ame, ne sileas, c’est-a-dire, répondez & mes sappli-
cations, ne vous détournez pas de mes cris. Celui qui se lalt apres
avoir entendu une demande, agit comme celui gui ne veut point
y acquiescer. Il expose pourquoi Dieu deit 'écouler : Quoniam
advena sum apud te, ef peregrinus sicut omnes patres met, ¢'est-
A-dire, parce que vous savez de science cerlaine que je ne suis
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pas citoyen de ce monde, mais un étranger et un voyageur, et
par cela méme citoyen de la Jérusalem céleste, bien que je sé-
journe ici en passant. N'est-il pas jusie que vous écoutiez un
citoyen de volre cité, jeté dans V'exil, et criant & vous du lieu de
son pelerinage. Saint Jean Chrysostdme remarque que David fut
un homine vraiment grand et vraiment spirituel : alors gu'il ré-
gnait comblé de gloire et de richesse, il reconnaissait néanmoins
qu'il était étranger et voyageur sur cette terre.

14, Remitte mihi, ut vefrigerer| 1b. Accordez-moi quelque re-
priusquam abeam, et amplius non | liche, afin que je recoive quelque
ero. rafraichissement, avant cue je parte

et que je ne sois plus.

David fait connaitre quelle est sa demande; il en parle dang le
Psaume 31, disant : Pro hae orabit ad te omnis sanctus in tem-
pore opporiuno ; ¢’est pour cetie raison que tout homme saint vous
priera dans le temps favorable. Il implore donc avec cris et larmes
le pardon de ses péchés, afin d’arriver, avec une conscience apaisée
etle ceeur joyeux, dulieu de son pelerinage 4 1a patrie. En somme,
il demande la grace etla gloire du ciel, unique objet de Pambition
et de la priere de tous ceux qui ont reconnu la vanité du monde.
Remitte mihi, laissez-mol respirer, dit-il, ou comme a traduit
saint Jéréme, parce mthi, pardonnez-moi; ou bien selon 'hé-
breu, haschehh mimeni, desine & me, accordez-mol quelque re-
lache, ne soyez pas pour moi un exacteur impitoyable, ne me
pressez pas tant pour le paiement de mes dettes, cessez de me re-
demander le bien que jai dissipé dans 1'ignominie, Ut refrigerer
priusquam abeam , afin qu'avant de sortir de cette vie, j'éprouve
quelque rafraichissement dans la pensée que mes péchés me sont
remis ; car si vous ne me les pardonnez pas ici, je n’arriverai pas
au repos, mais aux cavernes de I'enfer. Difes & mon &me : Je suis
ton salut, avant qu'il lui soit ordonné de quitter mon corps. Ef
aanplins non ero, et je ne serai plus un éiranger et un voyageur,
mais un citoyen parmi les saints, et un serviteur de Dieu. Autre«
ment : Anfequam abeam ef amplius nor ¢ro, ....... avant que je
sorte de cetle vie, car je la perdrais tout & fait. Quiconque, aprés
cette exislence, n'a pas la vie, a la mort éternelle; et ¢’est n'étre
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plus rien, tant on est éloigné de celui qui est. Les damnés exis-
tent et vivent aux enfers, mais on dit qu'ils n’existent et ne vivent
pas, parce qu’ils n'ont 1'étre et la vie qu’afin de pouvoir mourir
toujours et désirer ne pas étre. Saint Augustin admet la derniére
explication ; saint Ambroise embrasse les deux.

PSAUME XXXIX.

Titre et argnment du Feaame,

In finem, péalmus ipst David. | Pour la fin, psawme de David.

Le titre ne contient rien de nouveau : quelques modernes donnent de
ce Psaunte une interprétation trop peu élevée, en le rapportant 3 une
maladie de David. Or, il w’est point parlé de cette maladie dans les Ecri-
tures, mais senlement dans les récits fabulenx des rabbins. Saint Paul,
dans son épitre aux Hébreux , chap. 10, appligue & Jésus-Christ quelques
passages de ce Psaume, lesquels ne sauraient convenir & David. Outre
ceux-l, il g’en trouve d’auntres qui ne lui eonviennent pas davantage,
tels que les suivants : In capite [ibri seriptum est de me, il esl éerit
de moi en téte du livre; S'go aufem mendicus sum el pauper, pour
moi je suis pauvre et dans Pindigence. Saint Jérdme, saint Ambroise ef
Futhyme appliguent avec raison toul le Psaume a Jésus-Christ et A son
Eglise, c’est-l-dire, i la téte et au corps, ¢’est Jésus~Christ qui parle,
d’abord au nom de VEglise, puis en son propre nom.

1.Expectans expectavi Dominum: ] 4. Fai attendu, et je ne me suis
et intendit mihi. point lassé d’attendre le Seigneur;

et il w’a enfin regardé,

Jésus-Christ, au nom de son peuple, rappelle 1a longue attente
de la Rédemption. Car il attendit plus de quatre mille ans, pen-
dant que les patriarches et les prophétes, s’exprimant soit par
figures, soit par oracles, lui promettaient la délivrance des mi-
séres infinies ot la faute du premier homme avait précipité le
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genre humain. Expectans expectavi Dominum, ¢’est-2-dirve, de-
puis longtemps et sans cesse, j'ai attendu que le Seigneur misé-
ricordieux visitat et délivrdt son peuple; et infendit mihi, ¢’ ost-a-
dire, je n'ai pas été trompé dans mon espérance, car il a incliné
Poreille pour entendre mes gémisserments. Par 'hébreu vaiet
elai, on voit que I'expression infendit mihi, signifie proprement,
inclinavit se ad me, il s’est penché ou il s’est avancé vers moi
pour m’entendre.

2. Et exaudivit preces meas : c¢t] 2. U a exancé mes priéres, et m’a
eduxit me de lacu miseri, et de |tiré de P'abime de misére et de Ia
luto facis. houe profonde ol j’étais.

Le Prophéte explique ces paroles, infendit mrhe, il s'est pen-
ché vers mol, puisque exaudivit preces meas, il a exaucé mes
priéres, et par suite de 'attention qu'il mn'a accordée, eduxit me
de lacu miserice, ef de luto feeis, il m’a retiré de I'abime, et de
la fange. Par lacus miseriee, on entend une fosse profonde; car
le mot hébreu bor veut dire citerne, el autre mot sgon, tumulte,
confusion, désolation, ete, (Pest donc un lieu profond, manquant
de lumniére, et plein d'une bouc infecte, ou sonttombés un grand
nombre de pécheurs, dont Iagitation et les clameurs produisent
un tumulte, une confusion énorme, que les Septante ont par
extension appelée misére. Tel est I'état des impies, qui ne sont
point éclairés par la connaissance de Dieu et de ses commande-
ments, et demeurent plongés dans la fange des passions char-
nelles. Ils ne peuvent alors s’avancer vers I'éternel bonheur, et
ils sont entre eux dans une agitation, dans une lutte continuelle,
La grace du Rédempteur nous délivre de cet abime, quand nous
commengons & connaitre par la foi le vrai Dieu, les biens vrais
et durables, & nous affranchir par 'espérance et la charité, des
appétits terrestres, et par la A posséder la paix de Dieu et la
tranquillité de I'ame. On observera avec saint Augnstin que celui
qui est exaucé, afin de se tiver de abime a d’abord levé la téte,
reconnu sa misére et commencé i erier des profondeurs on il est
tombé, Dieu iuspire & ses élus, qui demeurent encore dans le
péché, Lesprit de foi, de crainte et de priere : sans celte grice
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prévenante, personne ne crierait du fond de I'abime ; mais plutdt
le pécheur mépriserait Dieu et tout conseil pour son salut, selon
ce proverbe : Impius cum in profundum malorum venerit, con-
temnit ( Proverd. 18.) : Quand I'impie est descendu dans les pro-
fondeurs du mal, il méprise tout.

Et statoit super petram pedesi H a placé mes pieds surla pierre,
meos : et direxit gressus meos. et conduit mes pas.

L'homme, tombé dans un abime de misére, s’était détourné
de la voie dans laquelle Dieu 1'avait placé au commencement de
la eréation, afin qu’en la suivant il parvint par un sentier droit
et facile au royaume céleste. ("est pourquoi celni qui I'a ensuite
retiré de sa profonde misere et de la fange, I'a remis dans la
voie, dans un chemin sir ef ferme, non moins droit, ni moins
uni que le premicr; aussi le Prophéte dit-il : E¢ sfatuit super
petram pedes meos : mes pieds, qu’il a retirés de ce gouffre fan-
geux, il les a posés sur une pierre élevée et inébranlable; Petra
autem erat Christus {1. Cor. 10.); or cette pierre était Jésug-
Christ, qui a dit de Ini-méme : Ego sum via, veritas ef vifa
{(Joan. 16.), je suis la voie, la vérité, la vie, Il a affermi sur la
foi, la doctrine et les exemples offerts par Jésus-Christ, les pieds
des hommes justifiés par la grice, afin qu'ils suivent ses traces.
Et direxit gressus meos, ¢’est-a-dire, il n’a pas seulement placé
mes pieds dans une voie couverte de pierres, mais aussi dans
une voie droite, et il a ainsi dirigé mes pas dans le chemin de
la paix.

3. Et immisit in os meum canti-| 3. 1l w’a mis dans Ia bouche un

cum novum, carmen Deo nostro. | cantique nouveau, pour étre chanté
2 1a gloire de notre Dieu.

Une fois établi par le Seigneur dans la voie la plus solide et Ja
plus droite, je me suis mis & chanter un cantique nouvean. Au-
trefois et Jorsque le vieil homme vivait en moi, je chantais dang
mes anciens chants les amours du monde, mais depuis que mon
esprit a été renonvelé, j’ai chanté dans un nouveau cantique
Yamour de Dieu; le Seigneur en a mis lui-méme les paroles sur
mes lévres, et mon hymne sera Irés-agréable a notre Dieu. L'hé-
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breu thehillah leholenu, traduit par carmen Deo nostro, signifie
laudem Deo nostro, louange en lhonneur de notre Dieu. (Vest
pourquoi on doit entendre par carmen Deo nostro, un hymne de
louange & la gloire de notre Dieu; et ¢’est le cantique nouveau
dont nous venons de parler. Celul qui chante les amours du
monde fait I'éloge du monde sans doute, et celui qui chante les
amours qui ont Dieu pour objet, loue Dieu.

Videbunt multi, et timebunt : et | Plusieurs le verront, et seront
sperabunt in Domino. remplis de crainte; et ils mettront

lear espérance an Seigneur.

Le peuple de Dicu tiré de Pabime, ou Jésus-Christ lui-méme,
au nom de son peuple délivré, prédit quun grand nombre seront
sauvés & leur exemple. Mulfi videlunt, plusieurs, dit-il, verront
Tabime de misére, et la délivrance de quelques élus, Et time~
bunt, et sperabunt in Domino, ils craindront I'abime, et espére-
ront dans le Sauveur. En effet il ¥ a commencement de salut,
quand Dieu, par sa grice, vient & ouvrir les yeux aux pécheurs,
leur fait voir 'état misérable ol précipite le péché, et com-
prendre par qui ils penvent étre déliveés, et que par 14 il leur in-
spire la crainte, puis l'espérance.

4. Beatus vir, cujus est nomen| &. Heureux est 'homme gui a
Domini spes ejus : et non respexit | mis son espérance au Seigueur, et
in vanitates, et insanias falsas. qui n'a peint arrété sa vue sur des

vanités et sur des objets également
pleins d'extravagance et de trom-
perie.

Ceci est une sorte d’exhortation et d’cloge que fait le Prophete,
pour porter les hommes a se retirer de abhime du péché, Beatus
vir, cujus est nomen Domini spes efus, c’est-d-dire, celui-la est
vraiment heureux, qui met sincérement son espérance dans le
Seigneur ; car lui seul tout-puissant et miséricordieux, peut et
veut délivrer de toutes les misercs, ceux qui espérent en lui, Le
nom du Seigneur, nomen Domint, signifie I'invocation, I'amitié
éprouvée, ou la puissante autorité du Seigneur, ou Dieu lui-
méme, Il développe cette pensée en ajoutant : Et non resperit in
vanitates, ef tnsanias falsas, ¢'est-d-dire, il n’a recours a qui
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que ce soit, 1l ne se retourne pas surtout vers les choses les plus
vaines et trompeuses, dont le concours ne pent sauver, comme
le pensent les hommes vains et insensés. Certains Commenta-
teurs, parmni lesquels Euthyme et quelques modernes, expliquent
ces vanités par les idoles des paiens, et les extravagances du
mensonge par les prédictions des faux oracles, Saint Jérdme tra-
duit ainsi I'hébreu : elychabim vesathe chazab : ad superbias ef
pompas mendactum : & Porgueil et aux vanités du mensonge.
Mais le sentiment de saint Ambroise, de saint Augustin, de saint
ChrysostOme , unanime sur ce point et généralement adopté, est
que par vanttates on entende tous ces vains secours que I'on de-
mande aux hommes ou aux autres créatures, et par insgnias
falsas ces mémes secours faux et trompeurs, 4 bon droit nommés
folies ou choses extravagantes, que I'on ne ferait pas, de pré-
férence, & moins d'étre insensé. Telles sont, entre autres, les
prédictions des astrologues, les enchantements des nécroman-
ciens, les horoscopes ou les augures, dans lesquels ont foi et con-
fiance guantité de gens, mais les plus vains et les plus fous de
tous.

5. Multa fecisti tu, Domnine Deus] 5. Yous avez fail, Seigneur mon
moeus, mirabilia tua : et cogilatio- Diew, un grand nombre d’euvres
nibus tuis non est gui similis sit| admirables; et il n’ya personne qui

tibi. vous soit semblable dans vos pen-
sées.

Le Prophéte passc a 'explication du profond mystére de la ré-
demption homaine, par lequel plusieurs ont été et seront retirés
de Pabime de misére et de la fange, et déclare d’abord d'une
maniére générale que les ceuvres de Dieu sont admirables : Multa
fecisti fu, Domine, mivabilia tug, vous avez multiplié vos mer-
veilles; of cogitationibus tuis non est qui simatis sit tibi, dans
vos pensées ou dans les créations de votre sagesse , il n'y a per-
sonne, quelque parfait qu'il soit, qui vous soit semblable, et
puisse vous étre comparé. Saint Jérome a suivant I'hébreu : Non
invenio ordinem coram fe : je ne trouve point d’ordre dans le
monde, au prix de vous. Les Septante ont traduit plus claire-
ment; car le mot hébreu harac ne signifie pas seulement ordon-
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ner, arranger, mais aussi estimer et par conséquent comparer.
Ainsi une version littérale donnerait : Non est qui telt comparari
vel wquari possit, il n’cst personne que I'on puisse comparer ou
égaler & vous; ce qui correspond parfaitement au grec, fux fovi i
Buoariseral as, now st qui stmils sit tibi, il n'est persomne qui
vous soit semblable.

Annuntiavi , et locutus sum :] Lorsque J’ai voulu les annoncer
multiplicati sunt super numerum. |et en parler, leur multitude m’a
paru innombrable.

David démontre que persoune ne peut étre comparé a Dieu,
dans ses ceuvres admirables et ses pensées profondes, disant :
Annuntiqvi, et locutus sum, c'est-d-dire, j'ai publié quelques-
uns de ses ouvrages, par les prophétes, par les sages, et par les
premiers objets de la création ; car celi enarrant gloriam Dei, of
opera manuum ejus annuntial firmamentum (Psal. 18.), les cieux
racontent la gloire de Dieu, et le firmament annonce I'euvre de
ses maing. Mais multiplicatt sunf super numerum, ses ouvrages
sont tellement multipliés qu'on ne saurait les compter, ni les
annoncer, ni les publier. Iaprés Uhébreu on aurait aussi le sens
suivant : ses ceuvres sout trop grandes pour que V'on puisse les
raconter; voici la version littérale, hhatsenu missapper, volorata
sunt preeenarrari o prenumerari, clles sont trop fortes, ¢’est-
d-dire supérieures aux forces de l'homme, pour étre racontées
ou énumérées, te méme verbe ayant cette double signification.
Peut-étre le Prophéte a-t-il employé 4 dessein un terme ambigu,
pour exprimer un double rapport. En effet les ceuvres de Dieu,
dans I'ordre physique seulement, sont supérieures aux forces de
TFhomme, ou se sont accrues en étendue et en nombre, au point
qu’il est au-dessus des forces humaines de pouveir les raconter
et les éenumérer. Dans les créatures méme les plus petites, un
arbrizsseau, un insecte, une fleur par exemple, on découvre tant
de choses merveilleuses, qu’il a été impossible aux plus grands
philosophes d’en expliquer les mystéres. Il faut remarquer ici
que si I'on applique ces paroles & Jésus-Christ, dés lors les mer-
veilles de Dieu qui sont inénarrables ou innombrables pour nous,
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ne sauraient I'étre pour Jésus-Christ : celui qui a fait ces ceuvres
admirables en connatt exactement la grandeur et le nombre in-
fini; les faibles mortels ne peuvent atteindre & ces connaissances.
Les Péres, saint Ambroise, saint Jéréme et saint Augustin ayant
lu comme nouvs, multiplicati sunt super numerwm, ont, dans
leurs commentaires, rapporté le verset tout entier aux discours
de Jésus-Christ, et & leur effet sur les auditeurs quil entrainait,
d’on résulte le sens suivant : Annuntiary et locutus sum, jai
anmoneé et j'al publié vos mevveilles, ef multiplicati sunt ¢, et
ceux qui ont cru se sont acerus super mumerwm, au deld de toute
expression, c'est-d-dire, étaient innpombrables, en se servant
hyperboliquement d"un nombre indéfini pour un nombre Limité.
Autrement encore : une multitude innombrable de prédestinés &
la vie éternelle ont cru, parce que beaucoup de réprouvés sont
entrés avec les élus dans P'aire ou dans le filet du Seigneur. Le
texte hébreu s’adapte sans difficulté a cette explication. Ou nous
lisons pramumerart, étre comptés, on peut lire, comme on sait,
en changcant les points, pree numero, i cause de leur nombre,
Le sens n’en est pas moins vrai; mais il ne répond pas aussi bien
au {exte original, et ne lie pas aussi étroilement ce verset au
précédent, en sorle que la premiére interprétation, qui est d’Eu-
thyme et d'autres, est conforme & la traduction de saint Jérdme
¢! n'est pas en contradiction avec la Vulgate. Le mot multiplicati
sunf seralt une erreur des libraires, comme plusieurs le soup-
connent; on a écrit multiplicati, au lieu de multiplicate, qui se
rapporteraient & pensées, ou de multiplicata se rapportant &
c:uvres merveilleuses. Pent-6tre Ulnterprete a-t-il mis le genre
masculin, multiplicati sunt, pour avoir eu égard au nom grec,
qui signifie pensées, et dont le genre est masculin, Suoyap. I y
a quelque chose de semblable au chap. 1er de la Sagesse : Spiritus
Bomint replevit ovbem terrarum, ef hoc quod continet omnia
scientiam habet vocis. Dans cette phrase, les mots hoc et quod se
rapportent & spiritus Domini; on aurait d0 écrire : ef hic qui
coniinet omnia, conformément & la grammaire latine; mais le
traducteur a mis le genre neutre, paree que spivifus est du genre
neutre en grec, wveipa,
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6. Sacrificium et oblationem no-] 6. Vous n’avez voulu ni sacrifice
Luisti : aures autem perfecisti mihi. | ni oblation ; mais vous m’avez donné
des oreilles parfaites.

Holocaustum et pro peceato non |  Vousn’avez point demandé d’ho-
postulasti : tunc dixi : Ecce venio. |locausle ni de sacrifice pour le pé-
ché, el j’ai dit alors : Me voici, je
viens.

Toutes les ceuvres du Seigneur sont vraiment merveilleuses;
dans toutes éclate la grandeur de ses desseins; mais I'eeuvre de
la rédemption de Thomme I'emporte infiniment sur toutes les
autres. En éffet, peut-on rien imaginer de plus grand, gqu'un
Dieu qui descend jusqu’a prendre la forme d'un esclave, se fait
bumble et pauvre, afin de retirer ’homme de son abime de mi-
sere, et le relever jusqu’a la hauteur des cieux ; qu’un Dieu qui,
sous la forme d’un esclave, est battu de verges et crucifié entre
deux voleurs, afin d’élever les esclaves au rang des anges, et leur
faire partager le royaume éternel ? Toutes choses s’accomplissant
avec uno extréme justice, une extréme sagesse, sans aucune
atteinte  la majesté divine, bien plus avec la plus grande gloire
de Dieu! Admirable mystére, que va exposer Jésus-Christ lui-
méme par la bouche et parla plume de David! Saerificium et
oblationem noluisty, c'esi-a-dire, vous n’avez pas voulu étre
apaisé par le sacrifice des troupeaux, ni par l'oblation des pains
ou de I'encens, mais par une victime d'un prix infini : donc vous
avez voulu que je prisse un corps mortel, afin d’expier par mon
obéissance jusqu’a la mort, la désobéissance du premier homme.
Puisque vous aviez refusé I’holocauste des taureaux et le sacrifice
pour le péché, alors dixi : Ecee venio, jai dit : Me voici, je
viens; je veux étre le prétre et la victime qui vous réconcilie
avec le genre humain, et obtienne que vous tiriez les hommes
de Yabime et de la fange ol ils sont plongés. Il y a plusieurs
observations a faire sur ce passage., 1° Par sacrifice et oblation,
on ne doit pas comprendre Vaction de sacrifier’ ou d'offrir, mais
I'immolation d’une victime, comme dun veaun ou d’un agneau;
mais I'offrande d’un don, comme d'un pain ou d'un autre objet.
L’hébreu porte sebach et mincha, et saint Paul dans son épitre



408 EXPLICATION

aux Hébreux, ch. 10, appelle hostiam , hostie, le mot de sacri-
fictum que nous avons, 20 Cette maniére de s’exprimer, sacrifi-
cium et oblationem noluistt, vous n'avez voulu ni holocauste, ni
oblation, n’est pas en contradiction avec les préceptes du Sei-
gnewr sur les sacrifices, qui sont prescrits dans le Lévitique. Si
Dieu autrefois a demandé des sacrifices, des oblations, des holo-
caustes et des victimes pour le péché, ils étaient le signe de l'ex-
piation , et n’opéraient point I'expiation elle-méme. Cest ce
qu’enseigne I'Apotre dans la méme épitre : Tmpossibile erat san-
guine hircorum et vitulorum auferri peccata. 3° LaVulgaie porte
ces mots, qures autem perfecisti mihi, vous m’avez donné des
oreilles parfaites, mots qui ne correspondent ni & 'hébreu, ni au
grec; car il y a dans'hébreu azanadi eurithali, aures autem fodisti
mihi, vous m’avez cuvert les oreilles, et dans le grec, ofuz 3t
vazngrisapst, COTPUS autem perfecistt mihi, vous m’'avez donné un
corps parfait. La lecon qui porte corpus aufem perfecists miki,
ne doit pas éire rejetée; non-seulement elle appartient a la ver-
sion grecque, et est admise par les Péres latins et grecs, par
saint Ambroise , saint Augustin, saint Chrysosidme et Théodoret,
mais elle est approuvée de I'Apdtre, dans P'épitre déja citée :
peut-étre aussi dans 'ancien texte hébreu, dont se servirent les
Septante, se trouvait-il un mot qui signifiait corps. Quant a la
lecon de la Vulgate, aures aufem perfecisti mihi, elle n’est pas &
dédaigner, d’abord & cause de son ancienneté, constatée par saint
Chrysostdme et par saint Jérdme, dans leurs Commentaires sur
ce Psaume, ensuile i cause de Papprobation du concile de Trente,
et de la concordance de ce passage avec le grec et 'hébren. En
effet Ie mot hébien careh signifie tout 4 la fois creuser, préparer,
servir, comme on le voit par le livre b des Rois, ch. 6, vers, 22,
ol I'on exprime par le méme verbe carah, V'action de dresser
une table, parare mensam, et le scrvice des mets. Ces deux
phrases, aurem apposuisti mihi, et aerem perfecisti mihi, n'ont
pas un seng différent; il en est de méme des deux suivantes,
corpus perfecisti mihi, et gures perfecistt mihi, si ce n'est que
la premiére locution est prise au propre, et la seconde au figuré,
Celui qui dit : Aures perfecisti mihi, vous m'avez donné des
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oreilles parfaites, prend la partie pour le tout; et I'on désigne
avec raison tout le corps par les oreilles, plutdt que par un autre
membre, car les oreilles sont les organes qui nous transmettent
les ordres des personnes ayant autorité, et auxquelles nous de-
vons ohéissance; suivant ces paroles du Psaume 17 : In auditu
auris obedivit mihi, il a prété une oreille atfentive & ma voix,
Jésus-Christ a pris un corps humain, en vue surtout d’obéir avec
soumission , sous la forme d’un esclave, a Dieu le Pére, et de
satisfaive, par son obéissance, aux péchés du monde entier. Ego
vent, non ul faciam voluntatem meam, sed ejus qut misit me
(Joan. 5 et 6.). Cibus wmeus est, ut faciam voluntatem ejus qui
misit me (Joan. 4.). Que placita sunt ei facto semper (Joan. 8.).
Il reste donc cette lecon, aures awtem fodisti mihi, vous m’avez
ouvert les oreilles; on ne doit pas I'admettre, ni cette autre
explication des mots aures autem perfecisti mihi, interprétés par
aures purgastt, vous avez purifié mes oreilles, ou par aperuistt,
qui a le méme sens que fodistf, vous me les avez ouvertes. On
ne trouve ces interprétations dans ancun Pére ancien, que je
sache; elles semblent contraires & la vérité du mystére. En effet
dire : vous m’avez ouvert ou purifié les oreilles, c’est faire en-
tendre qu'auparavant on les a eues fermées ou souillées. Or Jésus-
Christ, qui tient ce langage, a tonjours eu les oreilles ouvertes
¢t trés-pures; il n'aura donc jamais pu dire : vous m’avez ouvert
ou purifié les oreilles. 4° Par ces termes, holocaustum et pro pec-
eato, il n’'est pas exprimé que I'holocauste est un sacrifice pour
le péché; car on distingue ici deux sortes de saerifices : ’holo-
causte et le sacrifice pour le péché; il y a dans 'hébreu, holach
vechataah , holocaustum et peccatum , 'holocauste et le péché;
1nais par le mot pédché, on comprend le sacrifice pour le péché.
De méme, dans la deuxiéme épitre de VApdtre aux Corinthiens,
ch, B : Qui peccatum non novit, pro nobis peccatum fecif, Iou
résulte le sens : Holocaustwm ef sacrificium pro peccato non pos-
tulasti, vous n'avez point demandé d’holocauste ni de sacrifice
pour le péché. Le Prophéte rappelle dans ces denx versets tous
les genres de sacrifices anciens, pour montrer (u'ils étaient tous
les figures du sacrifice de Jésus-Christ. La seule oblation du corps
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ei du sang de Jésus-Christ, dit saint Léon dans le huitiéme Ser-
mon sur la Passion du Seigneur, efface toutes les différences qu'il
v avait dans les sacrifices. 5° Cette parole : Tunc dizt : Ecce venio,
j'ai dit alors : Me veici, je viens, se rapporte au temps ol Dieu
a résolu de ne vouloir plus recevoir les sacrifices de 'ancien Tes-
tament pour l'expiation des péchés; car au moment méme ot
fut prise cette résolution, le Fils de Dieu dit : Ecce venio ego,
me voici, je viens, afin que par le sacrifice de mon corps et de
mon sang la réconciliation s'accomplisse.

7. In capite libri scriptum est} 7. Il est éerit de moi dans tout

de me le livre,

8. Ut facerem voluntatem tuam: | 8. Que je devais faire votre vo-
Deus meus volui, et legem tuam |lonté. Cest aussi, mon Dien, ce que
in medio cordis mei. J’ai voulu; et je ne désire que voire

loi au fond de mon ceeur,

Le Prophéte déclare dans quel but il a dit : ecee vendo, me
voici, je viens; et il ajoute : Venio wt faciam voluntatem Dei, je
viens pour faire la volonté de Dien, comme il a été écrit de moi,
Or, la volonté de Dieu était gqu'en sacrifiant son corps a la souf-
france et & la mort, il nous sanctifiat. Ainsi 'explique I'Apotre
dans son épitre aux Hébreux, chap. 10, aprés avoir cité ce pas-
sage du Psaume : In qua voluntate sanctificati sumus per oblatio-
nem corporis Jesu Christt semel. In capite libri seriptum est de
me. Saint Ambroise comprend par téte du livre, le commence-
ment de la Genése, ouil est écrit, chap. 2 : Hoc nunc os ex os-
stbus meis, et relinquet homo patrem et matrem, ef adherebit
uxors sue. Voild maintenant Pos de mes os; et Phomme quittera
son pére et sa mére, et il s'attachera & sa femme. L’Apdtre fait
allusion & ce passage, dans son épitre aux Ephésiens, chap. b :
Sacramentum hoc magnum est, ego autem dico tn Christo et in
Ecclesia , ce sacrement est grand, je dis en Jésus-Christ et dans
VEglise. Saint Augustin pense qu'il est ici question du commen-
cement du livre des Psaumes, ou il est dit de Jésus-Christ : In
lege Doming voluntas ejus, sa volonté est attachée & la loi du Sei-
goeur. Saint Jean Chrysostbme, Euthyme et Théodoret, appli-
quent ces paroles aux livres des Prophétes qui ont annoncé plu~
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sieurs circonstances de la passion de Jésus-Christ; on ne doit pas,
a leur avis, faire violence a ce terme 4n capite, & la téte du livre,
puisqu’il y a dans I’hébreu bamgilath sepher, dans I'étendue du
livre. Saint Jérome dans son commentaire, et saint Chrysostome
dans sa seconde explication entendent par caput Hbri, la téte du
livre , le commnencement de I'ivangile selon saint Jean : In prin-
cipio erat verbum..... Et verbum caro factum est. Plusieurs In-
terpretes veulent que la téte du livre soit le commencement du
livre de vie, dont i1 est souvent guestion dans le Psaume 68,
Daniel 12, saint Luc 40, dans Vépitre aux Philippiens 4, ct dans
I'Apocalypse 20 et 24. Le terme hébreu, in volumine bibri, dans
I'étendue du volume ou dans le livre roulé et fermé, a beaucoup
de rapport avec ce livre de vie. Eneffet, ce livre, olt sont inscrits
les noms des prédestinés, est fermé parce qu’il ne peut étre Ju
dans le temps présent; il est certain néanmoing qu'a la téte de ce
Livre est écrit le nom du Christ, sa passion, sa mort. Toutes ces
choses sont probables; toutefois Pexplication paralt trés-simple
et surtout littérale, si ce mot téfe désigne la totalité des Livres
saints; car le texte hébren ne dit pas dans quelle partie du livre
est écrit cecl, mais tn volumine libri scriptum est de me, il est
écrit de moi dans I'étendue du livre, ou bien dans tout le volume,
puisque. I'Ecriture sainte tout entiére parle de Jésus-Christ; c’est
ce que le Seigneur dit de lui-méme dans saint Luc et dans saint
Jean : Oportet tmpleri, que scripta sunt in lege Mosis , et pro-
phetis et psalmis de me..... Interpretabatur duobus discipulis in
omntbus Seripturis que de ipso erant, incipiens a Moyse, ef ot~
nibus prophetis (Luc. 24.). Serutamini Scripturas, quio e
suni quee testimontum perhibent de me (Joan. 5.). Le texte grec,
b xegarn b, et le latin, in capife libri, peut fort bien se tra-
duire in summa Wbri, dans le sommaire du livre : en grec et en
latin, le mot eaput n'exprime pas seulement le commencement
d’un livre, mais tout ce (ui s'y rapporte ; récapituler, c’est redire
ou rédiger sommairement, et les chapitres des livres sont divisés
selon les matiéres auxquelles se ratlarhent les principales parties
d'un ouvrage. Tel est le sens que 'on donne aux paroles de
I'Apbtre : Capitulum super en que dicuntur, talem habemus pon-
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tificem..... (Hebr. 8.); or, voici le sommaire de ce que nous di-
sons : Nous avons un pontife st grand , ete. Dans le passage dont
il ¢'agit, le Seigneur ne dit pas : In capite primi libri, A la téte
du premier livre, ni én capite primo librd, au premier chapitre
du livre, mais, d'une maniére générale, in capite libri; ces mots,
selon le sentiment de saint Chrysostdme, d'Euthyme et de Théo-
doret, signifient tout le volume des saintes Ecritures; et ceci
g'accorde avec notre opinion, que la totalité des Ecritures regarde
Jésus-Christ, car il est lui~méme la fin de la loi, selon I'Apétre,
épitre aux Romains, 10. Le Seigneur dit done : In capite libri
scriptum est de me, ut facerem voluntatem fuam, c'est-d-dire,
toutes les Ecritures prouvent que je suis venu dans ce monde
pour faire votre volonté, en vous obéissant cxacterment en toutes
choses. Ensuite, se tournant vers son Pere, il ajoute : Deus meus,
volui, ¢’est-d-dire, j’ai accepté avec jote votre décret; et legem
tuam in medio cordis met, suppléez posui, j’ai gravé votre loi au
fond de mon cceur, c'est-d-dire, je n’ai pas de plus grand désir
que d’accomplir votre loi. 1l est dit du juste an Psaume 36 1 Lex
ejus tn corde tpsius, la loi de Dien cst dans son ceur; et du pre-
mier juste : Legem tuam tn medio cordis mei posui, j'al gravé
votre loi au fond de mon copur. Ceux qui appartiennent au Christ
doivent avoir I'esprit du Christ , et par conséquent préférer & tout
Ia loi du Seigneur, et la garder toujours dams le secrei de leur
mémoire, de leur intelligence, de leur volonté. Pen importe
qu'il v ait dans I"hébreu bethoch mahai, et dans le grec & piow m;
neahag wew, U medio veniris met, car il s'agit des entrailles de
I'ame et non du corps; or, les entrailles an figuré et le cceur sont
une méme chose.

9. Annuntiavi justitiam tuam ini 9. Fai publié votre justice dans
Ecclesia magna, ecce labla meanon | une grande assemblée; et j’ai ré-

prohibebo : Domine, tn scisti. solu de ne point fermer mes lévres :
| Seigneur, vous le connaissez.,

La principale fin de la volonté divine était que le Christ mourit
pour le salut du genre humain; cependant Dieu le Pére voulut
qu’il préchit 'Evangile auparavant, et que la prédication de la
vérité fiil comme un acheminement i la passion. Jésus-Christ est
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non-seulement le rédempleur, mais encore le docteur et le pré-
cepleur du genre humain, Aussi dit-il maintenant : Annuntiove
Justitiam tuam, c¢'est-d-dire, j’al préché votre loi tres-juste, et
les ceuvres de véritable justice que vous exigez des hommes; jal
préché publiquement 4 des assemblées innombrables de peuple,
et vous, Seigneur, vous pouvez atiester que je l'ai fait et ne
cesseral de le faire. En effet, toute la vie de Jésus-Christ
fut une prédication conlinuelle; il commenca dés I'enfance i
précher par son exemple le mépris des biens visibles, la mo-~
destie, la tempérance, I'humilité, Ensuite, depuis son bap-
téme, ott 'on entendit le Pére disant ; Ecoutez-le! il enseigna par
la parole, et ne cessa ses divines instructions qu'a sa mort; il a
continué sa prédication par le ministére des Apotires, et la perpé-
tucra par les successeurs des Apdtres, jusqu'a la fin du monde.

10. Justitiam tuam non abscondi| 10, Je n’ai point caché votre jus-
in corde meo, veritatem tmam, et)tice au fond de mon ceeur; j’ai de-
salutare tuum dixi. claré votre vérité et votre miséri-

corde salutaire.

Beaucoup préchent la vérité, tant que I'espoir du gain est de-
vant leurs yeux, ou que la crainte de perdre ne les effraie pas;
si 1’espoir se retire, si la peur les poursuit, ils cachent au fond
de leur ceeur la prédication sainte, et nc Uen laissent pas sortir.
Combien Jésus-Christ fut-il éloigné de ces lachetés! son exemple
nous apprend a Uimiter ; annuntiovt justitiem tuam, j'ai publié
votre justice, dit-il, et jamais par négligence, ni par crainte je
ne V'ai laissée enfouie dans mon coeur. Aprés avoir confessé qu’il
a publié et non caché la justice exigée de nous, il en dit autant
de la justice et de la miséricorde qui est dans le Seigneur lui-
méme; car ce qu'il appelle veritatem, vérité, c’est sa justice ou
sa fidélité i rendre exactement & chacun selon ses ceuvres; et ce
qu’il appelle salutare, salut, c’est sa miséricorde, dont il est pro-
digue pour ceux qui espérent en lui. Il s'exprime donc ainsi:
Veritatem tuam et salutare fuwm dizi, J'al publié la vérité qui
est en vous, démontrant & tous avec quelle exactitude vous
accordez des récompenses ineffables aux justes, et livrez & d’hor-
ribles supplices les méchants; }’ai annoncé aussi votre salut, ou
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la migéricorde avec laquelle vous sauvez toutes les dmes ferme-
ment établies dans leur espérance.

Non abscondi misericordiam| Je n’ai point caché votre miséri-
tuam, et veritatem tuam a concilio | corde et votre vérité & une grande
multo multitude de peuples.

Ce que le Prophéte ou plutdt Jésus-Christ appelait tout & Uheure
salwtare, salut, il le nomme plus clairement ici, mesericordiam,
miséricorde ; et il la réunit avec la vérité, veritate, c’est-d~dire,
avec la justice. H dit done : non abscondi, je n’al point caché par
crainte, @ concilio-multo, 3 la multitude des peuples, miserteor-
diam et justitiom, la miséricorde et la justice qui sont en vous;
rmais je les ai préchées publiquement et librement. Ces vérités
sont manifestes d’aprés 'Evangile; car, comme on voit dans
saint Matthieu, chap. 5, 6 et 7, le Seigneur a préché la justice que
nous devons accomplir, et en différentes paraboles, aux chap. 13,
24 et 25, 1l a préché la justice ef Ta miséricorde de Dieu,

11. Tu autemn, Domine, ne longe| 14, Vous done, Seigneur, n’éloi-
facias miserationes tuas a me : mi-} gnez pas de moi les effets de votre
sericordia tua et veritas tua semper | honté, vous de qui la miséricorde et
susceperunt me. lavéritém’onttoujoursservid’appui.

Le Prophéte passe maintenant de la prédication a la passion.
Déja le Christ a révélé lui-méme aux hommes la justice et la mi-
séricorde du Pére, ici il prie le Pére de vouloir que sa miséricorde
et sa vérité g’'accomplissent sans retard en lui, en le délivrant par
une prompte résurrection des souffrances et de la mort. Tu au-
tem, Domine, non longe factas miserafiones fuas @ me, vous
voyez, Seigneur, Dieu le Pére, & quelle affreuse passion j’ai été
liveé pour n’avoir pas caché aux hommes votre justice et votre
miséricorde; ¢’est pourquoi n'éloignez pas de moi 'effet de vos
miséricordes en me regsnscitant sans délai; car jusqu’d ce jour,
misericordia fua, et verifas fua Semper susceperunt me, votre
miséricorde et votre vérité m’ont servi d’appui.

12. Quoniam circumdederunt me |  12. Car je me trouve environné
mala, quorum non est numerus : [ de maux qui sont innombrables;

comprehenderunt me iniquitates | mes iniguités m’ont enveloppé , et
meg@, et non potui ut viderem. je n'ai pu les voir toutes,
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Multiplicatz sunt super capillos| FElles ont surpassé par leur mul-
capitis mei : ¢t cor meum dereli- | titude ie nombre des cheveuy de ma
quit me. téte ; jusque-14 que mom coeur

méme m’a mandqué.

Pourquoi Jésus-Christ a-t-il dit : Ne longe facias miserationes
tuas @ me, n’éloignez pas de moi leffet de vos miséricordes?
Quoniam circumdederunt me male, quorum non est nwmerus,
¢’est parce que je suis environné de maux qui sont innombrables.
Les souffrances de Jésus-Christ se multipli¢rent et elles vinrent
toutes ensemble fondre sur lui. Et pourquoi cette multitude de
souffrances? eest parce que nos péchés, dont il g'est chargé seul,
sont innombrables. Comprehenderunt me iniquitates mew, mes ini-
quités, ¢’est-d~dire, les iniquités de tous les hommes , quas Pater
super me posuif, que mon Pére a fait tomber sur moi, selon Tsaie,
chap. 53; ces iniquités, dit-il, devenues les micnnes, afin que je
les portasse en ma chair sur Parbre de Pexpiation, m’ont toutes
enveloppé, ille omnes comprehenderunt me, ef non potui, ut vi-
derem , et elles sont en si grande quantité que je n'ai pu en con-
naitre le nombre, Car multiplicate sunt super capillos capitis
met, elles surpassent, par leur multitude, le nombre de mes che-
veux; or, I'on ne peut compter les cheveux de la téte. Aussi,
accablé par la multitude de tant de maux, je me suis senti dé-
failliv, ef cor mewm dereliquit me, et ma force, la vie méme
m’ont abandonné. Quant le Christ dit : Non potui ut viderem, je
n’ai pu les voir toutes, il ne faut pas prendre cette phrase & la
lettre, comme si Dieu ne pouvait réellement voir le nombre des
péchés, a cause de leur multitude infinie. Sans aucun doute, il
connait exactement le nombre des péchés passés, présents et &
venir; mais pour se servir d'un langage humain, il a exprimé
que les péchés dont il a assumé 'expiation sent innombrables.
(Vest par la méme analogie que saint Mare dit au chap. 6 . Et non
poterat ibt vivtutem ullam facere, et mivabatur propter tneredu-
litatem eorum , et il ne put faire 14 aucun miracle, et il s’éton-
nait de leur inerédulité. T1 Vaurait pu certainement sil Pefit
voulu : il est dit qu'il ne le put, pour marguer I'inerédulité de ce
peuple , Jaquelle le dissuadait d’opérer des miracles dans ce pays.
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Il ne s’étonuait pas non plus, & proprement parler; car 1'étonne-
ment vient de Uignorance, défaut impossible dans Jésus-Christ :
il sétonnait, c’est-a-dire, il faisait un signe d'étonnement pour
montrer combien était surprenant, en effet, I'inerédulité opiniitre
de ces hommes. Saint Augustin veut que 1'on applique ce verset
et les deux précédents aux membres infirmes de Jésus-Christ,
autrement aux fidéles pleins d'imperfections. Sans rejeter son
opinion, nous avens voulu faire voir comment on expliquerait
ces trois versets, en les rapportant A la personne de Jésus-Christ,
comme effectivement s’y rapportent les verseis antérieurs, cités
par 'Apétre dans son épitre aux Hébreux, 10, et qui semblent se
rattacher & ceux-cl.

13. Complaceat tibi, Domine, ut | 13, Qu’il vous plaise, Seignenr,
eruas me : Domine, ad adjuvanduem | de m’en déliveer par votre puis-
me respice. sance; Seigneur, regardez vers moi

pour me secourir.

Le Christ reprend la priére qu’il avait commencée au verset
quinziéme, et il demande d’étre délivré de tant de maux par une
proempte réswrrection, comme on a vu plus haut : Complaceat
tibt, Domine, qu'il vous plaise, O Pére, vous que je reconnais
pour mon Seigneur, A canse de la forme d’esclave que jai prise,
qu'il vous plaise, dis-je, uf eruas me, de me déliveer de tant de
douleurs qui rm’ont assailli. Domine, ad adjuvandum me vespice,
vous paraissez m’avoir abandonné pour un temps, ct avoir dé-
tourné de moi volre visage, en me laissant souffrir sans conso-
lation les tortures de la croix, mais enfin respice ad me adju-
vandum, tournez vos regards vers moi pour me secourir, pour
bienitt me combler de la joie d’une résurrection glorieuse.

14. Confundantur et revereantur ’ 14. Que ceux-13 soient confondus
simul, qui quarunt animarh meam, | et couverts de honte, qui cherchent
ui aulerant eam. j ma vie pour me Vdter.

La résurrection de Jésus-Christ couvrit d'une grande confusion
ses ennemis, qui croyaient I'avoir fait périr tout entier. Il leur
prédit leur confusion future, sous forme d’imprécation, forme
familiére aux prophetes. Confundantur et revereantur, qu'ils
rougissent dans leur confusion, qui querunt animam meam , ut
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auferant eam , ceux qui cherchent A m’dter la vie, en me tuant,
et w’effacant toui-3-fait de la mémoire des hommes : tel était
en effet le veeu des Juifs, et ils crurent Tavoir réalisé lorsqu'ils
virent Jésus-Christ attaché & la creix, Bientdt ayant appris qu’il
élait ressuscité, et avait prouvé sa résurrection par des appari-
tions et de grands miracles, et ayant vu que les populations v
croyaient, ils furent remplis de confusion et de honte ; mais leur
trouble et leur ignominie sera & son comble au dernier jour, &
Faspect redoutable de leur juge, qu’i Vaide de faux témoins ils
ont 0sé juger devant leur tribunal.

Convertantur retrorsum, et re-]  Que ceux qui veulent m’acea-
vereantur, qui volunt mihi mala, bler de maux, soient obligés de
retourner en arriére, cf chargés de

confusion.

Pour représenter les événements futurs avec plus de clarté et
de certitude, Jésus-Christ redit la méme circonstance. Conver-
tantuy retrorsim, qu’ils se retirent confus, ef revereantur, qu'ils
rougissent de leurs desseins honteux, qui volunt mihi mola, et
ceux qui cherchent a me faire roourir, et ceux qui veulent e
couvrir de confusion et d'ignominie. Sainl Augustin donme a ce
verset un sens favorable : le Seigneur prierait ges cnnemis de se
convertir de leurs péchés, de ne plus marcher avee orgueil de-
vant leur Dieu, mais de le snivre avec humilité. Explication cha-
ritable sans doute; la premiere toufefois semble plus littérale, et
se relier plus naturellement an verset qui précede.

15. Ferant eonfestim confusio- 15. Que ceux qui me disent des
nem suam, qui dicunt mihi - Euge, | paroles de raillerie et d’insulte, en
euge. recoivent promptement la honte.

Jésus-Christ parle pour la troisiéme fois de leur confusion :
Ferant confestim eonfusionemn summ, Ja honte les ‘atteindra avant
m long délai; dans trois jours ils en seront couverts, gqui dicunt
mihi, euge, euge, coux-Ta qui me regardant comme vaineu 8'é-
crient en se féhicitant, ewge, euge, blen victoire ! Saint Jérome
traduit ainsi 'hébreu : ceux qui me disent ah ! ah ! Nous Tisons
dans I'Evangile que ce mot fut le cri des Juifs lorsqu’ils raillaient
le Christ attaché & la croix. Les Septante se sont servis de euge,
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euge , bien! bien! et il n'est pas douteux qu'ils ne comprissent
parfaitement la valeur de la particule hébraique haach, haach.
Nous ne croyons pas devoir prendre le pronom mihi dans ce sens
que les enmemis de Jésus-Christ voulussent lui plaire, le louer,
ou Pencourager, comme nous en avons Uintention en disant i
fjuelqu’un : bien! courage! T faut entendre au contraire que ses
enuemis friomphants par la passion de Jésus-Christ, ont crié, A
cause de ce triomphe : euge, euge, bien! victoire! Le pronom
mihi est icl employé pour de me, super me, sur moi. Nous lisons
dans le Psaume 34 : Non dicant in cordibus suis, enge, euge
anamee nostre ; nec dicant, devoravimus ewm, qu'ils ne disent
pas dans leurs coeurs : courage ! réjouissons-nous ! qu'ils ne
disent pas, nous I'avons enfin dévoré. Li il parait plus claire-
ment que le mot'euge, courage pour nous ! était dans les cceurs
de ceux qui croyaient déji avoir dévoré le Christ. L’expression
vendue 'aprés le gree, par ferant, qu'ils portent sur eux ! saint
Jérdme I'a traduite sur I'hébren, par pereant, qu'ils périssent !
Mnis les Septante auraicnt-ils lu dussomu , du verbe iassam , dé-
soler? cela n'est pas croyable; ils eurent plutdt sous les veux
issehu , qui différe du précédent par une seule lettre, et vient du
verbe nasa, porter. Enfin nous avons confestim, aussitdt; saint
Jérome, d’apres I'hébreu, met post, aprés, ensuite, Au reste, les
mots hhal, hhakab, signifient ad calcaneum ou ad vestigium, sur
les talons, sur les traces, c’esi-a-dire, immédiatement ou anssi-
16t. Saint Jéréme a traduit les mémes termes, dans le Psaume 69,
ad vestigium , sur-le-champ. Les Septante ont donc bien inter-
prété I'hébreu, et le latin rend fidélement le grec.

EXPLICATION

16. Exulfent et lietentur super le
owmes quierentds e : et dicant sem-
per : Magnificetur Dominus, qui di-
ligunt salutare tuum.

16. Mais que tous ceux qui vous
cherchent, se réjouissent en vous
ef soient transportés de joie ; et que
ceux qui aiment le salut qui vient
de vous, disent sans cesse : Que le
Scigneur soit reconnu et loué dans
sa grandeur!

Apres avoir prédit sous forme d'imprécation la confusion dont
seront couverts ses persécuteurs, Jésus-Christ annonce en forme
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de souhait quelle sera la joie de ses disciples. Exultent et leeten-
tur super te, ils tressailleront d’allégresse, ils se réjouiront dans
le Seigneur, source d’'une joie inexprimable, omnes qui querunt
te, tous ceux qui cherchent la gloire de Dieu, qui U'aiment et
mettent en lui leur espérance. Ef dicant semper : Magnificetur
Dominus, c'est-a-dire, qu'ils n’attribuent ni & eux-mémes, ni a
leurs forces ou & leurs mérites, le bien dont ils jouissent, mais
qu'ils s'écrient : Magnificetur Deus, Dien soit glorifié par tous
ceux qut diligunt salufare, qui chérissent le Sauveur envoye par
vous aux hemmes, & savoir Jésus-Christ, on qui aiment le salut
venant de yous, ou qui désirent le véritable et éternel salut, que
vous seul pouvez donner,

17. Ego autem mendicus sum, et] 17. Pour moi, je suis pauvre et
pauper : Dominus sollicitus est mei. | dans Uindigence; et le Seigneur
prend soin de moi.

Le Christ se reporte a I'état ol il se trouvait au temps de sa
passion, et dit : Ego mendicus sum ef pauper, Je suis indigent et
dénué de tout secours humain. Des denx mots hébreunx ehion et
ant, le premier signifie egeniem , tnopen, indigent, dépourvu de
tout, mendiant; le second veut dive afffictim, humilié, abattu
toutes ces qualifications convehaient & Jésus-Christ, durant sa vie
mortelle,, et surtout lorsquil était attaché mu a la croix. Mais
quoique pauvre et dénué des hiens temporels, il était néanmoins
riche de la protection de son Pére. C’est pourquoi il ajoute . Do-
minus sollicifus est mei, ou selon 'hébreu, Adonai fachassab 7,
le Seigneur pense 4 moi. 11 appelle son Pére, Seigneur, parce
qu'il parle sous la forme d’un esclave, c’est-a-dire, du fils de
I'homme, forme sous laquelle il ful crucifié.

Adjuter meus et protector meus] Clest vous qui étes mon aide
es ta @ Deus meus, ne tardaveris. | toute puissante et mon protecteur.
Mon Dieu, ne tardez pas i venir 4

MO SeCOUrS,

Ce que le Christ avait exprimé par un seul mot : Dominus sol-
Hicitus est, le Seigneur est plein de sollicitude pour moi, il I'ex-
plique par deux maintenant : Adjutor meus ef profector meus es
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fu, vous étes mon aide et mon protecteur. Dieu le Pére témoi-
gnait de Ja sollicitude & son Fils, en Uaidant & vaincre les maux
présenis, en le protégeant contre les maux A venir. Il conclul
par ces pareles : Deus meus, ne tardaverts, mon Dieu, ne tardez
pas & me délivrer de tout mal par une prompte résurrection.

PSAUME XI.

Tiire et argument du Psaume.

In finem, psabmus ipsi David. | Pour lo fin, Psaume a David
I , psad st David. | P I Ps ¢ & David
méme,

On croit que ce Psaume, comme le précédent, convient tout entier A
la passion de Jésus-Christ. Telle est Popinion des Péres, de saint Am-
broise, saint Jérdme, saint Angustin et de saint Chrysostéme qui ajoute
qu’il y surait de la témérité & Pexpliquer d'une autve maniére , Jésus-
Christ ayant lui-méme cilé un versel de ee Psaame, comme une prédic-
tion de la trahison de Judas (8. Jogn. xmu.). Nous ne parlerons point
du titre, qui ne présente rien de nouveau.

1. Beatus qui intelligit super ege-| 1. Heureux Phomme qui a Vin-
num et panperem : in dic mala li- | telligence sar le pauvre et Vindi-
berahit eum Dominus. gent ! Le Seigneur le délivrera dans

e jour mauvais.

Beatus qui intelligit super egenum et pauperem, c'est-a-dire,
heureux celui qui considérs avec discernement Jésus-Christ dans
sa pauvreté! il reconmaitra que le Fils de homme n’a pag été
pauvre par nécessité, mais par sa propre volonté, quiil a été
pauvre volontairement, afin de nous enrichir de I'exemple de son
indigence. De plus, il le trouvera pauvre a l'exiérieur, mais riche
an dedans de lui-méme; car en lul sont renfermés tous les trésors
de la sagesse et de la science de Dieu, absconditi sunt omnes the-
saury sapientice ef seientice Det (saint Paul, Coloss. 2.}, Enfin il le
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trouvera pauvre dans la chair, selon saint Ambroise, ot riche
dans le royamne céleste : il était pauvre lorsqu'il n’avait pas de
Lieu on il pdt reposer sa téte, et on méme temps il était héritier
de Punivers, le Roi des rois, le Seigneur des seigneurs. Heureux
encore celul (qui a lintelligence, beafus est qui infelligit, sur
Jésus-Christ pauvre ou bien attaché nu i la croix, c'est-d-dire,
(qui médite attentivenient sur sa passion, Jérémie avait dit aupa-
avant : Attendite e videte st est dolor similis, stcut delor meus
(Thren. 1.}, regardez ct voyez s'il est une donleur comme ma
doudeur. L'Apdtre o depuis exprimé la méme pensée dans son
épitre anx Hébreux, 12 1 Recogitate eum, qui talem adversus se-
mebipswm w peceatoribus sustinuil contradictionem. Nest-ce pas
un trésor inestimable pour Plonnne, de bien comprendre dans
ses mérites el de méditer avee soin la passion de Jésus-Christ?
Enfin, celui-ld est heurcux qui a Pintelligence sur Jésug-Christ
pauvre et indigent dans ses membres, auxquels il fera allu-
sion, disant : Quod uni ex minimis meis fecistis, mihi fecistis
{Mateth, 25.), ce que vous avez fait pour 'un des moindres de
mes fréres, vous Vavez fait poar moi. Onne lit pas dans le Psaume :
Beafus, qui daf eleemosynam pawperi, heurenx qui donne Van-
mone au pauvre, muis celui qui réfléchit sur le sort da panvre et
de I'indigent, celui-la considére avec prudence les nécessités des
malhevreux , il domme & qui il convient, quand et antant qu'il le
faut, mais par un sentiment pur de charité et de hienfaisance ,
jumais par une vaine gloire, nt dans 'espérance d’en étre récom-
pensé. Telle est 'étendue du mot héhreu maschil, qui veut dire
penser mdrement , ou considérer avec prudence. Suil la seconde
moitié du verset : In die male liberalit eum Domdnus, au jour
mauvais, le Seigneur le délivrera. Veild pour quelle raison Non
dait appeler heareux celui qui réficehit sar le sort de Uindigent,
parce (qu'il sera lui-méme délivié de sou indigence. Le jour mau-
vais, ¢'est le jour de la pénurie et de la disette; mais dans cet
enrdroit, le jour mauvais désigne spécialement le jour du juge-
ment deruicr, jour de stricte justice, ol il y aura par conséquent
diselte absolue de miséricorde cb de grace. Alors seront iran-
quilles et sans inquiétude, les tideles qui auront aimé la croix de
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Jésus-Christ et qui, & cause de lui, auront été charitables pour
les pauvres. Tls entendront ces paroles : Venite, benedicti Patris
mel , possidete paratum vobis Regnum. Esurivi enim, el dedistis
mihi manducare , etc, Venez, les bénits de mon Pére, possédez
le royaume qui vous a ét¢ préparé; car j’ai eu faim, et vous m’'a-
vez donné & manger, ete. Cependant, et deés ce siécle, Dieu déli-
yrera au jour mauvais, les hommes miséricordieux, comme nous
Ta enseigné le Psaume 36 : Non confundentur in tempore malo,
et in diebus famis saturabuntur. Car c'est une grande joie pour
Dieu de voir ses enfants, 4 I'exemple de leur pére, partager libé-
ralement avec les autres, les biens qu'ils tiennent de sa libéralité ;
aussi rend-il avee usure 'aumone faite aux malheureux, suivant
le proverbe : Celui qui a pitié du pauvre, préte & intérét au Sei-
gnew : Feneratur Domino, qui miseretur pawperis (Prov. 19.).

2, Dominus conservet eum, et| 2. Que le Seigneur le conserve,
-vivificet eum, et beatum faciat eumn | et lui donne une longue vie; qu’il
In terra : et non tradat eum in ani-| le rende heureux sur la terre, et
mam inimicorum ejus. qu'il ne le livre pas au désir de ses

enmnems.,

Le Prophete explique ces paroles : In die mala Hberabit eum
Dominus, au jour mauvais, le Seigneur le délivrera, et, sous
forme d'optation, prédit les biens qui seront le partage de
Vhomme occupé du sort des indigents. Dominus conservet eum,
que le Seigneur veille sur lui pendant sa vie; ef vivificet eum,
qu'il le fagse revivre aprées sa mort, en le ressuscitant avee les
justes; ef beatum faciat eum in lerra, qu'il le rende véritable-
ment et parfaitement beureux dans la terve des vivants; et non
tradat eum in animam Inimicorum ejus, le Seigneur ne permeitra
pas que dans cette vie ou dans ["autre, il soit soumis & la volonté
de ses enmemis, hommes ou démons! Le Psalmiste met anima
pour volonté ou désir. Les textes grecs ne sont pas d’accord dans
cet endroit; les uns ent in manus inimicorwn, dans les mains de
ses ennemis, d'autres, in animam intmicorum, comme I'a re-
marqué saint Ambroise ; mais le sens est presque le méme, sinon
que Uexpression trads in animam, étre abandonné a la volonté,
au gré et au caprice , semble dire plus que fradi in manus, étre
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livré au pouvoir de quelqu’un. Ceux qui doivent subir le supplice
sont livrés entre les maing des bourreaux , mais ne sont pas aban-
donnés a leur volonté; car les exécuteurs peuvent leur donner la
mort, non pas toutefois de la maniére qu'il leur plairait, mais
seulement dans les formes prescrites par la loi.

3. Dominus opern ferat illi super! 3. Que le Seigneur le soulage
lectum doloris ejus : universum | lorsqu’il sera sur le lit de sa dou-
stratum ejus versasti in infirmitate | leur. Vous avez, mon Dieu, changé
ejus. et remudé tout son lit durant son in-
I firmité.

Comme le Prophéte avait promis tant de bien aux hommes mi-
séricordieux qui réfléchissent sur le cort du panvre et de Pindi-
gent, on pourrait soupgonner que ces personnes charitables n'su-
raient & souffrir aucune tribulation sur la terre; c’est pourquoi il
ajoute que dans cet exil méme, ils seront éprouvés par diverses
aftlictions ou tentations, sans pour cela étre privés de la consola-
tion divine. Dominus opem ferat ¢lli super lectum doloris ejus,
si un homme compatissant vient & tomber sur un lit de souffrance
par suite ¢’'une douleur physique oumorale, qu'il soit atteint par
la maladie, ou bien au figuré qu’il tombe accablé de quelque
malheur, Dominus opem fevet i, le Seigneur l'assistera et e
consolera de maniére i ce qu'il supporte sa peine avec patience;
qu'il accepte sa position comme une éprenve, qui soit pour lui le
sujet d'une vive espérance, et que cette espérance lui procure
une joie inexprimable, au point de se louer de ses tribulations,
comme 1’Apdtre. Repletus sum consolatione , superabundo gaudio
in omnd tribulatione nostra (2. Cor, 7.). Afin de prouver que les
choses se passeront ainsi, il cite ce qui est déja arrivé & ’homme
miséricordieux et éprouvé : Universum strafum ejus versasti in
tnfirmitate ejus, vous avez changé et remué tout son lit durant
son infirmité, ¢'est-d-dire, Dicu plein de bonté et de douceur,
vous en agissez ainsi avee vos fidéles : si vous voyez un homme
compatissant en proie aux tentations ou aux afflictions, vous avez
coutume de Ie consoler vous-méme, comme on console et on sou-
lage un malade, en tournant et retournant son lit pour qu’il soit
plus mollement couché, et repose. Saint Ambroise et saint Jean
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Chrysostdme veulent que retourner un lit durant la maladie, soit
changer 1'état de maladie en état de santé. Saint Jérome et saint
Augusiin donnent une explication différente, mais fort belle et trés-
utile; la voici. Le Prophete ayant dit ; Dominus opem illi ferat
steper fectum doloris ejus, que le Seigneur Passiste sur le it de
douleur ; homme compatissant pourrait répliquer : Si Dieu
assiste, pourquoi arrive-t-il tant de scandales et de tribulations
aux hommes miséricordieux ? Le Prophéte répond : Le Seigneur
tourne et remue, wniversuni stratum, tout son lit, c'est-a-dire,
tes-biens terrestres dans lesquels les hommes pieux enx-mémes se
veposent et se réjouissent, ne voulant pas que le voyageur ici-has
prenne I'étable pour sa demeure, mais que parla perte des conso-
lations temporelles, bien que permises, il apprenne & se plaire en
Dieu seul, & le chercher uniquement, a soupirer apreés le bonheur
de le voir. C’est pourquoi de saints hommes, non-seulement ont
aimé les tribulations extérieures, mais se sont imposés des macé-
rations en mortifiant leur propre chair, par les jeines, par les
veilles, par le coucher sur Ia dure, par la wudité duw corps, et par
des flagellations. s comprenaicnt que Idme ue peut se vouer
entierement & chercher Dicu, tant qu’elle possede ici-bas quelque
chose owt elle place son wnour, son plaisir, son repos. On doit
admettre les deux explications; la premiére toutefols nous parait
plus conforme au sens littéral,

4. Ego dixi : Domine, miserere| 4 Pour moi, j’ai dit : Seigneur,
mei : sana aninmam meam , quia|ayvez pitié de moi. Guérissez mon
peceavi tibi. ame, parce que jai péché contre

YOus.

lei, le Christ déclare étre lni-méme ee pauvre, cet indigent ,
dont il avait été question au commencement : Beatus qui intel-
tigit supey eyemom el pauperem. T gexplique par ces paroles :
Ego dizi : Domine miserere met, ¢'est-d-dire, avez pitié de mon
corps mystique , de mes membres infirmes. Sana antmam meam,
(uie peceav tibt, ¢’est-d-dirve, jimplore voltre miséricorde | afin
que vous guerissiez les langueurs de mes fideles, dont je prends
sur moi les péchés, comme si j'en eusse été coupable. On peut
augsi entendre ce verset de Jésus-Christ, parlant de sa passion :
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Miserere met, ayez pitié de moi, que les afflictions accablent , et
délivrez-moi de toutes les souffrances en me ressuscitant bientét.
Sana antmam , guérissez mon ime qui est triste jusqu’a la mort,
et ainsi livrée & Daffliction, aux languenrs, A la crainte, aux re-
grets, aux ennuis; quin peceawi tibi, parce que 'ai péché contre
vous, ¢’est-a-dire, je porte sur moi tous les péchés du monde. 11
ne parle point des péchés qu’il a commis; cela est évident par le
verset troisieme, o il dit: Me artem propter innocentiam susce-
PIStE, yous m’'avez pris cn votre protection i cause de mon inno-
cence, Donc le personnage qui parle dans le Psaume n’est pas David,
ni tout autre homme, mais celui-la seul qui était mnocent dans
ses propres actions, et s’était chargé des iniquités des autres.

5. Inimici mei dixerunt mala] 3. Mes ennemis m'ont souhaité
wibi : Quande morietur, et peribit | plusieurs maux, en disant : Quand
nomen ejus? mourra-t-il donc? et quand son

nom sera-t-il extermind?

Cela se rapporte évidemment aux Pharisiens et aux prétres des
Juifs , qui désiraient ardemment la mort de Jésus-Christ, et s'en-
tretenatent ensemble sur le moyen de le faire périr. Le pronom
miht,, & moi, est mis pour les mots de me, sur moi. Nous avons
va employé dans le méme sens au Psaume précédent : Que dicunt
miht , euge, euge; ou bien il est surabondant, comme au verset
huitieme du présent Psaume et aillears : Adversum me cogilabont
male mil. .

6. Et si ingrediebator, ut videret, | 6. Et si 'un d’eux entrait pour
vana loquebatur, cor cjus congre- [me voir, il ne me tenait que de
gavit iniquitatemn sibi, vains discours. Ll son ceeur s'est

mmassé un frésor dinkquité.

Le Prophéte passe des Juifs & Judas, et semble dire : Ef 31, et
sl Vun deux, comme le traitre Judas, ingredichaiur ul videret,
entrait pour voir, pour épier et chercher Uocension de trahir,
vana loguebatur, il feignait quelque vain prétexte afin de ne pas
laisser paraitre son dessein. Tout ceci s'appliquerait bien aussi
Aux autres Juifs qui s'approchaient de Jésus-Clirist pour le tenter
et le surprendre dans ses discours, fentantes e, wl caperent
ewem tn sermone (Matth. 22.), Mais Judas tenait des discours men-
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songers a Jésus-Christ; et cependant cor ejus congregabat iniqui-
tatem sibt, il méditait la fraude dans son coeur; car il multiphait
et amassait sur sa téte les iniquités, pour la perte de son ime.
Telle est Ia juste récompense des hommes faux et insidieux :
ils cherchaient i surprendre les aulres, etils sont surpris eux-
mémes par Satan; ils préparaient 4 autrui sa perte, et ils ont
rendu la leur inévitable,

7. Egrediebatur foras, et loque-! 7. En méme temps qu’il était
batur in idipsum. sorti dehors, i} allait s’entretenir

avec les autres.

Les Péres entendent ces paroles de la conduite du méme apdtre
parjure, lorsqu’il eut trouvé le moment favorable pour trahir le
Seigneur; egrediabatur ‘et loquebatur, il sortait et s'entretenait
avec ceux auxquels il allait livrer son divin maitre. Les mots in
idipsum, dans le texte hébreu, se joignent au verset suivant.
Nous avons conservé la distinction des versets établis par les
Septante, plus dignes de foi, a nos yeux, que les Rabhins mo-~
dernes, & qui P'on doit les hibles ponctuées et les divisions
actuelles du texte.

8. Adversum me susurrabant om-| 8. Tous mes ennemis parlaient

ntes inimici mei : adversum me co- | en secret contre moi ; et ils conspi-
gitabant mala mihi, raleni pour me faire plusicurs maux.

Aprés avoir entendu le traitre, ils se mirent & parler contre
moi & voix basse, de peur que leurs desseins ne fussent connus,
et convinrent de la somme d'argent A donner & Judas, et du
moyen de surprendre et de perdre Jésus. Adversum me susurra-
bant omnes inimict met, adversum me cogitabant mala mihi, mes
ennemis délibéraient tout bas sur la mort qu’on devait me faire
subir. Nous avons dit plus haut que le pronom mihi était explétif
dans la phrase hébraique.

9. Verbum iniquum constitue-| 9.11 ont arrété une chose trés-in-

runt adversum me : numiuid gui | juste contre moi. Mais celui qui dort
dormit non adjiciet ut resurgat? [ nepourra-t-il donc pas ressusciter?

De cette délibération secrete, il est résulté que les Juifs décide-
rent de faire périr Jésus; c’est pourquoi il ajoute : Verbum ini-
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quune constituerunt adversum me, ils ont rendu un décret inique
contre moi, par lequel ils me livreraient & la mort, quoique
innocent. Et il poursuit en ces termes : Numquid qui dormif,
non adjicief ut resurgar? ¢’csl-a-dire, bien quils m’aient con-
damné injustement, m’ont-ils, & cause de cela, 0té le pouvoir de
ressusciter? Mais pour Jésus-Christ Ja mort n'est qu'un sommeil ,
comme il I’a nommée , et il n’est pas plus facile & 'homme de ré-
veiller son ami qui dort, qu'au Verbe de Dieu de rappeler & la vie
sa chair soumise & la mort. Ce qu'il prédit de lui-méme longtemps
avant le sacrifice, comme on le voit dans saint Jean, chap. 10 :
Nemo tollit antmam meam a me, sed ego pono eqm : potestatem
habeo ponendi eam et potestatem habeo iterum sumendt eam. L'hé-
breu présente un sens bien diffévent : Debar beliahal iatsukho,
ces mots peuvent se traduire littéralement : Verbum belial infu-
sum sibi , et qui dormevit, non adjiciet ut resurgot : la parole de
bélial est sur Iui; celui qui est couché ne pourra plus se relever.
Mais les Septante, fort versés dans 'hébreu, et qui avaient les
textes les plus purs, ont traduit verbum belial par la parole inique,
car belial signifie absque jugo, sans joug, et est pris aussi pour
le diable; dans différents endroits, viri belial, sont appelés les
hommes d'iniquité, comme des Liommes qui auraient secoué le
joug de laloi, et prendraient le démon pour guide; ainsi viii
belial et verbum belial ont un sens analogue : des hommes ini-
ques, la parole inique. Au lieu du mot suivant, infusum, pro-
noneée sur, en hébren, fazuch, les Septante ont lu jezzichu qui
veut dire ils ont arrété, et au lieu de bo, @ lui, ils ont vu b, ¢
mot ou contre mot : dans ces deux termes, les caracteres hébrai-
ques sont presque semblables; enfin, vaaser, signifiant ef qui, a
été pris pour I'adverbe interrogatif haaser, est-ce que? Nous lais-
gons aux hébraisants le soin d'examiner si ce passage a été altéré
par négligence ou par malveillance. La Yulgate concorde avec la
version grecique, et le grec avee le véritable texte hébreu : car de
deux choses Pune, ou la lecon héhraique, telle qu'elle est au-
jourd’hui, a été changée a cause de la ressemblance de quelques
lettres, ou les Septante ont été ici des interprétes fort inhabiles.
{Juelques commentateurs rapportent ce verset & une maladie de
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David, et aux déhats de certaines gens qui ne sont pas d’accord
sur les suites de cette maladie. Mais cette opinion est en opposi-
tion avec celle des Péres; les oracles du Saint-Esprit exigent une
explication plus digne et un sens plus élevé.

10. Etenim homo pacis mew, in] 10, Gar 'hemme avec lequel je
(uosperavi: qui edebat panes meos, | vivais en paix, en qui je me suis
wagnificavit super me supplanta- | méme confié, et qui mangeait de
tionen:, mes pains, & fait éclater sa frahison

conire moi.

Jésus-Christ explique pourquoi ses ennemis ont renda un dé-
cret inique contre lui, et déclare que la trahison de Judas est
canse de celle iniquité. Etendm homo pacis mee, o est-d-dire, ils
ont prononcé contre mol un arrét injuste, parce que homo pacis
mee, I'homme avec Jequel je vivals en paix, comme le maifre
avec son disciple, cornme le Seigneur avec son esclave, Phomme
i quo speravi, dans lequel j'avais mis ma confiance, comme
dans un ami, dans un intime, qui edebat panes meos, qui man-
geait A ma table, comme une personne attachée A ma maison,
mdgnificarit swper wie supplantationen, il m’a supplanié avec
une étonnante adresse, en mettant en ceuvre de perfides machi-
nations pour wme liveer a mes ennemis. Le Seigneur a fait une
citation de ce passage dans 1'évangile selon saint Jean': Non de
omnibus volis dico, ego scio quos elegerim; sed ut adimpleatur
Scriptura, qui manducat mecum panem , levabit condra me cal-
caneum swwom; je ne yous parle pas de vous tous, je connais
ceux que j'al choisis; mais il faut que cette parole de I'Ecriture
soit accomplie : celui qui mange le pain avec moi, levera le pied
contre moi. Il y a dans 'hébren i 1a lettre, higdil hhalala hhaikob,
elevawit confra me celeaneum, a levé le talon contre moi : les
Septante ont expliqué le sens de ce terme; lever le talon contre
quelquun, ¢’cst le snpplanter. Les expressions, ut impleatur
Scriptura, il faut que cette parole de 1'Ecriture soit accomplie,
sont bien remarquables; elles prouvent que la trahison de Judas
a été prédite, et qu'elle a été accomplie sclon I prédiction. Jésus-
Christ n’a pas cité cet endroil pour faire un rapprochement ou
une allusion vulgaire, mais comme une application directe & une
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circonstance de sa passion, suivaut I'observation de saint Jean
Chrysostdme : aussi n’appronvons-nous pas cenx qui s'efforcent
de détourner le sens de ce passage. On remarquera en second
lien avec-saint Augustin, que Judas est appel¢ hominem paets,
Thomme de paix : le Prophete a préva que Judas trahirait son
Maitre par un signe de paix, ¢’est-d-dire par un baiser; contraste
fqui ressort davantage encore par les paroles du Seigneur a ce
disciple parjure : Mou ami, qu'étes~vous venu faire ici? Judas,
vous trahissez le Fils de 'homme par un haiser. Qui edebat panes
meos, 'homme qui mangeait de mes pains, dit encore le Pro-
phéte, dans la prévision o la trahison de Judas serait manifestée
par un morcean de pain. Le méme Prophete a ajouté, in quo
speravi, 'homme en qui je me suis confié, prévoyant que Jésus-
Christ confierait la bourse & Judas, en signe de confiance : ainsi
la prédiction s’accorde dans loutes ses parties avec les événe-
ments. On remarquera enfin en quels termes touchants I'indi-
gnité de cette action est mise en jour par le Prophéte. D’abord
il momme Judas hominem pacis Chyiset, Uhomme de la paix do
Christ, pour montrer qu’il n'y avait entre Jésus et Judas aucune
inimiti¢, aucun tort réciproque, ancon motif de haine ; non-seu-
lement il n’existait entre eux aucune canse d'inimitié, mais plo-
t0t an motif de bienveillance, puisqu’il ajoute in quo speravi,
homme en qui je me suis confié, car le Scigneur lai avait
donné, nous 'avons dit, unc grande marque de confiance. (Vest
peu encore : non-seulement 11 ne ful pas Vennem du fils de
I'homune, il fut an contraire gon ami, un ami intime comblé de
ses bienfaits; la nuit méme ol il Bivra le plus doux des maltres,
il avait mangé a la table du Christ, outre le pain sans levain, le
pain eéleste et encharistique. Avant la céne, le Seigneur lui avait
lavé les pileds, et Tui avait donnd par Iy Pexerple d'upne grande
humilité et d'une eharité ardente,

1. Tu autem, Domine, wiserere ! 11. Mais vous, Seigneur, ayez comi-
med, et resugeita me : ot retribuam | passion de moi, et ressuscitez-mot;

0is, \L ot jo Jeur rendrat ce quiils méritent.

Jésus-Christ prie maintenant son Pére, ot prédit sons forme
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de priére ce qui doit arriver. En effet aprés sa résurrection, il
rendit aux Juifs ce qu'ils méritaient, la destruction entiére de
leur nation : T autem, Domine, miserere mei, ef resuscita me,
¢’est-a-dire, ils ont porté un arrét inique contre moi, et secondés
par mon disciple, qui me trahit et me supplante, ils me feront
mourir; sed tu, Domine, miserere mei, mais vous, Seigneur,
ayez pitié de mol, mourant sur la croix, ef resuscita me, et res-
suscitez-moi bientdt, et alors je les pumirai, comme ils le mé-
ritent. Le Fils prie le Pere d’accomplir ses désirs; ce n'est pas
que le Verbe ne piit ressusciter la chair qu’il a revétue, mais il
parle comme esclave, et témoigne alors de la déférence an Pere,
dont il est I'égal, comme Diew: d’ailleurs il a dit lui-méme :
Solvite templum hoc ef ego in triduo excitabo tllud.... hoc autem
dizit de templo corporis sui : détruiser ce temple, el je le réta-
blirai en trois jours..., mais il parlait du temple de son corps
{(Joan. 2.}, Potestatem habeo ponendi animam meam, ef potesto-
tem habeo iterum sumendi eam (Joan. 10. —Voir plus haut, ver-
set 9.), La punition infligée aux Juifs par Jésus-Christ apres sa
résurrection , est & la connaissance de tout le monde. Depuis ce
temps-1a, on les voit arrachés au sol de leur patrie, dispersés et
errants parmi les nations, sans Dieu, sans roi et sans prétre. Le
Seigneur leur avait prédit ces matheurs @ Auferetur a vobis reg-
nwm Dei, et dabitur genti facients fructum cjus. — Relinquetir
volis domus vestra deserta.— Non velinguent in te lapidem super
lapidem { Matth. 21 ef 23; Luc, 19.).

12. In hec cognovi quoniam vo-] 12, Fal connu quel a été votre
Juisti me : quoniam nron gaudebif | amour pour moi, en ece que mon
inimicus super me. ennemi ne se réjouira point sur

mon sijet,

Jésus-Christ déclare que sa priere a ¢té exancée, et il en au-
gure (ue son ennemi n’aura pas a se féliciter de sa mort. Témoin
Judas qui se pendit, avant Ja mort de Jésus-Christ, avant d’avoir
pu jouir du fruit de sa trahison. Ce verset peut s’appliquer aussi
aux autres ennemis du Seigneur, dont la joie fut si courte, qu'il
est Cit avee raison (qu'ils n'ont pas eu lien de se réjouir.
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13. Me autem propter innocen-| 13, Or, vous m'avez pris en votre
tiam suscepisti : et confirmasti me { protection i cause de mon inno-
im conspectu tuo in ®ternum, jcence; et vous m’avez établi et af-

| fermi pour toujours devant vous.

Le Rédempteur fait comprendre A ses ennemis qu'ils ne se ré-
jouiront pas longtemps de sa mort, parce que Dieu I'a protégé et
glorifié & cause de son innocence. Me autem propier innceentiom
Suscepisti,, vous m'ayez, i cause de mon innocence qui vous est
bien connue, retiré de leurs mains, ef confirmasti i conspectu
fuo tn @ternum, ¢'est-3~dire , vous m’avez humilié pour un temps
devant les hommes, mais suscepisti, et confirmasti me in con-
spectu tuo, vous m'avez fait tenir debout en votre présence, dans
le ciel et pour I'éternité. Le mot hébreu varhatsibani, signifie
vous m’avez placé devant votre face : ce qui est arrivé par la glo-
rification de Jésus-Christ, et son élévation au ciel.

14. Benedictus Dominus Dens] 14. Que le Seigneur, le Dieu
Israel a seeculo, et usque in secu-| d’Israél, soit béni dans tous les
lum : fiat, fiat. siéeles. Ainsi soit-il. Ainsi soit-il.

Cette conclusion de Jésus-Christ ou du Prophéte exprime qu’a-
prés la glorification du Fils de Thomme, et la confusion de ses
ennemis, on doit rendre honneur et gloire & Dieu, et le hénir
ab eterno ef usque in wternwm , sans cesse. Ces mots fiat, fial,
en hébreu @men , amen, confirment ce qui précede; dont il ré-
sulte exaclement ce sens : Gloire el louanges & Dieu soient ren-
dlues & jamais ! que cela soit ainsi ! Jei finit le premier livre des
Psawmes, d'nprés les Rabbins, qui les ont divisés en eing livres.
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PSAUME XLL

Titre et argument du Psaume.

In finem, intellectus filiis Core. | Pour ln fin, intelligence augx fils
. de Cord.

Le titre avertit les fils de Coré, chargés de chanter le Psaume, qu'ils
doivent comprendre le sujet de leurs chants, et en communiquer in-
telligence aux auditeurs : les chantres de PEglise ne devront pas oublier
cetle recommandation. Le chant déglise a pour but d’¢lever Pesprit, el
non pas de charmer seulement les oreilles. Les lidéles qui chianfent avee
mtelligence et dévotion ravissent les ceeurs pour le ciel ; tandis que ceux
qui introduisent dans le leu saint les concerts ef les modulations des
spectacles publics, font de la maison de Bieu un théitre mondain. Voyez
saint Jérdme dans son commentaire sur le chapitre cinguicme de Pépitre
aus Ephésiens. — Bo ce qui vegarde Vargument du Psaume, David,
selon quelques interpréles, exilé au temps de Saii), se plaindrait de ne
pouveir se vendre trois fois dans Yanuée A Jérusalem, pour y eélébrer
ies fétes du Seigneur. Mais sous le régne de Saiil, le tabernacle du Sei-
gieur n’était pag & Jérusalem, mais a Silo, pays olt les Israélites allaient
trojs fois ’an. Dailleurs, il ne parait pas probable qu’un tabernacle
fait de la main des hommes, et une arche de Dois, soient Vobjet d’une
aspiration exprimée avec tant de fen. Cest pourguoi saint férdme, saint
Augustin et saint Chrysostdme enseignent, et nous croyons avec ces Péres,
que David enflammé de 'amour divin, s’abandonne & Venthousiasme dans
son désir ardent de jouir de la vue de Dieu, laquelle est le véritable et
Elernel bien, alors qu’ici-has il vivait environné de tentations et de
dangers durant son pélerinage. Tout en laissant dctater le vaou de son
ecenr, 1 montre & quelles épreuves se reconuail le pur amour de Dien.
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1. Quemadmodum desiderat cer-| 1. Gomme le cert soupire aprés
vus ad fonles aguarum : ita desi- |les fontaines; de méme mon dme
derat anima mea ad te, Dens. soupire vers vous, O mon Dien!

L’amour est un feu de sa pature; on ne pent le veteniv au-de-
dans de soi; il éclate au-dehors en soupirs et en paroles bridlantes.
David, afin d’exprimer son amour pour le Seigneur, se compare a
un cerf que la soif dévore, disant : Quemadmodum desiderat cer-
vus ad fontes aquarum, comme le cerf désire trouver leau des
fontaines: {ta desiderat anima mea od te, Deus, de méme mon
Ame dégire arriver jusqu’i vous, 0 mon Dien! la similitude est
parfaite. En effet, le cerf a quatre qualités remarquables : d'abord
il est ennemi des serpents, et il est continuellement en guerre
avec eux; en second lien, lorsqu’il est pourswivi par les chas-
seurs, il gagne d'une course rapide les plus hautes montagnes;
puis il observe, par mn instincl naturel, ce que recommande
I"Apdtre aux Galates : Alter alterius onera portate (Gal. 6.), por-
tez les fardeaux les uns des autlres; car, comme 'éerit saint Au-
gustin sur ce Psaume, et dans le sermon vingt-uniéme sur les
paroles de YApotre, on rapporte que les cerfs, quand ils mar-
chent par troupeaux ou qu'ils passent des rivieres i la nage, ap-
puient, chacun, leurs tétes sur leurs voisins ; enfin, ¢'1l est fatigué
par sa lutte contre les serpents, par sa fuite sur les montagnes,
ou par appui mutuel qu'ils se prétent soit en voyageant soit en
nageant , il soupire ardemment apreés I'eau des fontaines, et lors-
qu'il les recherche avidement, la difficulté des chemins ne sau-
rait Ueffrayer, I'herbe lendre et fleurie des prés ne saurait le
retenir. Tel est celul qui aime Dieu : il combat continuellement
les désirs charnels qui se glissent dans le ceeur comme d’affreux
reptiles; assailli par les tentations ou les persécutions, il se réfugie
sur la montagne de la contemplation ; i1 supporte avec douceur
les impatiences et les exigences des malades; mais surtout il sou-
pire avec un désir extréme aprés son Dieu : ni la prospérité du
monde, m Padversité n’cpéche son dme d’aspirer sans cesse
vers le Seigneur, Tel était David, bien qu'il fut marié, bien qu'il
fiit roi et soldat en méme temps; tels furent saint Paul, saint
Pierro, les apdtres, les martyrs, tous ceux en un mot qui, se regar-
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dant comme exilés, g'avancaient a travers la bonne oun la maunvaize
fortune et ne ralentissaient jamais leur course vers la céleste patrie.

2. Sitivit anima mea ad Deun| 2. Mon 4me est toute brilante
fonlem vivum : quande veniam el | de soif pour Dieu, pour le Dieu fort
apparcho ante faciem Dei? et vivant. Quand viendrai<je, el

quand paraitrai-je devant la face
de Dieu.

(Qu'est-ce que désirer Dieu? et pourquoi Dieu est-il tant dési-
rable? le Prophete va I'expliquer clairement. Trois choses, re-
marque saint Chrysostome , font naitre ordinairement 'amour et
par suite P'aspiration et le désir, savoir : la beauté, les bienfaits
et 'amour. Car les belles formes des objets nous les font en quel-
(ue sorte aimer. Ceux qui pratiquent la hienfaisance inspirent de
I'affection, ct ceux qui aiment méritent d’étre payés de retour,
Si ces atitrails se trouvent réunis dans la méme personne; si,
étant la plus belle et la plus noble de toutes, elle vous prodigue
tous les jours ses bienfaits inappréciables, vous ftémoigne une
grande estime et 'amour le plus ardent, comment n’allumerait-
elle pas dans votre ceeur la flamme la plus ardente? David, dans
ce passage, nons apprend (ue tous ces attraits sont en Dieu, ¢’est
pourguoi il se dit aliéré de Dieu, ou embrasé d’amour pour lu et
du désir de le posséder. Sitvvit anima mea ad Deum , mon &me
est altérée de Dieu, c’est-d-dire, de ce qu'il y a de plus beau, de
plus noble , de plus excellent, de ce qui renferme en soi tous les
biens; fontem , il est comme une source, ¢’est-d-dire, une chose
qui ne passe et ne se tarit point, mais gui est durable, perma-
nente, éternelle ; vivum, c’est une source vive ou I'étre vivant
qui agit, connait et aime, qui répand sur nous de perpétuels
bienfaits, nous glonfie et nous entoure d’un incroyable amour.
Cette aspiration brilante vers un étre st bon, si bienfaisant, si
affectueux pour moi, me fait dire du fond du ceeur @ Quando ve-
niam et apparebo ante faciem Dei? Quand sera la fin de cet exil?
‘Quand le commencement de la béatitude céleste? L’hébreu pour-
rait se traduire ainsi : Quando ventem et videbo faciem Der? Quand
irai-je, et verrai-je la face de mon Dieu? (est 1 en effet la seule
jouissance (pui peut satisfaire le désir de 'ume raisonnable,
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3. Fuerunt mihi lacryma mewr| 3. Mes larmes m’ont servi de pain
panes die ae nocte : dum dicitur]le jour et la nuit, lorsqu’on me dit
mihi quotidie : Ubi est Deus tuus?| tous les jours : Oh est ton Dieu?

Si- Ton réfiéchit sérieusetnent sur ce que nous avons dit des
attraits divins, a savoir que la beauté du Seigneur est incompa-
rable, que tous nos biens découlent de lui, comme d'une source,
que 'homme a tant de prix & ses yeux et lui est tellement cher,
qu’il a sacrifié son Fils unique pour notre salut, alors on ne pourra
s'empécher de verser des larmes de regret, tant qu’on n’aura pas
obtenu la vue du hien supréme. David, dans cette contemplation
ravissante, ajoutc done : Fuerunt mihi lacryme mew pones die
ac nocte, je me nourrissais de mes larmes , et le jour et la nuit,
c’est-d-dire, durant tout mon pélerinage , pendant les jours dela
prospérité et les nuits de I'adversité. Mon ime a refusé de se
laisser consoler ou attrister, soit parle bonheur, soit par les mal-
heurs de ce monde; mais dans ces vicissitudes, je me suis nourri
el abreuvé de mes larmes, pendant que j'entends dire sans cesse
anx impies et aux incrédules : Dicitur miht quotidie? O est ton
DBien? Ui est Deus tuus? Vers qui se portent tes désirs? Aprés
qui soupires-tu? Pourquoi aimer celui qui se cache & tes regards ?
On donneraif encore cette interprétation : Dum diciiur mihi quo-
tidie , ubi est Deus tuus? Lorsque Je parcours tous les hieux, cher-
chant celui que mon Ame aime, et que je me demande intérieu-
rement ot est ton Dieu : Ubi est Deus tuus? et je me dis : toutes
ces choses que tu as contemplées sont les ceuvres du Seigneur, et
toutes sont belles; mais elles ne le sont pas comme ton Dieu. Ou
est done ton Dieu? ol chercheras-tu pour le trouver? quand iras-
tur 4 lui, et verras-tu la face de ton Dieu?

4. Hige recordatus sum, et effudi| 4. Je me suis souvenu de ces
in me animam meam : guoniam |choses, et j'ai répandu mon dme
trapsibo in locum tabernaculi ad-{au dedans de moi-méme; parce
mirabilis vsijue ad Domum Dei. que je passerai dans le lieu du ta-

bernacle admirable, jusqu’a Ja mai-
son de Dieu.

Le Prophéte continue & expliquer V'objet de son désir. Hee
recordatus sum, je me suis souvenu des choses qui ont été dites
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sur la recherche de Dieu, ef effudi in me animam meam, et yal
répanda mon dme en moi-méme. Cette effusion de 'Ame peut
étre entendue de trois maniéres. Premier sens : Effudi in me ani-
mam meam, ¢est-d-dire, j’ai affranchi mon &me de toute jouis-
sance terrestre, afin qu’en entrant dans le tabernacle admmirable,
dans la maison de Dieu méme, je Uenivrasse des attraits du Sei-
gneur. Second sens : Effudi in me animam meam , j'ai dilaté mon
ime, j'al étendu mon désir, afin de pouvoir embrasser le bien
immense qui se trouve dans le tabernacle saint, dans le trésor
inépuisable de la maison du Seigneur. Troisiéme sens : Effudi
m me animam meam, j'ai replié mon dme sur elle-inéme, je
me suis élevé en contemplant mon dme, ainsi que 'exprime
Jérémie : Sedebit solitarius, ef tacebit , quoniam levavit se supra
se (Thren. 3.), 1l gassiéra solitaire, et il se taira, parce qu'il s'est
élevé au-dessus de lui-méme. En effet, ici-bas, notre dme, image
de Dien, est comme une échelle qui nous sert commodément 4
monter en quelque sorte au tabernacle admirable, a la maison
nréme ot 'on voit Dieu; notre dme atteint plus haut que le ciel ,
et plus bas que Tenfer. Comme David a appris a contempler son
Ame, puis 4 la dominer et & g'élever par elle vers son divin mo-
déle, il franchira 'espace jusqu’au saint tabernacle, et 4 la maison
de Dieu. Or, comment arriverons-nous a cette glorieuse élévation?
Notre ime est esprit, et par la est bien supérieure  tous les corps;
de méme que Dieu, esprit et créateur des esprits et des corps,
qui est infiniment au-dessus des eorps et des esprits. En second
licu, I'Ame est simple et indivisible; cependant elle est répandue
dans tout le corps, elle est tout entiére dans chaque partie, et il
n’y a pas de membre ni de place qu’elle ne remplisse; de méme
(ue Diew, I'étre unigque, simple et indivisible, qui remplit I'uni-
vers et toules les créatures, lout entier partout, partout présent,
et que rien ne peut contenir. Troisiemement, 'dme ne se meut
point dans le corps, mais ¢'est elle qui soutient le corps entier, le
met en mouvement, le dirige, lui donne la vie et la sensibilité,;
cetle action de Yime est démontrée a la mort : que I'dme se re-
tire, et le corps tombe, et il perd en un instant le mouvement,
le sentiment, la beauté, toutes ses qualités physiques. Ce que
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I'Ame est an corps, Dieu l'est 4 I'univers; nous ne voulons pas
dire que Dieu soit I’dme du monde, comme I'ont prétendu quel-
ques philosophes, mais qu'il semble remplir les fonctions de
Tame : il demeure immuable en loi-méme, povtat onmie verbo
(Hebr. 1.), il soutient tout par sa parole toute-puissante; ef in o
vivimus , movemur et sumus (Act.'17.), en lui nous avous la vie,
le mouvement et U'étre. Quatriémement , I'ame est intelligente ;
elie est tout intelligence , comprenant en elle toutes les idées qui
Ini viennent des sens, et toutes les autres idées 4 la génération
desquelles les sens n’ont aucune part; de méme que Dieu, tout
intelligence,, conmaissant toutes les pensées des hommes el des
anges, et en outre toutes les choses qui sont du domaine de 1'in-
fini et surpagsent notre entendement. Cinquiémement, notre de
n’acquiert pas seulement les sciences spéculatives, mais aussi des
connaissances pratiques, d'ou naissent les travaux du génie de
I'homme, qui se font admirer dans les arts libéraux et mécani-
ques, dans des monuments, des jardins magnifiques et des fon-
taines jaillissantes, et d’autres créations ot l'art semble le disputer
Alanature; de méme que Dieu, intelligence spéculative et pra-
tique, qui sans instruments, sans travail, saus un temps appré-
ciable, et par le signe de sa volonté | par sa parole seule a créé
I'univers. Sixiémement, 'ime a son libre arbitre, et & son gré
met en mouvement les membres du corps; de méme que Dien
qui commande librement & toutes les eréatures : de 1a ces paroles
de David : Omnia serviunt tibt (Psal. 118.), tout vous est assu-
jetti. L'ame est 'image de Dieu, quantal’essence, elle Pest aussi,
et moins clajrement peut-éire, en ce qui regarde la trinité des per-
sonnes; car dans I'dme il y a 1'esprit intelligent, image du Pére ;
P'idée produite an dehors ou énoncée, image du Verbe du Pérc;
et Pamour que produit 'intelligence par I'idée ou la connaissance,
image de I'Esprit-Saint. Dans Vdme encore, la mémoire fécon-
dante, 'intellect et la volonté, représentent en quelque facon les
trois personnes divines. L'dme se répand doue sur elle-méme,
et s'éléve au-dessus d’elle-méme par la contemplation, afin de
parvenir au tabernacle admirable; aussi le Prophéte ajoute-t-il
Quoniam transibo in locum tabernaculi admirabilis usque ad do-
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mwm Det. Par le lieu du tabernacle adiirable, nous comprenons
la Jérusalem céleste, tabernacle qui w'a pas été fabriqué par la
main des hommes, mais qui est éternel dans le ciel, oh est la
maison de Diew, de lagquelle parle David dans le Psavme 26 :
Unare petii a Domino, hane requivam, wt inhobitem in dono
Domini omnibus diebus vite mew (Psal. 26.). Saint Jéréme tra-
iluit par faeebo, je me tairai, le mot hébreu rende dans notre
version par admirabilis, admirable. Les Septante n’ont pas lu
edaddem qui se trouve a présent dans les textes hébraiques et
qui signifie je me tatrat, mais hien adderet, qui veut dire
adinirable; la différence de ces expressions vient de leurs deux
lettres finales, dont la forme est presque semblable. La confu-
sion a été facile de la part des librairves, et il est probable que
les Septante avaient sous les yeux des textes hébraiques plus cor-
reets que les ndtres; car e’edit été une erreur trop grossiére, que
de mettre admirable, au lieu de je me tairai, Une telle erreur a
été impossible,

In voce exultationis et confessio-|  Au milicu des chants d’allé-
nis @ sonus epulantis. gresse of de lovange, et des cris do
joie de ceux qui sont dens un grand

festin,

Dans son extase, ou son ame s'est répandue sur elle-méme , et
a passé par la contemplation dans le lien du tabernacle admirable,
et jusqu’a la maison de Dieu, le Prophéte, de son aven, n’a point
passé en silence, mais transporté d’admiration et faisant entendre
des chants ('allégresse, et les louanges du Seigneur. In voce
cxultationis et confesstonis, ajoutez, pertransibo in locum taber-
naculi admivabilis, c’est-a-dire, je passerai admirant la gloire
de ce tabernacle, et dans mon admiration, j'éclaterai en chants
de joie et de lovange; ce sera la lovange du fondateur de ce ta-
bernacle; et ces chants, sonus epulgntis, seront 'expression du
contentement et de 'allégresse, semblables & ceux qui retentis-
sent dans les solennités, dans les fétes et dans les festins. Car
Uesprit contemplatif (ui s'éléve jusqu’a la vision de la gloire de
la Jérusalem céleste, ne peut le faire sans éprouver des transports
d"admiration et de joie. En ce qui concerne les mots, nous avons
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somus, bruit, qui on grec est au génitif; saint Augustin lit le
méme cas, soni; il paraitrait que notre interprite a mis sonus
pour senitus au génitif, pour exprimer que les accents de 'allé-
gresse et de la lonange étaient ce que I'on entend ordinairement
dans les festins. Dans I’hébreu, au lieu de sonus, il y a hamon,
(que saint Jérome traduit par muititude ; car ce mot signifie bruat
ef multitudé, Le mot epulantis, qui résulte de I'hébreu chogeg,
ou du grec cgreifoveer, s dit de celui qui eélebre une féte, festa
celebrantis : c’est ainsi que lisent saint Augustin et Euthyme,
L'interpréte latin semble avoir voulu expliquer quelle était cetle
féte, en mettant epulantis ; ce terme désigne cffectiverent In féte
d'an repas solennel, comme «('un festin de noce, ot I'on fait en-
tepdre des instruments de musidque, ot des épithalames. Cette méme
expression de epulantis se trouve dans le commentaire de saint
Jerdme sur ce passage; on ne croira pas qu’il ait été interpolé ré-
cemment dans la Vulgate.

DES PEAUMES.

5. Quare tristis es, anima mea?
et quare conturbas me?

Spera. in Deo, guonium adhue
vonfitebor illi ; salutave voltus mel,
el Deus meus.

5. Pourquoi, mon dme, étes-vous
triste ? et pourquoi me troubles-
vous ?

Espérez en Dicu, parce que je
dois encore le louer, cowmme celui
qui est le salut et ta lumiére de mon

visage, et mon Dieu.

I’élévation .de son esprit, et sa joie spiriluclle adoucissent
I'amertume de ses larmes. Quare trisiis es, anima mea ? Pour-
(uol swis-je réduit & me nowrrir de mes larmes jour el nuit, dim
dicitur tihi, ubi est Deus tuus ? lorsqu'on me dit,- ol est ton
Dieu? Pourquoi me remplir d’'un trouble et d’un deuil qui ne
finissent point ? Spera tn Deo, cest-a-dire, quoique vous ne
voyiez pas Dieu, dont vous désirez si ardemment la vue , espérez
néanmoins en i, quonigm adhuc confitebor ¢lli, parce que le
terps n'est point passé et reviendra encore, ol en sa présence
je louerai mon Dieu, jexalterai ses miséricordes et lui dirai :
Salutare vultus met, et Deus meus ; vous étes mon salut, lorsque
vous illuminez moon visage de 1'éclat du vdtre, et faites que je
vous voie face & face, que je vous connaisse comme je suis connu
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de vous, el que par cetle révélation je puisse dire : Tu es Deus
meus : yous étes mon Dieu, On a d’aprés 'hébreu et la traduc-
tion de saint Jérdme : Salutes vidtis ejus, Deus meus, ad me
ipsum, etc.; le salut qui vient de son visage, mon Dieu, ele.
Evidemment, le texte hébreu a été altéré en cet endroit, ¢l une
seule letire, le vaw, qui n'a pas été mis & sa place, a causé celte
confusion : ceci se reconnait par les mémes mots qui se répetent
ala fin de ce Psaume, et du Psaume suivant. Il ne faut done pas
lire, comme ici, panaw heelohai, mais panai vehohat, ainsi qu’on
le voit dams ces mots répétés plus bas. La lecon véritable est
celle-ci : Salutes vultds met, ot Deus meus. Elle dat salufes, au
pluriel, et non salus, ni salutare ; car bien que notre salut soit
unique, néanmoins il renferme plugieurs avantages, dont chacun
peut produire le salut.

6. Ad me ipsum anima mea con-{ 6. Mon dine a été toute troublée
turhata est : propterea memor ere| en moi-méme. G’est pourquoi je me
tui de terra Jordanis, et Hermoniim | souviendrai de vons, en pensant 4

a monte modico. la terre du Jourdain, & Uermon of
& la petite montagne.

Le Prophete fail connaitre la tristesse et la consolation qu’il
éprouvait tour-i-tour; la tristesse qui lui venait des craintes et
des dangers de cette vie, la consolation qui se fondait sur I'espé-
rance et sur la promesse future. Ad me ipsum anima wmea con-
turbata est , ¢’est-a~dire, quoique j'aie dit & mon fne : Spera in
Deo, espére cn Diew, mon Ame me considérani mol-méme, mon
infirmité, le peu de lumiére et-de forces qui sont en moi, est
saisie d’une -grande frayeur, et par 1i me vemplit de trouble.
Propterea memor ero tui de terra Jordanis, et Hermoniim d
monfe modico, ’est-a-dire, afin de me guérir de cette terreur et
de ce trouble, je détournerai mes regards de dessus moi-méme ,
pour les repovter vers voug; sur les bords du Jourdain, ol je
demeure, je me souviendrai de vous, je me souviendrai du flenve
qui réjouit votre cité céleste, et du torrent de vos délices, ol
s'abreuvent ceux qui vivent auprés de vous; sur cette petile
montagne, appelée Hermon , qui s'éléve devant moi, je me sou-
viendrai de voire montagne sainte, que vous habitez avec vos
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saints anges, el par ce gouvenir je consoleral mon dme, j'apai-
seral la vielence de mon désir. Quel est ce mont Hermoniim,
est-il différent de I'Hermon, on ne saurait le décider. Toutefois
il est yraisemblable que ¢'étaient des montagnes situées dans des
lieux différents. Saint Jérome, dans la vie de sainte Paule, en
distingue deux : 'Hermon, qui est une grande montagne, et le
mont Hermoniim, d'une petite hauteur. Peut-étre I'Hermoniim
se trouvait-il en Galilée, prés du Jourdain, puisque David rap-
proche ici le mont et le fleuve.

7. Abyssus abyssum invocat, in} 7. Un abime appelle et attive un
voce cataractarum tuarum. autre abime, au bruit des tempétes
et des eaux que vous envoyez.
Omnia excelsa tua, et fluctus tui|  Thutes vos eaux dlevées comme
super me transierunt. des monltagnes , et tous vos flots ond
passé sar moi,

Le Propheéte continue & raconter les tentations et les afflictions
de cette vie, et les compare métaphoriquement a I'inondation
des eanx, faisant allusion au déluge, arrivé du temps de Noé.
Abyssus abyssum tnvocat, ¢ est-i-dire, une inondation immense,
un abime d’eaux est venu sur moi, et celle-1d passée, une autre
inondation est accourue, appelée pour ainsi dire par la premiére.
Or ces vastes inondations se sont précipitées in voce cataractarum
fuarum , avec un bruit formidable, semblable au mugissement
des cataractes célesles ouvrant passage aux grandes eaux qui
tombaient. Ef omnin excelsa tua, tous les gouffres les plus pro-
fonds, et omnes fluctus tul super we transterunt, ces catuclysimes
effroyables sont venus fondre sur moi. Le Prophéte fait allusion
au déluge universel, n quo cataracte celi aperte sunt, durant
lequel i tomba une si grande pluie que on et dit des cata-
ractes ouvertes dans le ciel, et laissant éehapper V'eaun avec vio-
lenee : de cette nondation g'est formé Uablme, afiyssus, Cest-
A-dire, une masse d’eaux d'une hautenr et d'une profondeur
considérable. Cette métaphore, an veste, sigpifie la multitude
des tentations et des dangers par lesquels la divine Providence
éprouve ses élus. Or la grandeur de ces dangers est seulement
comprise des hommes tels que David, dont la vie était toute spi-
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rituelle ; car ils connaissent les piéges multiformes du déwon,
ils savent combien il importe & Pame de ne pas perdre la grice
de Dieu. Cette explication nous parait littéralement exacte; on
ne doit cependant pas rejeter celles de quelques pienx Commen-
tateurs, pour qui la phrase aliyssus abyssum invocat, veut dire :
Pabime de la misére appelle I'abime de la divine miséricorde.
Autrement : Uabime de la malice de ’homme appelle Pabime de
la justice divine. Autrement : 'abime des mystéres de Vancien
Testament appelle 'abime des mystéres du nouveau. Antrement
encore : 'abime du eceur humain, qui est impénétrable, appelle
I'abime de la science de Dieu, qui sonde les reins et les cocurs.
Ajoutons que par le mot invocat, on n'entend pas implorer, mais
appeler ; ce sens est conforme a 'hébreu.

8. In die mandavit Dominus mi-| 8. Le Seigneur a cnvoyé S I~
sericordiam suam, et nocte canti- | séricorde durant le jour, et je lum

cum ejus. chanterai la nuit un eantique d’ac-
tion de grices.

David parle maintenant de la consolation qu'il a recue, apris
avolr admirablement décrit la tentation. In die mandavit Dini-
nus misericordiam sugm , ¢est-d-dire , aprés que les grandes
eaux et ces horribles abimes auront passé, #n die, au jour de la
prospérité , mandavit Dominus , le Seigneur a envoyé, miseri-
cordiam, sa miséricorde, pour me visiler et me consoler. ¢
nocte canticum ejus, ¢'est-a-dire, au temps de la nuit, au temps
de la tentation et de la tribulation, canticum ejus, la priere et
I'action de grices qui Iui sont offertes, ne cesseront pas de se
faire entendre.

9. Apud me oratio Deo vite] 9. Voiei la priére quejoffrirai au
mex; dicam Deo : Susceptor meus | dedans de mot, i Dieu qui est Iau-
5. j teur dema vie. Je dirai & Dieu : Vous

~étes mon défenseur et on refuge.

Voici le cantique de la nuit, la priére sccréte, faile de ceur
plutdt que de bouche. Apud me, oratio Deo vite mew, c¢'est-d-
dire, dans mon sein, ii s'éleve perpétuellement une priére A
Dieu, l'auteur de ma vie; je lui dirai avee fol et confiance :
Susceptor meus es, c'est-a-dire, je me fie et me réfugie en vous;
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vous le soutiendrez, si je chancelle; vous me releverez, i je
tombe,

DES PSAUMES.

Quare oblitus es mei, et quare! Pourguoi w'avez-vous oublié ?
contristatus incedo, dum affligit me | pourquoi fant-il que je marche tout
inimicus. Laccablé de tristesse, tandis que Je

i suis affligé par Pennemi?

Le Prophete s'étonne des épreuves dont se sert la divine Pro-
vidence pour gouverner ses serviteurs; il semble dire, puisque
vous étes véritablement moun protecteur, quare oblitus es met,
pourquoi m’avez-vous oublié, c¢'est-d-dire, d’ou vient que les
tentations et les tribulations m’accablent & un tel point que vous
paraissez m’avoir abandonné, vous qui étes mon espérance et
ma foree? Dou vient, dis-je, wt contristatus tncedam, dm
affiigit me tnimicus, que je marche dans la tristesse, tandis
gue I'ennemi m'afflige ? et vous étes mon protecteur et mon
aide,

10, Dum conlringuntur ossa mea,
exprobraverunt mihi, qui tribulant
me inimici mei,

Duin dicunrt wihi per singulos
dies : Ubi est Deus tuus ?

14. Quare tristis es anima mea?
et quare conturbas me?

Spera in Deo, quoniam adhue
confitebor il : salutare valtus mei,
ct. Deus meus,

10. Pendant qu’on brise mes os,”
mes eniemis, qui me perséeutent,
m’accablent par leurs reproches.

En me disant fous les jours: O
est ton Dien?

i1. Pourquoi, mon Ame, Gtes-
vous triste? et pourquoi me rem-
plissez-vous de trouble?

Espérez en Dieu; parce que je
dois encore le louer, comme celui
qui est le salut et la lumiére de mon
visage, et mou Dieu,

Non-seulement, dit David, I'ennemi m'afflige, tandis que vous

en étes témoin, vous qui ¢tes mon refuge ; mais dum confirin-
quntur osse e, tandis que jo suis tombé dans une eslréme
faiblesse, au point de ne pouveir plus supporter les tentations,
Exprobraverunt mihi intmici met, qui tribulant me, dwn mihs
dicunt : Ubi est Deus tuus ? ¢’ est-d-dire | ceux qui me persécutent
et m’aceablent, m’ont reproché la confiance que j'ai en vous,
comme s1 j'avais eu {ort de metire en vous mon espérance; car
ils ne cessent de dire : Ol est ton Dieu, que tu te vantais d’avoir
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pour aide et powr appui? On fit a Tobie les mémes reproches :
Ubi est spes tua, pro qua eleemosynas of sepulturas faciebas?. ..
Manifesté vana facta est spes tua, et eleemosynee tuw modo appa-
ruerunt (Tob. 2.). — Jésus-Christ lni-méme fut en butte aux
mémes sarcasmes : Confidit in Deo, liberet ewm st vult (Matth. 27.).
Ainsi done, David, tombé dans le malheur, étaitraillé de ses in-
crédules ennemis, Mais lui, quoique troublé et contristé dans
cette conjoncture, relevait son courage et disait : Quare fristis
es anima mea, et quare conturbas me? Spera in Deo, quoniam
adhuc confitebor sl salufwre vultids mei, et Deus meus. Pourquoi,
mon dme, étes-vous triste? et pourquoi me remplissez-vous de
trouble ? Espérez au Seigneur, parce que je dois encore le louer,
comme celui qui est mon salut, et mon Dieu. Ces versets sont les
meémes que le sixiéme et le septiéme, ot ont été expliqués plus haut.

PSAUME XLII.

Titre ¢t argument du Psanme.
Psabmus David, ] Psaume de David.

Ce Psaume, qui esl sans titre dans I'hébreu, v'en & pas d’aatre dans
le gree et le latin, que ces mots : Psaume de David. 11 parait étre un
appendice ou un abrégé du précédent. Nous en donnevens une expli-
cation succincte. — David prie Dieu de le délivrer de ses ennemis, et
se console par Vespérance du bonheur futur.

1. Judica me, Deus, et discerne | 1. Jugez-moi, mon Diew, et faites
causam meam de gente non sancta, | le discernement de ma cause, en
ab homine iniquo et doloso erue | me défendant d’une nation qui n’est
me. pas sainte; tirez-moi, par volre

puissance, des mains de Phomme
méchant et trompeur.

11 paraitrait que David était persécuté par Sail, ou dangereu-
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sement tenté par les démons, contre lesquels n’ayant & espérer
aueune protection des hommes, il invoque Dien comme juge.
Judica me, Deus, c'est-a-dire, Seigneur, soyez mon juge, car je
n’ai personne qui puisse me rendre justice, si ce nest vous. La
version grecque est plus explicite, xgiviy par, judica miht, jugez
pour mot. Et discerne causam meam de gente non sancta, ¢’est-
a~dire, jugez le procés (qui m’est intenté par une nation irepie.
Dans Thébreun et dans le gree, il y a un élégant rapprochement
idu substantif et du verbe : en hébreu, rive, rivi; en gree, Swags
=av duanr 3 de méme on dirait en latin, ftiga lifem meam , ou judica
Judictum mewm. Comme les verhes ont un sens général, on trou-
verait ici deux sens : d'abord, il demande & Dieu quil soit non-
seulement son juge, mais son avocat, il semblerait dire : Jugez-
moi et plaidez ma cause ; en second lieu, il explique ces paroles :
Judica me, jugez-moi, par celles-ci, discerne causam meam,
prenez connaissance de ma cause, et jugez-la, en portant une
sentence en ma faveur. Il appelle gentem non sanctam, des
hommes iniques, cruels et mmpitoyables, comme lexprime le
mot hébren lochassid qui se dit proprement d'uvn horhime sans
pitié , comme le prouve la suite. Ab homine tniquo et doloso erue
me, c’est-d-dire, jugez ma cause, de maniére A me délivrer par
votre jugement de I'homme inique et trompeur; pris dans un
sens général, ou bien dans un sens particulier, et dans Ja derniere
hypothése, cet homme serait le prince d’une nation impie, par
lequel David était persécuté.

2. Quia tu ¢s beus fortitudo mea, l 2. Puisque vous étes ma force, 6
guare me repalisti, et quare tristis j mon Dieu, pourquoi m’avez-vous
incedo, dum afffigit me inimicus, |repoussé? et pourquoi me vois-je

réduit & marcher dans la tristesse,
étant allligé par Vennemi.

Ce verset est presque entierement semblable au onziéme du
Psaume qui précede, et il a le méme sens; il veut dire : Lorsque
vous, mon Dien, sis fortitudo meg , vous étes ma force, et que
j'ai placé mon unique confiance dans votre secours, pourquol
paraissez-vous me repousser, et pourquoi me laissez-vous, privé
de la grice, marcher dans la tristesse, dwm affligit me inimicus?.
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(Vest une sorte de demande familiére, inspirée par sa confiance
dans Te Seigneur, et par laquelle il se plaint que Dieu 1'ait ré-
duit & de telles tribulations, comme §'il Pavait déshérité de son
amitié,

3. Emitte lueem tuam et verita-] 3. [{épn;lde-z sur moi volre lu-
tem tuam : ipsa me deduxerunt, et|miére et votre vérité, elles me con-
adduxerunlt in montem sanctum {duiront et m’améneront jusqu’d
tuam, et in tabernacula tua. votre montagne sainte, et i vos di-

vins tabernacles.

A en juger par ce verset, David menait une vie tout & fait spi-
rituelle, comme il a 6té dit plus haut ; il se mettait moins en peine
de s’affranchir des maux temporels que du danger d’offenser le
Seigneur et de perdre I'éternelle flicité. Emitte lucem tuam ef
vertiatem tuam, cest-i-dire, accordez-moi la lumiére de votre
grice et de votre miséricorde, la vérité et la fidélité ; car ¢psa me
deducent , elles me guideront dans ce périlleux voyage, et addu-
cent in montem sanclum fuwm, et m'améneront sur votre mon-
tagne sainte ol est la Jérusalem céleste, ef in tabernacule tua ,
et dans votre maison elle-méme ot se trouve un grand nombre
de demeures et de fabernacles pour vos élus. Par lumiére et vérilé,
saint Auguslin comprend Jésus-Christ, qui est lumiére et vérité,
Mais le pronom ipsa , ces choses mémes, dans la phrase ¢psa me
deduxerunt , semble ne pas concourir A cette explication, attendu
que dans I'hébreu hemmah, et dans le gree, il désigne la plura-
lité, Une locution semblahle se lit dans le Psaume 56 : Misir
Devs misericordiam suam et veritatem suam; ¢t il est assez ordi-
naire que David donne & la lumiére le sens de grace et de miséri-
corde : Deus misereatur nostri, et Lenedicat nobis, tlluminet
mueltum suran supey nos, ef misereatur nostri {Psalm. 66.). Les
vorbes ipsa me dedurerunt ef adduzerunt sont dans I'hébreu au
temps futur, dpse e deducent el adducent; quoicque les Sep-
tante et la Vulgate aient admis le passé, il paraitrait que V'on
Inis un temps pour un antre, sclon observation d’Futhyme.
Souvent, dans le style prophétique, I'Eeriture interpréte par
le passé les choses futures, pour montrer la certitude des pro-
pheéties.
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3. Et introibo ad altare Dei,! 3. Bt jentrerai jusques 3 VPautel
ad Deum qui letificat juventutem | de Dieu, jusques i Dieu méme, qui
meam, remplit de joie ma jeunesse renou-

velée.

Le Prophéte annonce ce qu'il doit faire sur la montagne sainte
ot dans le divin tabernacle; il suivra Uexemple de ceux qui habi-
tent dans Ja matson de Dieu, et qui ont pour ministére &’offrir le
sacrifice de lonanges. Beati, qui habitant in domo tug, Domine,
in secula seculorum laudabunt te (Psalm. 83.). Introilo ad altare
Dei, je m’approcherai de 'autel de Dien pour offrir le sacrifice
de lonanges; tous ceux qui entrent dans cetle maison, devien-
nent prétres aussitdt, comme on le voit d’aprés leurs propres pa-
roles : Fecisti nos Deo nostro regnum et sacerdotes (Apoe. 5.},
vous nous avez faits rois et prétres pour notre [heu. Je ne m’ap-
procherai pas seulement de Pautel, dit David, je m’approcherai,
ad Deum, de Dieu lui-méme, c’est-a-dire, je paraltrai en sa pré-
sence, comme ayant été introduit dans le lieu le plus secret, ad
Deum , en préseuce du Dieu, qui letificat juventutem meam, qui
réjonit ma jeunesse renouvelée; car dans la patrie céleste, reno-
vabitur steul aquile juvenius nostra (Psalm. 102.), votre jeunesse
serarenouvelée comme celle de I'aigle. L’ Apotre, dans le chapitre
quatriéme aux Ephésiens, exprime la méme pensée : Occurramus
MAnes... tn virwm perfectum, in mensuram @talis plentiudinds
Chyisti. Saint Jérdme traduit le mot hébreuw ghili par exultario-
nent, allégresse; les Septante ont rendu par juventutem, jeu-
nesse. Ce mot se trouve fort rarement dans les Eeritures; les deux
autorités, saint Jérdme et les Septante, sont également respec-
tables. Daniel, au chapitre prémier, a employé ghilchem, mais
ce mot ne veut pas dire feunesse, comme I'ont pensé quelques-uns;
il signifie ressemblance ou égalite &’ dge. Saint Jéréme a rendu ce
méme terme par coevis vesiris, du méme dge que vous; et,
(Papres ectte autorité, Sanctes Pagninus, dans son dictionnaire,
tlonne & ghtf le sens de ressemblance. On n'est done pas en droit
de vouloir corriger les Seplanle ou la Vulgate.

5. Confitebor tiki in eithara| 3. 0 Dicu, 6 mon Dicu, je vous
Deus, Deus meus : quare tristis es | loucrai surla harpe : pouriguoi, mon
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anima mea ; et guare conturbas me? j dme, étes-vous triste? et pourguoi
me troublez-vous ?

Spera in Deo, quoniam adhuc| FEspérez en Dieu; paree qgue je
confitebor illi : salutare vultus mei, | dois encore le louer, comme celui
et Deus meus. qui est le salut et la lumicre de mon

visage, ¢t mon Dieu,

Le Prophete explique plus clairement le sacrifice qu'il offrira a
Vautel du Seigneur, lorsqu’il aura pénétré dans le tabernacle qui
n'a pas é4¢ fait de main I’hommes, mais qui est éternel dans les
cieux. Confitebor tibi tn cithara, c'est-a~dire, je vous louerai,
en confessant vos miséricordes, la justice de vos déerets, enfin
loutes vos merveilles; je ne les louerai pas seulement de bouche,
mais par les euvres; alors il n'y aura dans mes chants ni désac-
cord, ni rudesse; ils seront parfaitement harmonieux, ainsi que
les harpes, cithare, c'est-a-dire, les paroles et.les actions qui,
dans ce pélerinage, sont rarement bien d’accord l'une avec
l'autre. L’Apocalypse aussi parle des harpes, lorsqu’il décrit les
louanges des saints dans le ciel : Habentes singuli citharas in
manibus {Apoc. 3.}, Et vocem quam audive, sieut cttharedorum
citharizantium in cithares swis (Ap. 14.). Le reste a ¢té expliqué
A la fin du Psaume précédent,

PSAUME XLIIL

Tiire ct argument du Psaume.

In finem, filits Core, ad infel-} Pour la fin, aux enfants de Coré,
lectum. pour U'intelligence.

Le titre de ce Psaume ne diflére de celul du Psaume quarantieme gue
par la position duw mot énfellectus, intelligence. Dans le préeédent, i
y a, daprés Yhiébreu, maschil, inlelligence aux fils de Coré, et dans
celui-ci : aux fils de Goré, intelligence, ou bien, selon le gree ol e
latin, o guszow, ad éndeliectun, pour Pintelligence. Peut-étre anssi v’y
a=t-i} pas de mystére dans cefte transposition. Le maot intellectus,
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placé avant ceux qui Vaccompagnent dans le quaraniiéme Psaume,
indigue les malheurs passés ou présents que le Prophéte déplore; et
placé aprés, comme dans ce Psaume, il anuonce des malheurs & venir
longtemps aprés le régne de David : les saints Péres sont d’accord sur
ce point. Les Péres grecs, tels que saint Chrysostéme , Théodoret el
Euthyme , enseignent que le Prophéte parle an nom des Machabées,
accablés de manx par Antiochus, et d’aulres rois de Syrie ou d’Egvpte.
Les Péres latins, comme saint Ambroise, saint Jérdme et saint Augustin,
veulent que Pon entende iei Jes accents des saints Martyrs, perséeutés
eruelternent pir les empereurs romains. Mais on pewt concilier ces deux
opinions, en disant que ¢e Psanme ze rapporte d la fois anx Machabées
et aux Chrétiens, Car les uns ol les autres ont dgalement enduré des
persécutions pour la méme cause, pour la confession et Ja loi du vrai
Dieu. Puisque cc Psaume regarde les Martyrs du tewps de Néron, aussi
bien que ceux yui ont souflerl sous Dioclétien, c’est-a-dire, plus de
deux cents ans aprés Néron; il peut s’appliquer avec autant de raison
aux martyrs qui sont morts les armes 4 la main sous Antiochus Epi-
phane, environ deux cents ans avant le tyran de Rome.

1. Deus auwribus nostris audivi-| 1. Nous avons, mon Dieu, en-
mus, patres nostri annuntiaverunt [ tendu de nos oreilles; nos péres
nobis, nous ont annoncé

opus, quod operatus es in die-[ Vouvrage que vous aver {ait
bus eorum, et in diebus antiguis. | dans leurs jours, et dans les jours

anciens.

Le peuple de Dieu, livré 4 la persécution et gémissant dans sa
désolation, se met a rappeler le souvenir des merveilles que Dieu
a autrefois opérées pour la défense de ses fideles serviteurs, et
'étonne de ce que le Seigneur semble les avoir abandonnés, afin
d’émouvoir par 14 sa miséricorde. (est pourquod David u avaneé
dans le fitre que Ton a besoin el dintelligence ; car Nicu ne
change pas lui-meéme, mais il change de remnede selon les temps,
selon la maladie de son peuple. Deus, lieu, dit le Prophete an
nom de VEglise ou des martyrs de U'nn et de Pautre Testament,
aurihus nostris audivimus,, nous avons culendu de nos oretlles,
I dit auribis nostris, de nos oreilles, pour exprimer une plus
grande certitude , lorsque audivimus, on auribus audivimus,
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nous avons entendu, et suffi, ce semble. Ainsi écrit saint Jean
le commencement de sa premiére épitre. (uod vidimus oculis
nOSITLs, ef manus nostre confrecfanerunt, ce (ue NOUS avons vu
de nos yeux, ef que nos mains ont touché; n’edt-il pas suffi de
metire : Quod vidimus et confrectabimus, ce que 1OUS avons Vi
et touché ? Mais la certitnde emprunte une grande force d ces
expressions ocnlis nosiris, manihus nostris, de nos yeux, de nos
maing. Tl en est de méme ici, de la phrase, quribus nostris au-
divimus, qui veut dire, nous avons entenda nous-mémes, Ils dé-
clarent aussitdt qui ils ont entendu : Patres nostri annuntiaverint
nobis, ¢’est-d-dire, nous avons appris non par une rumenr vague,
ni "hommes meonnus; mais nos peéres eux-mémes, hommes
dignes de foi, et qui n’auraient jamais voulu tromper leurs en-
fants, nous ont annoncé eus-mémes. Qu’ont-ils done entendu
dire & leurs péres? Le voici : Opus quod operafus es in diclus
eorum, et tn diebus antiquis, c’est-d-dire, nous avons entendu
nos peres nous annoncer I'ceuvre merveilleuse que vous avez
opérée de leur temps, ou sous leurs yeux, et de plus, opus quad
fecisti tn diebus anliquis, I'euvre accomplie par vous dans les
anciens jours, et que nos péres eux-mémes ont apprise de la
houche de leurs péres. Peu importe qu'il 1’y ait pas dans I'hé-
hreu la conjonetion ef : par suite de cetie suppression, quelques-
uns expliquent ainsi : dans leurs jours, qui sont les jours an-
clens.

2. Maunus tua gentes disperdidit, ;2. Que votre main a extermind
et plantasti eos : afflixisti populos ;les nations, ef que vous les avez
et expulisti eos. établis en leur place ; que vous avez

affligé et chassé ces peuples.

Le Prophete développe une des ceuvres admirables que fit Dieu
pour ses fideles servitenrs, aux jours de leurs peves : Manus tua
gentes disperdidit, ¢esl-i-dive, votre puissance a exterming de
la terre de promission, les nations des Chananéens et des Jébu-
séens, qui occupmient, ef planfasii eos, et apres les avoir re-
poussés , yous avez éahli nos pores dans cetle terre. Afflizisti
populos, et expulisti eos, volre main a exterminé ces peuples,
aprés les avoir accahlés dans plusienrs combats, véduits par Jes
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armes et chassés au loin, pour donner leur pays & votee peuple.
Ce passage nous fait comprendre ce (ui a été dit plus haut
Patres nostri annuntiaverunt nolis opus quod operafus es in die-
bus eorum, nos péres nous out appris 'teuvre que vous avez
accomplie dans leurs jours : on ne doit pas entendre par 13 le
récit immédial des événements, mais médiat ou continué par la
succession des enfants ; car les faits dont il s'agit ici ont eu liew
an temps de Moise et (e Josné : évidemment Moise ou Josué
n’ont pu les transmettre que par leurs successeurs, soit aux Ma~
chabées, soit aux Apotres, soit méme i David, qui a éerit le
Psaume. Voici une métaphore remarquable dans Iexpression
plantasti eos, vous les avez implantes, c'est-d-dire , vous avez si
bien établi et affermi les Hébreux dans la terre promise, qu'il
serait plus difficile de les en déposséder, que d’arracher des
arbres depuis longtemps plantés, et fixés en terre par de fortes
racines. De plus, ce que I'on plante, non-senlement tient solide-
ment au sol, mais aussi eroil et se multiplie : métaphore plus
développée encore dans le Psaume 79 : Plantasti radices ejus,
et implevit tevram, operuwdt wontes wnbra ejns, ef arbusta ejus
cedros Ded.

DES PSAUMES.

3. Nec enim in gladio suo posse-
derunt terram, et brachium eorum
non salvavit eos.

3. Car ce n’a point été par la
force de lenr épée qu'ils se sont
mis en possession de cette terre;

et ce n’a point 6té leur bras qui les
a sauvés.

Mais ¢’a été votre droite et votre
bras tout-puissant; et la lumidre
de votre visage, parce qu’il vous a
: plu de les aimer.

Sed dextera tua, el brachium
tuum, et illuminatio voltus twi:
quoniam complacuisti in eis.

Le Prophéte prouve ce qu'il a avancé : Manus run disperdidit
¢08, ete., volre main les a exterminés, ete. Car non in gladio sus
possederunt terram , o'esl=d=dive, nos peres ) au temps de Moise
et de Josué ont combattu contre les Chanandens; mais si vous
waviez été leur aide et-leur protectenr, ils n'auraient pas possédé
la terre promise, et wanraient pu éehapper aux mains de leurs
ennemnis ; car les Hébreux élaient moins nombreus , moins exer-
¢és & la guerre, et ils attaguaient des places trés-fortes. Ce ue
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fut done pas in gladio suo, par la force de leurs armes, qu'ils
conquirent la terre de promission; neque brachiwm eorum sal-
vawit eos, et leur bravoure ne les edt pas sanvés dans le combat
de la captivité ou de la mort, sed dextera tua, et brachiwmn tuum,
el tlluminatio vultds tut, mais votre droite et votre bras, et I'é-
clat de votre visage, les ont mis en possession de la terre, et
leur ont conservé la vie ou la liberté, lorsqu'ils en venaient aux
mains avec les Chananéens; et cela n’était dvv ni & leurs vertus,
ni a leurs mérites, quia complacuistt in els, mais il vous avait
plu de les choisir pour en faire votre peuple. Cette expression,
tlwminafio vultes fut, est, A proprement parler, un aspect
bienveillant, ou la grice et la faveur, comme nous avons dit
au troisitme verset du Psaume précédent. On dit que Dien fait
luire Ja lumiére de son visage sur quelqu’un, quand il daigne
Jeter sur lui un regard serein, ou lovsqu’il a pitié de lui, et lut
accorde sa grice. L'exactitude des événements dont il est ici
question, se justific par le livre de Josué, au chap. 6, ou nous
lisons que les murs de la ville de Jéricho s’écroulerent & un seul
eri des enfants d'Israél, puis aun chap. 10, ot il est dit que,
pendant que Josué combattait, Dieu lanca du ciel une gréle de
pierres sur les ennemis : Bt mortui sunt multo plures lapidibus
grandinis , quam guos gladio percusserunt filii Isvael (Josue, 6
et 10.).

4. Tu es ipse rex meus, et Deus
meus : qui mandas salutes Jacob.

4. Clest vous aussi qui étes mon
roi et mon Dieu; vous qui avez tani
de fois sauvé Jacob par votre seul
commandement.

Maintenant le peuple de Dien exprime son admiration, disant:
Tu ¢ ipse Rex meus et Deus meus, qui mandas salutes Jacoh,
¢’est-i-dire, vous qui secouricz et protégiez nos péres, pavrce que
vous étiez leur roi et leur Dieu, vous, dis-je, ipse es etiem Rex
meus ef Deus meus, éles aussi mon roi et mon Dieu, et le méme
qui mandas salutes Jacob, qui avez coutume de sauver votre
peuple appelé, du vom de leur pére, Jacob. (Juelques eommen-
tateurs veulent que la conjonction ef, dans cette alliance de mots
of Deus meus, soit inutile, et mettent : Tu es rexr meus, Deus
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meus, yous étes mon roi, 6 mon Dien! lls alleguent que cette
particule n’est pas dans le texte hébreu; mais elle se trouve dans
les Septante, et tous les anciens Péres grees et lating, saint Am-
broise, saint Jérdme, saint Augustin, saint Chrysostdme, Théo-
doret, Futhyme, 'admettent; le sens de la phrase en devient
plus sublime. L'Ecriture exprime que Jéhovah n'est pas seule-
ment le roi, mais encore le Dieu de son peuple, ¢'est-a-dire, le
juge du'monde entier, éternel et tout-puissant; il peut a la fois
protéger son peuple qu’il gouverne, et punir ses ennemis. (Vest
pourquoi il vaut mieux conserver cette conjonction; probahle-
ment les seribes U'auront omise; ou les Septante ajoutée, pour
montrer que Je mot Deus n’était pas au vocatif, mais au normni-
natif, et que le nom de Dieu dit plus que celai de roi. On obser-
vera encore ici que cette phirase, qut mandas selutes Jucob, ne
signifie pas, vous qui envoyez, mais vous qui ordonnez le salut
de Jacob : tel est le sens de I'nébreu et du grec, le latin seul
présente de 'ambignité. Ainsi done qui mandas veut dire : vous
(qui ordonnez que votre peuple soit sauvé, vous qui pouvez le
sauver par un senl mot de commandement ou un signe de votre
volont¢, et avez coutume de le faire. 1sraél semble dive : Tu es
rex meus, vous étes mon roi, vous ne 1'étes pas comme les autres
rois, qui protegent par la force des armes; mais vous étes aussi
mon Dieu, qui par un seul ordre, une seule parole, un seul
signe, pouvez sauver Jacob.

5. In te inimicos nostros venti-| 5. Ce sera en vous que nous trou-
labimus cornu, et in nomine fwo [verons Ja forece de renverser nos
spernemnus insurgentes in nobis.  |ennemis; et en invoquant votre

nom, nous mépriserons tous ceux
(qui s’élévent contre nous.

Le Prophete démontre que leur Dieu est le (méme) Dieu du
temps de leurs péres, que le peuple est le mdme, et que leur
espérance en Dien ct celle de leurs péres est la méme. De la son
étonnement, de ce que le méme Dien agisse avec le méme peuple
d'une maniére si différente : antrefois il le rendait vainqueur,
sans qu'il lui en coltit aucune peine, maintenant il le laisse
vaincre et réduire par ses ennemis. In fe inimicos nosiros venlti=
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labimus cornu, ¢'est-a-dire, si vous éles notre protecteur et notre
aide, nous aussl nous vainerons par vous, par notre cenfiance
en votre secours. Ef tn nomine fuo spernemus insurgentes in
nobis, c'est-a-dire, et aprés avoir invoqué votre nom, nous ne
craindrons point, nous mépriserons Pattague des ennemis qui
¢'élevent contre nous. [Vexpression venftlabimus cornu est méta-
phorique, et empruntée & la fougue des taureaux, qui de leurs
cornes lancent dans U'air tout ce qui s’expose a leur fureur.
Nous, dit-il, soutenus par votre puissance, nous chasserons el
dissiperons I'ennemi, avec la méme facilité qu'un taureau furieux
jette an vent la paille avee ses cornes.

6. Non enim in aren meo spe-] 6. Gar je e niettrai point mon
rabo : et gladius meus non salvabit | espérance dans mon arc ; et ce ne
me. Jisem point mon épée qui me sau-

vera.

La comparaison continue entre le peuple actuel et I’ancien
peuple de Diew. En effet, le peuple antique ne possédait pas la
terre promise par la force de son épée, et ¢’est pour cela qu'il
dit : Moi, votre peuple d'aujourd’hoi, non in areuw meo sperabo,
je ne me confieral pas daus mes forees, ni dans mes armes, Ef
glacdius meus non salvabit me, ¢ est-d-dive, je sais et )’'avoue que,
sl je parviens a me sauver, je ne le devrai point a nion épée, mais
& votre secours.

7. Salvasti enim nos de affligen~} 7. Puisque ¢’est vous (qui nous
tibus 1os : et eos qui nos oderunt | avez sauvés de eeux qui nous affli-
confudisti, geaicnt, et qui avez confondu ceux

qui étaient animés de haine conire
IHous.

Le peuple vieni de dirve : Gladius weus non salvabit me, ce
a'est point mon épée (ui me sauvera, il explique ainsi ces
paroles . Safvasti enim nos de affligentibus nos, Pavoue que
mon salut ne dépend pus de ma force, car toutes les fois que j’ai
été deliveé de quelque tribulation, vous nous aver sauvés de
ceux qui nous alfligeaient, vous qui avez confondu, confu-
disti, nos ennemis, qui oderant nos, qui nous haissaient el
voulaient nous perdre; votre protection rendait vains tous leurs
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efforts, et ils se retiraient confus des combals que nous enga-
gions confre eux.

8. L Deo laudabimur tota die : 8. Ce sera tonjours en Dieu que
et in nomine tuc confitebimur in{nous nettrons notre gloire ; et
seeculum, nous donnerons eternellement des

lonanges & votre saint nom.

Le Prophete conclut de tout ce qui précede, que le peuple de
Meu, toutes les fois qu'il sera déliveé de ses tribulations, atiri-
buera publiquement ce bienfnit an Seigneur, et en rapportera
toute la gloire & Dieu méme. In Deo loudabimur fota die, ¢'est-
d~dire, nous ne mettrons pas notee gloire en nous-mémes, mais
en Dieu, dans toutes les occasions o nons serons arrachés aux
mains des enneimis; e, apres avoir invoqué le nom du Seigneur,
noug publierons ses louanges et sa gloire jusque dans I'éternité.
Ces paroles confinnent ce qu’il voulait démontrer, que le peuple
était Je méme qu’autrefois, ¢’est-a-dire, plein de confiance dans
le secours du Seigneur et non dans ses propres forces, comme
était le peuple ancien. Le tevme laudalimyr, littéralement : nous
serons loués, cst ane loention hébraique qui signifie se glorifier.
(’est dans un sens analogue que nons disons daus la langue ita-
lienme : MY lodo del tele, je me loue d'un tel. Cet hébraisme se
retrouve en plusieurs endroits des Psawmnes : In Domino lauda-
hitur anima mea (Ps. 33.). — Laudamini in nomine sancto ejus
(Ps. 104.), etc. Les expressions ef in nomine fuo confitebimur sont
plus explicites dans I'hébren qui donne ef nomind fuo confitebimur,
nous donnerons la lovange 4 votre nom, au lieu de en votre nom,
suivant le latin, Saint Augustin pense que ces versets, du sep-
tiéme au dixieme , renferment une prophétie sur la victoire future
du Christ et des Chrétiens, alors que I'Eglise triomphera de tous
ses ennemis; mais Pexplication précédente, qui est de sant Jean
Chrysostome, semble offrir un sens plus Inttéral : ici ce nest pas
le Prophéte qui parle, mais le peaple de Dieu qui s'¢ionie de ne
pas recevoir de secours du Seigneur, puisqu’il est ce tnéme peuple
que Dieu protégeait d'une maniére aussi évidente. Il continue done.

9. Nunc autem repulisti, et con-|{ 9, Mais maintenant vous nous
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fudisti nos : et non egredieris, Deus, | avez repousseés el couverts de confu-
in virtutibus nostris. sion ; et vous ne voulez plus, 6 mon
Dieu, marcher avee nos armées.

Iei commence la surprise pénible et la plainte doulonreuse dr
peuple, que ses ennemis ont accablé de maux. Nunc auten, au-
trefols vous nous prodiguiez vos faveurs, nunc aufem repulisti ef
confudisti nos, et maintenant vous nous avez repoussés et cou-
verts de confusion; car au temps d’Antiochus, ¢’était un opprobre
d’étre appelé Juif; sous les tyrans de Rome, le nom de Chrétiens
étail infame, ct les fideles semblaient abandonnés de Dien. Ef non
cyredieris, Deus, i virfutibus nostris, ¢'est-i-dire, si nous vou-
lons nous défendre contre les ennemis qui nous affligent, vous ne
marchez plus avec nous, comme autrefois, afin de combattre
pour votre peuple. Par virfutes on comprend les armées, comme
Pindigue clairement 'hébreu betsibothenu ; car les troupes armées
sont les forces d'un peuple. Virrus ict n’exprime pas la vertu ou
force morale, mais la puissance. Or, a I'époque des persécutions,
soit d’Antiochus, soit des emperenrs, telle élait la faiblesse du
peaple de Diew, (qu'ils n'osatent faire la moindre résistance, ils
supportaient les tribulations et combattaient sealement par la
patience. Cependant, bien que mis en déroute et brisés par leur
ennemi visible, ils (riomphaient avee gloire de leur nvisible
ennemi. A [n vue des homnes, ils paraissaient abandonnés de
Dieu; mais dans le secret, ils recevaient les plus grands secours
de la grice du Seigneur. Dans le Psaume, il ve s’agit que des
événements extérieurs, et David laisse aux enfants de Coré le
soin de comprendre ce qui se passait dans le secret des coeurs.

10, Avertisti nos retrorsumn post ] 10, Vous nous avez fail tourner
inimicos nostros : et qui odernnt |le dos & unos ennemis; of nous
nos diripichant sibi. summes devenug la proie de cenx
(il nous haissaient.

Voici les détails de la persécution : Averfisti nos refrovsum
post tnimicos nostros, c'est-i-dire ) vous avez fait que nous qui
étions ag premier rang, nons passimes au dernier, et que nous
suivious 1os enmemis comne des vaincus et des captifs; et ces
vainqueurs, qui oderunt nos, qui nous haissaient, nous enle-
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vaient a leur gré, nous et nos hiens, diripicbant, et sibt, les em-
ployaient & leur usage. Saint Jérdme a traduit ainsi sur I'hébren :
Vertisti terga nostra hosti , vous nous avez fait tourner le dos a
Pennemi; ce sens se tire facilement des mots hébreux, qui don-
nent 4 la letire : Avergisti nos vetrovsum ab inimicis nostris,
vous nous avez fait retourner loin de nos ennemis. Mais la version
grecque et la latine (ui portent : Post inimicus nostros, apres nos
ennemis, ne peuvent s'accorder avee cetle traduction, car ceux qui
se retournent et qui fuient, ne tournent pas le dos derriére, mais
devant I'ennemi. Aussi avons-nous donné, d’aprés saint Chysos-
tome et saint Augustin, une explication qui n’est pas en contra-
diction avee I'hébreu. Au lieu de ces mots : Ab indmicts nostris,
loin de nos ennemis, on peut live comme saint Augustin : Pre ini-
micts nosiris, devant nos ennemis, et notre interprétation s'adapte
parfaitementa cetfe lecon. De quelque maniére qi’on lise ce verset,
il signifie toujours que nousavons été réduits a un rang inférievr,
rejets en arriére, et opprimés sous le pouvoir de nos ennemis.

14, Dedistt nos tanguam oves] 11, Vousnousavezexposéscomme
escarum : et in gentibus digpersisti | des brebis qu’on méne 4 la bou-
nos. clierie ; et vous nous avez dispersés

parmi les nations.

Le Prophéte décrit Jes martyres des saints : ¢’est toujours le
peuple qui parle : Dedisti nos tanguam oves escarum, ¢'est-a-
dire, vous avez permis gue nous fussions égorgés facilement et
en grand nombre, comme les brebis destinées a la houcherie,
dont it faut une grande quantité pour la nourriture des hemmes,
et quise laissent tuer sans résistance. Kt in gentibus dispersisti nos,
et ceux (’entre nous que les ennemis n'ont pas voulu massacrer,
vous les avez fuit disperser parmi les nations. On reconnait ici les
exils aux terres lointaines, ot les saints étaient souveut relégués,

12, Yendidisti populam tuwn!  12. Yous aver vendu votre peuple
sine pretio : et non foit multitudo ; sans en recevoir le prix; et dans
in commutationibus eorum. Fachat ¢ni 'en est fait, ils ont été
dounnés presque pour vien,

David décrit un autre supplice qui consistait & envoyer les
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saints Martyrs comume de vils esclaves, soit dans les carriéres
pour scier le marbre, soit Jdans les métairies pour soigner les
animaux, soit dans les thédtres pour étre déchirés par les bétes,
et charmer par ce spectacle les yeux des spectateurs. Vendidisti,
dit-dl, populian furem sine pretio : vous avez livré votre peuple i
la puissance de ses ennemis , et vous 0’en avez reliré aucun profit;
et non futt multitudo in commutationibus corum, c'est-a-dire, et
lorsque les ennemnis auxquels vous les aviez livrés voulurent les
vendre pour en faire des esclaves, et les échanger pour de ar-
gent, on ne relira pas quantité d'argent, multtiudo, de cet
échange, c’est-d-dire, ils étaient vendus ainsi que les plus vils
esclaves presque pour rien, et étaient occupés aux travaux les
plus dégradants. Saint Augustin 1it : Non fuit multitudo in jube-
lationilus eorum, et explique ainsi : Il n’en resta pas beaucoup
dans les assemblées pour se réjouir dans le Seigneur en célébrant
les offices divins; mais les versions grecques varient, et les plus
exactes portent le sens de la Vulgate. Or, cette lecon saccorde
avee le texte liébreu, et ¢’est ainsi que le lisent et Uexpliquent
saint Ambroise, saint Jérdme et saint Jean Chrysostome.

13, Posuisti aos opprobyium vi-] 43, Vous nous avez rendus un
cinis nostris,, subsannationem ot sujet dopprebre A nos voising, ef
derisum his qui sunt in circuitu {un objet d’insulte et de mogquerie
nostro. 4 eeux qui sont autour de nous,

Aux sonffrances du corps, le Prophéte ajoute la dérision et
'opprobre. Posuisti, dit-il, nos opprobrivem vicinis nostris, c’esl-
a~dire,, de ce que nous somines tombés par votre permission dans
les malheurs que nous venons de décrire, il s’'ensuit que nous
sommes un sujet d’opprobre, un objet de moquerie et de dérision
pour ceux qui sont wutour de nous.

14. Posuisti nos in similitudinem 14. Vous nous aver (it devenir

gentibus ; commotionem capitis in | la fable des nations ; et les peuples
populis, secouent la téte en nous regardant.

Par stmalitudinem, on entend proverbe ou parabole, comme
Pexprime plus clairement David dans le Psaume 60 : Factus sum
illis in parabolam. Le Prophéte dit donc : Posuisti nos in stmili~
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tudinem gentibus , ¢’est-i-dire, vous avez fait que notre infortune
passait chez les (rentils en parabole ou en proverhe, et que lors-
gqu'ils voulaient donver un exemple d'une chose horrible, ils
citaient notre malheur. Vous nous avez rendus un objet d’insulte
par leur branlement de téte, commotionem capitis in populis,
'est-a-dire, vous avez fait que les nations des Gentils nous témpoi-
gnaient leur horreur ou leur mépris, non-seulement par la déri-
sion, mais anssi en secouant la téte.

DES PSAUMES.

15. Tota die verecundia mea
contra me est, et confusin faciei
mese cooperuit me.

15, J’ai devant les yeux ma con-
fusion durant towt e jour; et la
honte qui paraif sur men visage me
couvre entidérement,

16. A voce exprobrantis el obio-
quentis, a facie mimici et perse-
quentis,

16. Quand jentends la voix de
celni qui m’aecable par ses repro-
ches et ses calomnies; el lorsque

jesvois mon ennemi et mon persé-
cuteur.

David explique Ueftet de la dérision, qui était sans doute unc
grande confusion et une grande honte. Tota die, dit-il, verecundi
mea contia me est, et confusio faciel mew cooperutl me, o’est-a-dire,
tout le temps que dura cette persécution, ma honte est devant
mes yeux, jo vois toujours ma confusion, la confusion de mon
visage, qui me couvre tout entier comme d’un voile. Or, cette
confusion vient, @ voce exprobrantis et obloguentis, de ceux qui
me reprochent ma folie, parce que jJadore Jésus cracifié ; ils me
reprochent de ne point honorer leurs dieux; ils me reprochent
de fausses imputations, des infanticides, des incestes et d’antres
crimes semblables , et ils s'entretiennent de ces calomnies. 11 fait
connaitre ensuite quels sont ces hommes qui accusent et calom-
nient, en ajoutant : A facie indmict ef persequentss, i la vue de
mon. ennemi el de imon persécutenr. Mais il semble quune telie
honte, une telle confusion ne convienne pas aux saints Martyrs,
car il est écrit ; Qui erubuerit me, hune Filius hominis erubescet ,
cum venerit in majestate sua et Patris (Lue. 9.). Ei qui me con-
fessus fuerit, ef Filius hominis confitebitur ewm, cum venerit
in glorie Patris sut cum angelis sanctis (Mare. 8.). Le Seigneur,
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au reste, ne défend pas la honte d’'une maniére absolue; mais
seulement celle qui empécherait la confession de la foi. En cffel,
’Evangile reprend les Chrétiens, I'Evangile n'avertit que ceux
qui, cédant & la honte , n'osaient pas confesser le nom de Jésus-
Christ, ou méme étaient conduits 4 le nier. Quant A ceux dont il
est question dans ce Psaume, ils ne furent point vaincus par la
honte, comme on le voit dans les versets suivants.

17, Hee omnia venerunl super| 17. Tous ees maux sout venus
nos, nee obliti sumus fe : et inigue | fondre sur nous; et cependant nous
non egimus in testamento tuo. ne vous avons point oublig, et nous

n’avons point commis d’iniquité
contre votre alliance.

Apreés avoir énuméré les bienfaits de Dieu a 1'égard des anciens,
la ruine et le délaissement du nouveau peuple, le Prophéte, au
non de ce méme peuple, ajoute qu’on ne peut attribuer la cause
de cet abandon a ses péchés, d'otli il tire des motifs d’admiration
et de plainte, 11 s’exprime donc ainsi : Hee omnia venerunt super
nos, nous avons souffert ces cxtrémités, ces tribulations, et ce-
pendant, non obliti sumus te, nous ne yvous avons point aban-
donné pour des dieux étrangers; car I'Ecriture confond ordinai-
rement P'oubli de Dicw avec I'idolitrie. Mutaverunt gloriam suam
e stmelitudinem vitulil comedentis fenum , oblite sunt Deum qui
salvavit eos (Psal. 105.}; et immoloverunt demonibus, of non
Deo : Dewm qui te genwit dereliquisti, et oblitus es Domini crea-
torts fut (Deuter. 32.); et dans ce méme Psaume, verset 20 : S¢
oblitt sumus nomen Dei nostri, ef st expandimus manus nos(ras
ad Deum alienum. Jei, ils affirment done qu'ils n’ont point adoré
de dieux étrangers; aussi s’écrient-ils : Oblif non sumus te, ef
ique non egimus in festamento tuo , ¢ est-a~dire, non-senlement
nous n'uvons point recourn aux dieux étrangers, vous onbliant
vous qui étes le vrai Dieu; mais nous n’avons point commis d'ini-
quité contre I'alliance que nous avons contractée avec vous sur
le Sinai, afin de garder vos commandements. Le mot festamen-
tum en cet endroit, comme V'indigue clairement 'hébreu berith,
signifie contrat. (Vest pourquoi ils protestent n’avoir pas aban-
donné Dieu, ni péché contre sa loi.
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18. Et non reeessit retro cornos-] 18, Et notre ¢ceur ne s’est point
trum : et declinasti semitas nostras | éloigné ni retivé en arriére ; et vous
a via tna. navez point détourné nos pas de

votre voie.

Ils répetent la méme chose en d’autres fermes, pour mieux
faive comprendre leur innocence, Ef non recessit vefro oy nos-
Lrum, est la méme chose que ces paroles : Ot non sumus fe,
¢’est-d-dire, lorsque novs marchions dans votre voie, attachés a
vous de ecur, nons ne nous somimes point retivés en arriére,
nots e vous avons point abandonné. (uant & ces mots : Ef de-
clinastt semitas nostras & vie fua, ils exigent, pour avoir du
sens, la répétition de la négation qui préceéde, Non vecessit vefro
cor nostrum , ef non declinasti semitus nostras 4 via fuae, vous
wavez pas permis que nos pas se détournassent de votre voie,
¢’est-a-dire, de votre loi; ce qui signifie identiquement la méme
chose que ceci : Ef inique non egtmus in testamento tuo, et nous
n'avons point commis d’iniquité contre voire alliance. Saint
Jérdme traduit clairement sur héhreu : Ef non declinaverunt
semdlee nostrae o vl fue, 108 pasne se sont pas détournés....,
quoiqu’il n'y ait pas dans Thébreu de négation, et que le verbe
declinasti soit & la seconde persoune du singulier; aussi saint
Jérdme a-t-il voulu rendre la pensée, et non les mots. IVantres
interprétes, comme le remarque saint Jean Chrysostdme, ont
ajouté fa négation. Les Septante, que suit la Vulgate, ne mettent
point la négation dans leur texte, parce qu'ils i'en n'ont pas
trouvé dans Poriginal; mais il fant néanmoins la sous-entendre ,
comme cela se pratigue en beaucoup d’autres lienx. Si on veut
expliquer ce passage dans le sens affirmatif, ef declinasti semitas
nostras @ via fue, on pourra, par la vole du Seigneur, com-
prendre la voie de sa miséricorde et de sa grice, car toutes les
voies du Seigneur sont miséricorde et vérité, dit le méme Pro-
phete, Psaume 24 0 Undverse viee Domiang misericovdia ef veritas.
On dira alors @ Vous avez détournez nos pas de la vole de votre
nmiséricor:le, de volre faveur et de volre grice, de volre secours
dins nos tribulations, Cetle explication s'accorde assez bien avec
ce (i suit.
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19. Quoniam humiliasti nos in] 19. Parce que vous nous avez hu-
Joco afflictionis, et cooperuit nosimiliés dans un lien d’affliction, et
umbra mortis. gue 'ombre de 1a mort nous a tous

couverts.

Si nouas suivons la derniére explication du verset précédent,
nous verrons par celui-ci comment Dieu a détourné les pas de son
peuple de sa voie miséricordieuse, parce qu’en effet il ’a humilié
dans un licu dafflietion, humiliavit ewm in loco afflictionis. Si
nous suivons la premitre explication, la particule quoniam
parce gue, sera redondante, ce qui arrive souvent ponyr ce mot
dans I'Ecriture sainte, ou bien elle justifiera Ja pensée gqui suit
de cette manicre : Quontam humiliasti nos in loco afftictionis,
ideo ef cooperutt nos wmbra movtis, cest parce que vous nous
avez humilié.... que Uombre de la mort nous a couverts. Or, hu-
milier quelgqu’up dans un lieu d’affliction, ¢’est le préeipiter dans
un abime de misére : on met in loce pour tn locum, Saint Jérdéme
traduit de I'’hébreu : dans la demeure des dragons. En effet, I'ex-
pression fanntn qui est dans 'hébreu, signifie dragons. Les Sep-
tante paraissent avoir traduii le sens au lew du mot lni-méme.
Les demeures des dragons sont des lisux souterrains, déserts,
horribles, et par conséquent des lieux d affliction; et parce que
les lieux gui attristent sont obscurs, comme les cavernes, les
puits, les cachots affreux, le Prophéte ajoute : Bt cooperuit nos
wmbra mortis, des ténébres ot nne obscurité profonde nous ont
couverts. Ces termes sont autant de métaphores, qui expriment
toute I'étendue de la tribulation, de la persécution. Cette expres-
sion : Umbra mortis, Uombre de lg mort, se trouve fréquem-
ment dans 1'Ancien et le Nouveau-Testament ; il se joint souvent
an mot fenebrarum , {énébres, comme on le voit dans Job 3, les
Peaames 87 et 106, Tzaie 4, saint Matthicu 4, saint Lue 1, et ne
signifie qu'une grande obscurité. Or, on appelle Vombre de la
mort, chseurité, parce qu'a la mort s'étemt la vie g est une
sorte de flambean; d'ou il suit que la vie éteinte, il ne reste plus
que des ténebres. Saint Augustin dit que notre vie mortelle est
Vombre, ¢’est-a~dire, I'image de la mort; et que la mort véritable
est la damnation que I'on nomme la mort éternelle.
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20. Si obliti swmus nomen Dei| 20. Si nous avons oublié le nom
nostri, et si expandimus manus nos- | de notre Heu, et si nous avons
tras ad deum alienum : télendu nos wains vers un dieun

Fétranger ;

21. Nonne Deus requiret ista?! 21. Dier n’en redemandera-t-il
ipse eniin novit abscondita cordis. ' pas compte? ear il connait ce qu’i

|ya de caché au fond du eccur.

Ceux que le Psalmiste fait parler ici, prouvent, en prenant Dieu
i témoin, qu'ils n’ont point oublié le Seigneur, comme ils I'ont
dit plus haut, car si obliti swmus nomen Dei nostri, ef si ex-
pandimus manus nostras ad deum alienum, 1ls déclarent qu'jl
faut demander si Dien ne recherchera pas ces infidelités : Nonne
Dews requivet ista? comme §'ils disaient : I les recherchera cer-
tainement, et il découvrira la vérité, Ipse enim novit abscondita
eordis, car il connait ce qu'il y a de caché au fond du coeur; etil
saura (ue nous n'avons pas oublié son nom.

Quoniam propter te mortifica-| Puisque nous sommes tous les
mur tola die : pstimati sumus sicat | jours livrés 4 Ia mort & cause de
aves oceisionis. vous, et que nous sommes regardés

comnre des brebis destinées & la
houcherie

22. Exurge, quare obdormis, Do-| 22, Levez—vous, Seigneur; pour-
mine ? exurge, et ne repellas in fi-| quoi paraissez-vous comme endor-
nem. mi?levez-yous, et ne nous rejetex
pas toujours.

Le peuple de Dieu conclut en demandant & Dicu la fin de la
perséeution. Quondam, dit-l, propter fe mortificamur tota die,
puisqu’a cause de ia confession de votre nom, nous sommes tous
les jours livrés & Ia mort, et qu’il en périt tous les jours un grand
nombre d’entre nous. Astémali sumus sicut oves occisionts, ¢ est-
d-dire , nous sommes devenus semblables aux brebis destinées an
sacrifice, qui sont égorgées sans résistance ou sans pitié. Exwrge,
quare obdormis, Domine? cest-a-dire, puisqu’il g'agit de votre
cause, et quant vos serviteurs souffrent de si grands maux, pour-
quoi gardez-vous le silence , comme si vous étiez endormi et que
vous e nous aperceviez pas? Exurge ¢ somno, réveillez-vous;
faites comme ceux qui sortent du sommeil, et conmmencent a 8%~
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percevoir de ce qu'ils ne voyaient pas. Exurge tn auzilivin nis-
trum, el ne repellas nos in finem , levez-vous pour nous secourir,
et ne nous privez pas de votre assistance jusqu’a la fin, c’est-a-
dire, jusqu’d la derniére extrémité; que votre secours mette fina
la persécution. L’Apdtre cite ce passage dans le chapitre huitiéme
aux Romains : Qwis ros separabit a charitate Christi? fribulatio?
an angustia? an fames? an nuditas? an periculum? an perse-
cutio? ar gladius? sicut seriptum est : Quia propter te moviifica-
wger {01 die, @SLUMArt sumus sicud 0ves oecisionis,

23. Quare faciem tuam avertis,} 23. Pourquoi détourner - vous
ochlivisceris inopis nostre et tribu- | votre visage, et pourquoi oubliez-
lationis nostrae? vous notre pauvreté et notre extréme

laffiiction ?

David eontinue la priére du peuple, et emploie deux antres
métaphores. Dans le verset antérieur, il tire sa similitude ; main-
tenant il I'emprunte & I'action de détourner le visage, eta I'oubl.
(e double reproche ne peut étre appliqué litéralement au Sei-
gueur. On dit que Dieu détourne son visage quand il ne nous
vient pas en aide, comme 8’1 ne voyait pas notre misere; et Fon
dit qu'il oublie , quand il n’assiste pas ceux ¢ui ont besoin e se-
eonrs el sopt désespérés, et qu'il semble les avoir oubliés.

24. Quoniam humiliata est in| 24, Car notre dme est humiliée
pulverc anima nostra : conglutina- \ jusqu’d la poussidre ; et notro ventre
tns st in terra venter noster. pest comme collé & teyre.

e Prophéte poursuit, et sachant que la priere de I'dme qui
s'humilie est trés-agréable & Dieu, il fait entendre qu’il a été hu-
milié & un tel point qu’il n’est pas possible de I'étre davantage.
En effet, celni qui prie debout, peut s’humilier en fléchissant les
cenoux; el qui prie dans cette posture, peat s'humilier encore
en se prosternant i terre; mais celui qui prie ainsi prosterné, ne
peut descendre 4 un degré plus bas d’humiliation. Or, lhomne
peut étre humilié jusqu'a terre de ceewr el de corps : de coeur,
¢'il pense, comprend et avoue qu'il est poussicre, de la méme
maniere qu Abraham, disant : Je parlerai & mon Seigneur,
quoique je ne sois que cendre et poussiére : Loquer ad Dominum
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meum , cum stm pulvis et cinis (Gen. 18.); il est humilié de corps,
g'il prie prosterné, de méme que Noire-Seigneur Jésus-Christ,
suivant saint Matthieu, chap. 26, et saint Marc, chap. 14 : Pyo-
cidit in factem suam supey terram , dicens, ete.; et, conformé-
ment & ce que dit saint Luc, chap. 22 : Positis gentfus oravit :
il se mit & genoux ct commenc¢a de prier, ensuifc il tomba e
visage contre terre. Telles sont les humiliations, exposées par
ceux qui disent dans ce Psaume : Quoniam humiliafa est tn pul-
vere anima nostra , conglultnaius est 0 terra venter nosier : nous
gavons (ue nous sommes poussiére, et notre ventre est resté
appliqué sur la terre, pendant que, ainsi prosternés, nous vous
priions. Tout cela dépeint les maux extrémes de la perséeution,
qui les avait réduits & la dernitre ignominie, au dernier mépris.

25. Fxurge, Domine, adjuvanos : | 25. Levez-vous, Seigneur, secou-
et redime nos propter nomen tuum. | rez-nous ; ct rachetez-nous pour [a
gloire de votre nom.

Ces Martyrs ajoutent In derniere et la plus puissante raison, qui
doit exciter la miséricorde de Bica pour son peuple, suriont afin
que son nom xe soit plus blasphémé. Ezurge, levez-vous, disent-
ils, adjura nos, secourez-nous dans cetle tribulation, ef redime nos,
délivrez-nouns, prapter nomen fuum, afin que votre nom ne soit
pas blasphémé, mais glorifié. Kt comme vous nous avez vendus
sans aucun profit, de méme rachetez-nous sans rancen, non en
vue de nos mérites, mais a cause de votre nom, & cause de votre
miséricorde et de votre honté. Pour faire mieux comprendre ce
Psaume , on iraitera rapidement quelques questions qui pour-
raient aisément se présenter a I'esprit du lecteur. Premiére ques-
tion. — Pourquoi ceux qui parlent dans ce Psaume se plaignent-
ils d’étre punis sans cause, lorsque les autres saints imputent
d’ordinaire les persécutions & lears péchés? Témoin Daniel, par-
lant de la captivité de Babylone : Peccavimus, inique fecimus,
tmpie egimus, ¢ recessimus et declinavimus ¢ mandatis tuis, of
Judiciis tuis (Dan. 9.). Les trois enfants jetés dans une fournaise
et miraculeusement délivrés par Dieu, font les mémes aveux :
Judicia vera fecisti juxta omnia, que induristi super nos, ef
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super ctvifatem sanctom Jerusalem; peceavimus enim, et inique
egimus vecedenfes a te, deliquimus in omnibus (Dan. 3.). Telles
sont encore les paroles des Machabées : Propter nos ipsos hee
patimur, peccantes tn Dewm nostrum. Saint Cyprien tient le méme
langage relativement aux persécutions des Chrétiens, dans le ser-
mon cingquieme, sur les pécheurs. — Je réponds : On ne peut
nier que Dieu ne permette les persécutions pour les fautes de son
peuple. Toutefois, de saints personnages s’expriment a ce sujet
de différentes manieres : tantdt ils représentent par eux-mémes
les membres malades {car nous ne formons qu’un scul corps dont
nous sommes les membres), et prennent sur eux les péchés de
leurs fréres; de ceite maniére, ils se disent souvent coupables
des fautes commises par les autres membres; tantit ils parlent en
hommes parfaits et saints, et alors ils se trouvent étre dans la
persécution commune, punis sans avoir personnellement péché.
Ces passages de I'Eeriture ne sont don¢ point contradictoires :
Daniel, les trois enfants et les Machabées, pariaient comme des
membres infirmes; les persécutés de ce Psaume rémplissent le
role de personnages innocents et saints. Seconde question. —
Pourquoi Dien laisse--i1 punir les innocents, lorsqu’il permet
qu'il ’éleve des perséeutions pour frapper les coupables? — Je
réponds : Dans la persécution, les innocents ne sont pas & vrai dire
punis, mais éprouvés; car Dieu se sert des supplices et des for-
tures, comme d™un creuset ou d’un van, pour purifier son Eglise
et faire distinguer au grand jour le yrai du faux parmi lassemblée
des fidéles, 'or du clinquant et le froment de la paille. Tribulatio
probationem operatur (Rom. 5.). Deus tentavit eos, ef invenit eos
dignos se : tanquam aurum in fornace probavit . illos (Sap. 3.).
Troisieme question. — Pourquoi donc les Saints se plaignent-ils
de la persécution, et demandent & la voir finir au plus t01? — Je
réponds : On nous commande de souffrir la tribulation, et non
pas de l'aimer; personne n'aime P'objet qui le fait soudfrir, bien
que Von aime & souflrir; et malgré cela, on aimerait mieux voir
cesser le tourment que 1’011 endure , comme I'a dit saint Augustm
au livre 10 et au chap. 28 des C-Onfesswns. De plus, la persécu-
tion, I'épreuve est dangereuse, puisque la victoire est incer-
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taine; aussi les saints ne présument-ils pas ’eux-mémes. Qua-
tritme question. — Pourquoi Dieu, dans ce Psaume, par fois
accorde & son peuple les hiens temporels et la victoire sur ses
persécuteurs ; parfoig, au conlraive, lui dte les mémes biens, et
Je laisse vaincre et accabler par ses ennemis? — Je réponds : C'est
afin que tout le monde comprenne que les biens temporels sont
donnés par Dieu aux hommes, et non par les démons, ni par le
destin ou la fortune; aussi les accorde-t-il & ceux qui I'aiment,
quand il le juge convenable. Or, afin ue les amis de Dieu ne s'at-
tachent pas aux biens du siécle, et ne prennent pas I'étable pour
la maison , le lieu d'exil pour la patrie, il leur enléve souvent
ces avantages terresires ; explication qui a été plus développée
au Psaume quaranticme, verset 3.

PSAUME XLIV.

Titre et argament dn Psaume.

In finem, pro €8 qui commuta- { Pour la fin, pour ceur qui se-
buntur, filits Core, ad infel-}  ront changds, fndelligence aux
lectum, Canticran pro dilecto.|  enfantsde Cové. Cantiquepour

le bien-aimé,

Tous lesinterpréteslating, grees, hébreus enseighent unanimement gue
ce Psaume est comme un épithalame spirituel, qui contient les lonanges
du Messte et de PEglise son dpouse; le titre, du reste, répond assez bien
a cet argument : car, per eos qui commufaluniur, pour cenx qui seront
changés, le Prophéte entend les peuples fidéles qui composent Eglise :
qui seront changés, dit-il, parce qu'en eflet ils devaient I’étre par la
justification de ce siécle, et par la résurrection dans Vautre ; ils adoraient
les idoles, et devaient adorer le vrai Dieu; ils menaient une vie malheu-
reuse et mortelle sur’la terre, et devaient jouir d’une vie heureuse et
éternelle dans le ciel. Par bien-aimé, dilecfus, on comprend Jésus-
Christ , dont le Pére céleste a souvent dit : Hie est Filius meus dilectus
{Matih. 3 et 7}, et que I'on ne peut connaitre sans Vaimer ardemment,
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lui qui est parfaitement aimable et beau, miroir sans tache, et splen-
deur de la lumiére éternelle, Speculum sine macula, el candor tueis
eeterne (Sap. 7). Le sens du titre sera done : Cantique donné anx iils
de Coré, pour &tre chanté avec intelligence ct piété, jusqu’d la fin, et
qui a été composé pour cewx qui seront changés, el pour le bien-aimé,
¢’est-i-dire, pour Jésus-Christ et Eglise, pour I'époux et Vépouse, On
lit dans Vhébreu, « pour les lis, » lorsque nous avons dans la Vulgate ,
w pour ceux qui seront changés; » mais le mot hébreu Sosannim a
cette double gsignification , comme Pavoue saint Jéréme dans une lettre
i Principia, jeune vierge, dang laguelle il explique ce Psaume avec le
plus grand soin : il v a assez d’a-propos, ce semble, &appeler lis ceux
qui doivent étre changés, putsqu’en parlant de ’Eglise, cette multitude
®dmes 4 convertir, 'Epoux s’exprime ainsi : Tel qu’est le lis au milieu
des épines, telle est ma bien-aimée au milieu des jeunes filles : Sicut
liliwm inter spinas, sic amica mea infer filias (Contic. 2).

1. Ernctavit cor meum verbum| 4. Mon ceeur a produit uite excel-
honum : dico ego opera mea regl. | lente parole: ¢’est au rol que ja-
dresse mes ouvrages.
Lingua mea calamus seriba, ve-|  Ma langue est comme la plume
lociter scribentis. i de Vécrivain qui éerit trég-vite,

Ces deux versets servent de préface au Psaume tout entier, Le
Prophéte nous prévient que ce Psaume est une véritable pro-
phétie, écrite sous la dictée de U'Esprit saint, et qu'il n'y a rien
qui appartienne & son propre génie. (Juoique I'Ecriture sainte soit
la parole de Dieu, et qu’elle ait ét¢ inspirée par le Saint-Esprit,
il y a néanmoins une grande différence entre les Prophéties, I'his-
toire et les épitres. En effet, pour révéler les prophéties, les écri-
vains sacrés ne faisaient aucun travail de pensée, de discussion,
et de mémoire; ils disalent simplement, ou s éerivalent ce que
Dien leur faisait voir : ¢’est ce que Baruch atteste de Jérémie, &
savoir, qu'il dictait toutes ses parcles comme il les avait Iues
dans un livre : Quod ita loqueretur, ac st in libro aliquo legevet,
quod dicebat (Jerem. 36.). Mais lorsque les auteurs des divines
Ecritures écrivaient 'histoire ou des épitres, Dieu leur inspirait
la volonté d'écrire, et les dirigeait pour que leurs écrits fussent
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sans erreur; ils y contribuaient néanmoins eux-mémes par le tra-
vail de la mémoire et de 'esprit, soit en rappelant les événements
passés, soit en réfléchissant sur I'arrangement et I'expression de
leurs pensées : témoin U'autear du livre seeond des Machabées,
au chapitre 2. Lorsque David chantait dans ses Psaumes les hien-
faits de Dieu, ou ses propres disgraces, ou les malheurs de son
peuple, il g'aidait, en composant ces vécits, de sa mémoire et
de son génie, bien qu'il fit en méme temps excité et dirigé par
Iinspiration divine. 8'agissait-il de prophéties, comme dans ce
Psaume ? il ne les regardait pas comme son ouvrage, il recon-
naissait n'y avoir contribné que par le secours de sa voix ou de
sa main. Il I'a déclaré dés le premier verset, mais il I'a donné &
entendre plus clairement au second livre des Rois, chap. 23, ou
il dit : Spiritus Domint locutus est per me, ef sermo efus per lin-
guam meam , Vesprit du Seigneur s'est fait entendre par moi, sa
parole a éi¢ sur ma langue. Il dit donc ici : Eructavit cor meum
verbum bonum , c’est-d-dire, mon esprit, rempli et surabondam-
ment éclairé de la lumicre divine et des révélations d'en haut, a
par ma voix communiqué aux hommes ce Psaume, qui contient la
parole excellente, la parole agréable et salufaire. Mais il y a quel-
quesremarques a ajouter a ce commentaire.—D’abord, le Prophéte
se sert du mot énergique eructavit, a roté, pour montrer que ce
n’est point de sa propre volonté, ni d’aprés son irnagination qu’il
parle dans ce Psaume; car cette vapeur gastrique ne sort point
par un acte de la volonté, mais elle s'échappe bon gré mal gré
d’un estomac qui est trop rempli. — En second lieu, il a voulu
faire comprendre qu'il n’a pas exprimé tout ce que Dieu lui avait
révélé, mais une modique partie de ces vastes révélations; car
celte vapeur bruyante est un signe de réplétion, et une petite fla-
tuosité qui se dégage de la plénitude intérieure. Les Prophétes
voient heaucoup de choses qu'il n'est pas permis de communi-
quer a 'homme. Cest pourquoi Isaie disait, chap, 24 : Secretum
mewm mthi, mon secret est pour moi. Et ceux a qui Dicu fait des
révélations, avouent le plus souvent qu'ils n’ont pas d’expressions
Pour les dépeindre telles qu’elles se découvrent a leurs yeux, Peut-
étre est-ce pour cette raison que le Prophéte a déclaré que son ceeur
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aproduit une excellente parole : Verlum bonum eructasse cor suum,
les paroles excellentes ne sont pas en grand nombre. — Troisié~
mement, ce Psaume est appelé la parole excellente, parce qu'il ne
contient pas une prophétie de ealamités, telles que la ruine d’une
ville, 1a caplivité d’un peuple, et autres fléaux semblables; mais
qu’'il annonee des événements heureux, une grande joie et une
grande réjouissance qui ep seront la suite. — Quatriémement,
Dieu en décrivant de quelle maniére cette parole sort du ceeur de
Dayid, parait aveir fait allusion & 1a production duVerbe éternel,
et avoir voulu nous conduire comme par la main 2 'intelligence de
1a géncration éternelle duVerbe divin. En effet, la génération du
Fils ne &'est point faite comme celle des hommes; le Pére éternel
ne 'a point en par élection, et n’a point engendré plusieurs fils,
mais il a engendré de la plénitude du ceeur ou de la plus parfaite
intelligence le Verbe spirituel et la parole unique, et ayani pro-
duit selon la nature la parole souverainement bonne, il a pu dire
dans le sens propre : Eructavit eor meum verbum bonum. Vien-
nent ensuite ces paroles : Dico ego opera mea Regt; il se trouve
des commentateurs qui les cxpliquent ainsi : Je confesse mes pé-
chés a Diea, ou bien, je chante dans ces vers le rei, ou je con-
sacre mes chants au roi, on je m'adresse dans ce Psaume au roi.
Je ne rejette pas ces explications, toutefois je pense que la notre
se lie mienx avec les mots qui précédent et eeux qui suivent, car,
4 notre avis, cette seconde partie du premier verset fait com-
prendre pourquoi David §'est ainsi exprimé : Evuctavt! cor meum
perbum bonum. N'est-ce pas, en effet, comme £'il disait : Je confesse
sincérementa mon roi, qui est Diew, toutes mes euvres; je nem’at-
tribue point ce qui n’est pas mon ouvrage; aussi n'ai-je pas dit :
Jai éerit ce Psaume, mais erucfavit cor meum verbum bonum, mon
cceur o produit une excellente parole, non de mon propre choix,
mais de la plénitude de votre Inmiére. L’'explication acquiert la
plus grande clarté par le verset suivant : Lingua mea colamus
seritee velociter seribentis , o'est-d-dire, ma langue a fait entendre
ce Psaume ; mais elle I’a fait non comme un organe de mon corps,
qui se meut par un acte de ma volonté, mais comme la plume de
P'Esprit saint, tenant lieu d’un écrivain qui écrit irés-vite. David
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dit que sa langue est la plume d’un seribe qui éerit rapidement,
et non pas qu'elle est 'organe d'un esprit qui s'exprime trés-vite,
et cela pour démontrer que sa langue, en publiant une prophétie,,
est un instrument séparé, distinct du corps, tel que T'est en effet
une plume; ou bien il a voulu indiquer que cette prophétie ne se-
rait point emportée par le vent comme les paroles que I'on profere;
mais qu’elle demeurerait & jamais, comme les mots que la plume
atracés. Cette locution , velociter scribentis, qui écrit rapidement,
signifie qu’il ne faut pas de temps a I'Esprit saint pour considérer
ce qu'il veut et cormment il veut éerire; ceux qui écrivent lente-
ment sont les écrivains qui réfléchissent sur leurs pensées, et sur
Ies expressions qu'ils doivent employer pour les rendre.

2. Speciosus forma pre filiis ho-| 2. Vous surpassez en beauté les
minum, diffusa est gratia in labiis | enfants des hommes, et une grice
tuis : propterca benedizit te Deus | admirable s’est répandue sur vos
in @ternum. levres. Cest pour cela que Dien vous

a béni éternellement,

Le Prophéte commence les louanges du Christ; il loue d’abord
en lui la beauté, ensuite I'cloquence , la valeur et la force, puis
les vertus du coeur, et enfinla dignité et la puissance d’un Dieu ou
d’un roi; & ces qualités il ajoute 'éclat de ses vétements, la ma-
gnificence de son palais. Il commmence par la beauté, sans doute
parce qu’il dépeint 'époux, et que dans I'époux la beauté le céde
a l'éloquence, I'éloquence a la force, la force aux vertus, les
vertus & la divinité. 11 dit donc : Spectosus forma pre filiis homi-
num. Cette pensée semble détachée et obscure, parce qu'il ne fait
pas connaitre quel est celui qui I'emporle sur tous en heauté;
mais, ainsi que pous I'avons remarqué plus haut, il a été dit dans
celte intention : Eruetavit cor meum verbum bonum, ¢’est-a-dire,
il s’est manifesté au dehors quelque chose de la plénitude de la
contemplation, une petite partie de tout ce qu'il a vu. Voici done
le sens : On ne doit pas s’étonner si vous étes appelé Christ, car
vous surpassez en beauté les enfants des hommes : Spectosus
forma es pree filits hominwm ; il dit pree filits hominum , vous sur-
passez les enfants des hommes, et n’ajoute pas les esprits angé-
liques, parce que Dieu le Verbe n'a pas été fmit ange, mais
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homme; comme g1l disait : Yous étes homme, 0 mon hien-aimé,
mais plus beau que les autres hommes. Et, en effet, Jésus-Christ
I'emporte sur les hommes en beauté; si vous considérez sa divi-
nité, vous le verrez orné {'unc magnificence infinie ; si vous con-
sidérez en lui la beauté spirituelle de 'dme, elle Pemporte sur
tous les esprits créés; s'agit-il de I'éelat de son corps glorifie, 1
efface celui du soleil; cet astre et la lone admirent sa gloire. Sui-
vent ces mots : Diffusa est gratia in labits tuis, la grace est ré-
pandue sur vos lévres. Par 14 il loue dans Jésus-Christ la grice
de ses discours, qui fait valoir admirablement sa beauté elle-
méme, (cs expressions de grace répandue sur les lévres, difusa
gratia in labits, montrent que les charmes du langage, habituels
et paturels dans Jésus-Christ, n’étaient pas le fruit de P'élade ou
de l'expérience. Nous lisons dans les Evangiles : Mirabantur tn
verbis gratias, que procedebant de ore ipsius (saint Luc, 4.).
Nunguam sic locutus est homo, sicut hic homo (saint Jean, 7.).
Saint Pierre, saint André, saint Jacques, saint Jean, saint Phi-
lippe, et surtout saint Matthieu, ont éprouve la force de son
éloquence et la puissance cachée de ses discours, entrainés qu'ils
furent aussitdt & son appel, et résolus i quitter tout pour le suivre,
Mais 1w'était-ce pas plus admirable encore de voir obéir A sa voix
les vents, la mer, la fievre, et méme les morts? Toutefois, on
doit cesser de s’étonner, si le Verbe lul-méme, dans sa substance
divine, faisait entendre par les organes de chair qu’il avait pris
des paroles puissantes et remplies de grice. Onlit ensuite : Prop-
terea benedizit te Deus in wternum, Iii se présente un double
sens, et de part et d’autre un sens également juste; car propleres
peut signifier ¢’est pour cela que, ou bien parce que; avec celte
derniére exception, on dira : Speciosus ¢s pre filiis hominum, et
diffusa est gratia in labiis tuis, propterea quod benedixit te Deus
in @lernum, Yous surpassez en beauté les enfants des hommes,
et la grace est répandue sur vos levres, parce que Ieu vous a béni
éternellement ; en sorte que la bénédiction éternelle de Dieu est
la cause de tant de beauté, de tant de grace. Par bénédiction, on
entend ici la grice de P'union hypostatique qui doit durer éter-
nellement : de la, en effet, découlent comme d'une source tous
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les dons abondamment répandus sur la nature humaine de Jésus-
Christ. On peut aussi, selon saint Chrysostome et d'antres inter-
prétes, prendre le mot propferea pour une particule indignant
Teffet; ce qui donnerait le sens suivant : Qe speciosus es pre
filiis hominum , et diffusa est gratic in labiis ns, proplerea
benedizit te Dous in @ternum, ¢est-a-dire, parce que vous étes
Plus aimable et plus gracieux que tous les autres hommes, ¢'est
pour cela que Dieu vous a aimé davantage, et vous a béni éternel-
lement. On ne doit pas conclure de ces paroles, que Jésus-Christ
w'a pas é1é simdé, ni bénl par son Pére, avant d’avoir montré a la
terre sa beauté et la grice de ses discours, mais que ces dons fu-
rent unnouveau mérite, ou unnouveau titre digne denotre amour,
C'est pourquol Jésus-Christ dit lui-méme - Propterea diligif me
Pater; quin ego ponan antmam megm, ut Tferum Sumen eam
(Joan. 10.); et PApotre aux Philippiens, chap. 2 : Humiliovit
semetipsiem usque ad mortem, mortem autem cructs : Propter quod
et Deus exaltovit tllum, ef donavit 1lli. nomen, quod est super
omne nomen. Néanmoins la premiére explication parait préférable,

3. Accingere gladio tuo super fe-| &, Vous qui étes le trés-puissant,
mur tuum, potentissime, ceignes votre épée sur volre cuisse.

David passe de I'éloge de la beauté et de I'éloquence, a I'éloge
de 1a valeur militaire; mais il le fait avec emphase et poétique-
ment, et dit sous forme de priere et d'invitation : Accingere
gladio tuo super femur fuwm, potentissime, c'est-d-dire, allons,
& le bien-aimé de Dieu! vous qui n'étes pas seulement le plus
beau et le plus gracieux des hommes, mais aussi le plus puissant
et le plus fort, ceignez-vous de vosarmes, el venez délivrer voire
peuple. Or, quelles sont ses armes? le Prophete nous 'apprend
dans le verset qui suit.

4. Specie toa, et pulchritudine | . Servez-vous de votre heauté et
tua intende, prospere procede, et |de votre majesté, ainsi que d’un
regna. arc tendu ; avancez-vous, soyez heu-

reux dans vos combats, et établissez
votre régne.

Ces mots : Specte tua et pulchritudine fua, peuvent se joindre
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aux précédents, pour offrir ce sens : Accingere gladio fuo, poten-
tissime, specie tua et pulchritudine fua, armez-vous de vofre
épée, 0 le plus puissant des rois, et de votre beauté et de votre
majesté. Les mémes mots peuvent aussi s’unir aux suivants,
et alors le sens serait : Specie tua et pulchritudine tua intende,
prospere procede , ef regna, servez-vous de volre beauté, etc. On
voit dans I'une et 'autre combinaison que les armes de Jésus-
Christ sont sa heaute et sa majesté. Pour lintelligence de ce
passage, il faut considérer gue la beauté véritable ef supréme,
comme parle saint Augustin, est la beauté spirituelle, qui ja-
mais ne se flétrit, qui charme les yeux des hommes et aussi
des anges, et de Dieu lui-méme, purs esprits qui ne peuvent se
tromper. La beauté spirituelle se connait figurativement par la
beauté du corps. En effet, comme celle-ci consiste dans la pro-
portion des membres, et les douces couleurs du visage (ume
douce carnation); de méme la heauté spirituelle consiste dans la
Jjustice, qui est une sorte d’harmonie morale, et dans la sagesse,
qui brille comme la lumiére , ou plutdt, d’apres leSage, I'emporte
sur elle : Luet comparata dnvenifuy prior (Sap. 7.). Done I'ame
Ia plus belle a dans la volonté la justice, et dans P'ecntende-
ment la sagesse. Ces deux vertus rendent une dme belle, et par
cela méme agréable 4 Dieu : ce sont deux puissantes armes, par
lesquelles Jésus-Christ a vaincu le démon; c’est par elles qu'il I'a
combattu, et non par sa toute-puissance, comme il aurait pu le
faire , triomphant de la ruse du démon par la sagesse, et de sa
malice par la justice. La ruse de Iange déchu a poussé le premier
homme & offenser Dieu par sa désobéissance, & refuser ainsi &
Dieu la déférence qui lui était due, & se ravir  Tui et & tout Je
genre humain la vie bienheureuse. Mais & cette ruse se joignit la
malice ou 'envie. Les tourments de I'envie exciterent le démon
& cet acte funeste; il lul semblait que 'homme monterait un jour
dans le ciel, d’ont lui-méme avait été précipité. Mais la sagesse de
Jésus-Christ a vaincu la ruse infernale : en soumettant 4 son Pere
sa nature humaine, il a rendu par son obéissance un bien plus
grand honneur a Dieu, que celui qu’Adam lui avait dénié par sa
désobéissance, et parla en méme tempsil a élevé le genre humain
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a une gloire hien plus grande qu'aurait jamais été celle qu'il avait
perdue. De plus, Jésus-Christ, par son amour qui estla véritable
et parfaite justice, a vaincu I'envie et la malice du démon; carila
aimé ses ennemis, il a prié sur la croix méme pour ses persécu-
teurs; il a voulu seuffrir et mourir pour réconcilier ses ennemis i
Dieu et en faire ses amis, ses fréres et ses cohéritiers. (Vest ce que
David donne & entendre : Specie tue et pulchritudine tua, ¢'est-a-
dire, armé de votre heauté qui tire son éclat de la sagesse et de
la justice, comme de I'épée et de I'arc, combaltez, marchez a la
victoire, et régnez; ce qui signifie : Dirigez votre course contre
le démon pour le combattre ; soyez vainqueur dans le combat, et
apres avoir vaincu el défait le prince de ce monde, fondez votre
royaume, afin que désormais vous régniez daps les cceurs des
hommes par la foi et 'amour. Saint Jean Chrysostdme explique
ainsi le mot éntende, dirigez vos fleches; sens probable, aitendu
qu'un peu plus loin il est question de sagifte tue acute, vos
fleches aigués. D’aprés le texte original, il est certain que par
tntende, on ne peut comprendre : faites attention, considérez,
mais seulement, intende sagitias, dirigez vos fleches, ou dirigez
volre course, (Juant au sens littéral, saint Jérdme vend ainsil’hé-
breu : Gloria tua ef decore tuo ; et decore fuo prospere ascende,
revétez-vous de votre éclat et de votre gloire, et dans votre éclat
marchez & la victoire. Mais les Septante ont traduif sur un texte
différent, ou bien ont lu autrement les mémes mots hébreux, en
conservant les mémes letires. Les Israélites répetent dans votre
éclat , parce qu'ils lisent vahadarecha, 13 ol les Septante ont lu
vahadrech, ce qui signifie ef intende, c'est-d-dire, dirigez, du
mot darach. Et le terme tselach, que saint Jérome a pris pour un
adverbe et traduit par prospere, heurengement, les Septante 'ont
pris pour un verbe & I'tmpératif et rendu par prospere procede, ou
prosperare, avancerz heureusement, ou soyez heureux : en effet,
ce mot peut avoir ces deux acceptions. Enfin le mot recal, que
saint Jéréme a rendu avec raison par aseende, montez, les Sep-
tante 'on traduit par regna, régnez, parce qu’ils ont eu égard
phuldt an sens général qu'au mot, interprétant par régne, action
de monter. Le méme mot peut signifier aussi : Sede in curru vel
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i equo , Asseyez-vous sur un char ou sur un cheval, expressions
qui conviennent encore mieux & I'action de régner; car les rois,
& leur inauguration, montaient yn cheval ou une mule, comme
on le voit au premier chapitre du livre troisitme des Rois, et
¢’est un droit acquis aux princes qui ont vaincu V'ennemi dans
une bataille, d’entrer ainsi sur un char triomphal.

Propter veritatem, et mansuetu-} Par le ministére de la vérite,
dinem, et justitiam : et deducet te | de Ja donceur, et de la justice; et
mirabiliter dextera tua. volre droite vous fera faire des pro-

grés miraculeux et étoomants,

Le Prophete explique pourquol Jésus-Christ doit & juste titre
régner; sans doute parce qu'il posséde les vertus dun roi : il
semble dire : Prospere procede ef regna, propier veyvifaiem cf
mansuetudinem et justitiam, parce que les vertus royales sont
son apanage. Le texte hébreu expose si clairement ce passage,
qu'il peut servir de commentaire; le voici : Hhaldebar emeth
vehhanuah tsedek : Propter verbum veritatis, et mansuetudinem
justitice, par la parole de la vérité el la douceur de la justice.
Nous apprenons par 1 que deux choses sont nécessairesdun roi:
&tre vral ou fidele dans ses paroles, et étre juste dans ses ceuvres;
David en dit autant de Dieu le souverain roi : Fidelis Deus in om-
nibus verbis suis, ef sanctus in omnibus operibus suis (Ps. 144.),
Mais & la vertu du juge, se méle ordinairement une certaine
dureté, qui y laisse comme une tache; aussia la justice de Jésus-
Christ, qui est la plus parfaite, sest unie la douceur, Jésus-Christ
st jusle avec mansuétude, caril juge avec impartialité, mais
sans morosité, sans dureté, sans hauteur; il n’¢loigne pas de lui
ses sujets par la crainte, il se les concilie au contraire, 11 faut
donc expliquer ainsi la phrase de la Vulgate : Regna propter ve-
ritatem, régnez par la vérité, a laquelle vous étes toujours fidele
dans vos paroles et dans vos promesses; ef mansuetudinem et jus-
titiam, et par la douceur que vous mélez toujours a la justice. Ef
deducet te mirabiliter dextera tua, ¢est-d-dire, et lorsque vous
réguerez par ces verius, vous verrez s'étendre merveilleusement
votre regne ; vous n'aurez pas besoin du secours des autres, mais
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votre droite, votre vertu, votre puissance suffira pour vous se-
conder d’'une maniere admirable, et denner de I'accroissement 3
votre empire, jusqu'a ce que vous réduisiez tous vos ennemnis i
vous servir de marche-pied. L’hébreu differe un peu de cette ver-
sion, mais le sens est le méme, Saint Jérdme , en effet, traduit
Et docebir e terribilia dextera tua, votre droite terrassant les
ennemis vous instruira, ¢'est-a-dire, vous fera voir des événe-
ments terribles, la défaite de vos ennemis,

5. Sagitte tum acute, populi sub] 5. Vos fleches sont trés-aigués;
te cadent, in corda inimicorum |les peuples fomberont sous vous;
regis, et elles pénétreront jusques au ceeur

des conemis du roi.

Le Propheéte fait connaitre comment la droite de ce divin roi
lui fera accroftre son empire, annoncant que cela aura lieu, parce
que les fleches, sagitte, que vous lancerez, sont trés-aigués,
acutissime sunt; c’est pourquoi elles pénétreront jusqu'au ceur
de vos enuemis, indmicorum tuorum corda, et les peuples, po-
puli, vos ennemis mémes tomberont sous vos coups, et seront
soumis & votre puissance. Par fleches, on entend les paroles de
Dieu, ou la prédication de la parole divine. Ce terme exprime en
général Parme dont se sert Jésus-Christ pour étendre son royaume;
aussi dit-il Tni-méime : Ego autem constitutus sum vex ab eo super
Ston montem sanctum ejus, predicans preceptum efus (Psal. 4.).
Or, la parole de Dieu est nommeée glaive, fleche, marteau, ete:,
parce qu’elle ressemble, par comparaison, & une arme quel-
conque, Elle est appelée fleche aigué, parce gu’elle a une grande
efficacité pour pénéirer les coeurs, et qu'elle est bien plus puis-
sante que I'éloquence du plus habile orateur. Vivus est entmsermo
Dei, et efficax et penetrabilior omni gladio ancipite (Hebr. 4.).
On doit lire par paventheésc : Populi sub te cadent, les peuples
blessés par les fleches vont tomber sous ce roi; car ils ne sont
pas blessés jusqu’au point de perdre entierement la vie, mais
assez pour les faire mourir an péché et renaitre i la justice, et
par 1 rester sujets du roi céleste et le servir; or le servir, ¢’est
régner. Au lieu de in corda intmicorum regis, on lit dans le
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texte hébreu, dans le grec, et heaucoup de manuscrits lating, tn
corde ; mais pen importe cette différence : toujours est-il vral que
les fléches de la parole divine penétrent les ceurs des pécheurs;
il est vrai aussi qu’elies demeurent fixées dans le ceur, quielles y
entretiennent la blessure causée par l'amour, et qu’ainsi d’enne-
mis ct de pécheurs, clles font des amis de Dieu et des saints. Le
texte grec porte : Sagitie tuw et acule, potentissime, et le mot
‘potentissime, O toul-puissant, n’est pas dans 'hébreu; ce qui fait
croire que lauteur de la Yulgate avait un texte grec plus complet
qu'il ne Vest dans les éditions modernes ; ou il aura certainement
reconnu (ue ce mot ne vient pas des Septante, mais d’une source
étrangeére.

Le Prophite ajoute avec raison, pre consoriibus tuis, au-des-
sus de ceux qui doivent y participer; car bien que les anges aient
été aussi glorifiés, et que les hommes doivent I'étre, personne
néanmoins n'a été élevé ou ne sera élevé A la droile du Pére,
personne n'a regu ou ne recevra un nom supérieur & tout nom,
excepté seulement Jésus-Christ, chef des hommes et des anges,
Diewn el homme tout ensemble. Lo méme mot proptere, indique
aussl la cause, et se et pour quia , parce que; le verset signifie-
rait : Dileristi justiticm, of odisti iniquitatem, vous avez almeé
la justice et hai I'iniguité; c'est a cause de cela que Dieu vous a
oint d'une huile de grace spirituelle, de préférence & ceux qui
doivent y participer, ¢’est-d-dire qu'il vous a oint de la grace de
I'onction hypostatique, et il est arrivé de 14 que I'Esprit s'est ré-
pandu sans mesure sur vous, tandis (ue tous les autres 'ont regu
avec mesure de votre plénitude spirituelle. Cette explication, ad-
mise par saint Augustin, parait I'avoir été également par saint
Basile, qui s’exprime ainsi sur ce passage : Jésus-Christ a é1é na-
turellement tout amowr pour la justice, et tout aversion pour
liniquité, parce qu'id a eu ces sentiraents dés sa naissance, ou
plutdt des sa coneeption, ¢s son principe intérieur, tandis que les
autres hommes n'acquiérent de vertus que par la pratique et par
le travail. Saint Augustin, combattant les Juifs et les hérétiques
qui_ niaient la divinité de Jésus-Christ, remarque que dans cette
répetition, Deus, Deus tuus, le premier mot est au vocatif, le se-
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cond au nominatif; et saint Jérome, dans la lettre a Principia,
enseigne de quelle maniere cet endroit doit étre entendu. Tel en
est le sens : O Dieu, & Christ! Dien le Pére, volre Dieu, vous a
sacré d’'une onction de joie. Et saint Augustin affirme que ce sens
est parfaitement clair dans le texte grec; il s'ensuivrait que dans
les textes grecs qui sont entre nos mains, l'oméga a été changé
en omicron, par Vinadvertance des libraires.

6. Sedes tua, Deus, in seeulum| 6. Votre trone, 6 Dieu, subsistera
seculi : virga divectionis, virga re-] éternellement : le sceptre de votre
gai tui. régne sera un sceplre de rectitude

et d’équité.

David énonce enfin la dignité supréme du Messie; il Pappelle
ouvertement Dicu, et déclare que son trdne est éternel. Saint Paul
a cité ce passage pour prouver que Jésus-Christ est autant élevé
au-dessus des anges, que le maitre'est au-dessus des serviteurs,
et Dieu au-dessus des créatures. 11 dit donce (Helr. 1.) : Sedes tua,
o Christe, Deus, votre tréne, 6 Dieu, 6 Christ, ne sera point
temporel, comme celui de David et de Salomon; mais il demen-
rera, tn seculum seeult, éternellement. Et wivga regnt fut, votre
sceptre sera toujours le sceptre du droit et de la justice. Cette
locution hébraique, virga divectionis, s'eroploie pour la justice,
comme Deus scientiarum , pour Deu qui connait tout,

7. Dilexisti justitiam, el odisti{ 7. Vous avez aimé Ia justice, et
iniguitatem : propterea unxit te | hai Iiniquité, c’est & cause de cela,
Deus, Deus tuus, oleo latitize pree|d Dieu, que votre Dieu vous a oint
consortibus tuis. d’une huile de joie d’ume maniére

plus exeellente que ceux qui y ont
pris part avec vous.

Nous pouvonsentendre ce verset de deux maniéres, comme le
passage du verset troisieme : Propierea benedixit te Deus in ater-
num ; car le mot propterea désignant I'effet, on aura le sens sui-
vant : Quia dilexistt justitiom et odisti iniquitatem, parce que
vous avez aimé la justice et hai P'iniquité, obéissant jusqu’a la
mort, etla mort de la eroix ; propferea Deus unxit te oleo letitiee,
c¢’esi pour cela que Dien vous a sacré d'une onction de joie, ¢’est-
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d-dive, vous a glorifié, et exaltovit ad dexteram suam, et dedit
tibi nomen, quod est supey omne nomen, ul in nomine {(uo omne
genu flectatur, ceelestium, teyvestriwm ef infernovum (Philipp. 2.).
Cette glorification est justement dite, unctio letitie , une onction
de joie, puisque c’est par elle que toute douleur a cessé. Quant
on dit, Dieu a oint Dieu, nous ne comprenons pas que Dieu a été
oint en tant que Dieu, mais comme homme ; Dieu le Pére a oint
Dien le Fils, parce que le Fils a été fait homme, et qu'il a regu
I'onetion de la grace, auregard de son humanité. Toutefois Dien
le Fils est dit oint, parce quil est homme; celui qui a é1¢ oint est
dit Fils de DPicu, il est Dien.

8. Myrrha, et gutta, ef casia a] 8. Il sort de vos habits et de vos
vestimentis tuis, a domibus ebur- | maigons d’iveire une odeur de myr-
neis : ex quibus delectaverunt te|rhe, d’aloés et de cannelle : ce qui
filizx regum in honore tuo. 2 engagé les filles des rois & vous

procurer de la joie dans Véclat de
votre gloire.

Ce verset est trés-obscur : expliquons d’abord les mote, et le
sens ensuite. La myrrhe est un suc conpu par son amertume, et
odorant ; gutfe cet un terme générique, en gree eroxsn, (qui, dans
lecorsmenlaire de saint Basile, est une huile distillée de la myrrhe,
coinme on dirait la flear, la quintessence de la wryrrhe, Il ne pa-
rait pas vraisemblable que le Prophéte ait voulu dire, la myrrhe
et Thuile essentielle de myrrhe. Iy a dans Uhébreu ahaloth, qui
se dit en latin le. L'aloés est aussi un sue amer cf odorant, mais
d’une autre espéce que la myrehe; on lit & se sujet dans I'Evan-
gile : Nicodemum myrrhe et aloes quast libvas cenfum, que
Nicodeme acheta pour la sépulture de Jésus-Christ environ cent
livres de myrrhe et d’aloés. On doit comprendre par le mot guttam,
de la Vulgate, T'huile disiillée d’aloes; saint Jérdme, dans laletire
a Principia, prétend, comwme saint Basile, gue ¢’est de la myrrhe
distillée. La cannelle, enfin, est un arbrisseau dont I'écorce est
odorante, et fait partie des aromates comme le cinnamome. Ces
maisons d'ivoire sont des palais ou des temples magnifiques, dont
les parois sont couverts de marbre; caril n'y a pas dans I'hébren
baith, qui proprerent signifie maison, mais hechal, qui veut



DES PSAUMES, 481

dire palais, basilique et temple. Le nom de la version grecgue
désigne de grands édifices, selon saint Basile. Cest pourquoi il
n’est pas probable que les maisons d'ivoire fussent, selon quel-
ques interpretes, des celliers pleins d’aromates; il est moins pro-
bable encore qu'elles fussent, selon d’autres, des vases ou des
coffres propres & conserver des parfums ou des vétements; car,
disent-ils, on fait des vases et non des palais d'ivoire : cela est
vrai, mais on ne veut pas dire ici que ces maisons solent toutes
d’ivoire, mais qu’'elles en sont couvertes. De méme, on appelait
maison d’or la maisen de Néron, et porte d'or la porte de Cons-
tantinople, parce qu'elles étaient dorées, ourecouvertes de lames
du méme métal; c’est ainsi que nous comprenons les verseis sui-
vants : Domus eburnea, quam edificavit Achab (3. Reg. 22.). —
Peribunt domus eburnee (Amos, 3.). Saint Grégoire lit, des degrés
divoire (liv. 35 de la Morale, chap. 13.); mais celte version
vient de 'ambiguité des termes, comme on le voit dans la lettre
de saint Jérdme a Principia. Il éerit que le mot grec pagéwv a deux
sens, celul de degrés et de palais; de 1 'erreur de quelques in-
terpretes latins, qui ont traduit par des degrés d’ivoire; ces mots
ne signifiant rien, il esi 4 croire qu'on les a changés et qu'on a
écrit en leur place, des maisons d'ivoire, Par filie requm, filles
des rois, on peut entendre la foule des divers royaumes, L’Ecri-
ture se sert en différents endroits des locutions de filles de Jéru-
salem, filles de Babylone, filles d’Assyrie, filles de Tyr, pour
désigner la multitude du peuple qui compose ces grandes cités ou
ces nalions. Ce sont peut-gtre encore les filles des princés; expres-
sions figurées qui représentent les Ames élevées, comme dit saint
Basile, car ce langage est tout en figure. Maintenant venons &
Lexplication du sens : Les aromates désignent les vertus ou les
dons du Saint-Esprit, qui exhalent un parfum spirituel; le Pro-
phete venait de dive au Christ : Unait fe, Deus, Deus tuus, 6 Dieu,
votre Dicu vous a oint; ¢’est & propos qu'il ajoute ensuite : Myr~
rha, ef gutia, et casia, la myrrhe, I'aloes et la canelle, pour
indiquer les odeurs aromatiques qui ont émané de cette onction.
Saint Paul parle de cette émanation parfumée lorsqu’il dit : Chyisti
bonus odor sumus (2. Cor. 1.), nous sommes la bonne odeur de



482 EXPLICATION

Jésus-Christ. Bien plus, comme Jésus-Christ a, dans sa passion,
exhalé les plus suaves odeurs des vertus, et principalement d'une
patience courageuse, d’'une obéissance humble, d’une charité
ardente, c’est pour ccla qu’il a appelé amére et odorante la
myrrhe qui convient & la patience ; il a appelé pareillement
amer et odorant I'aloés, qui convient 3 Thumilité et & I'obéis-
sance : Humiliavit semetipsum factus obediens usque ad mortem
(Phitipp. 2.} ; enfin la canelle est dite chaude et odorante, parce
qu'elle convient & la plus ardente charité, qui le fit prier pour
ses bourreaux (Lue, 25.). Or, ces parfums émanaient des véte-
ments et des maisons d’ivoire de Jésus-Christ : Myrvha, dit
David, et gutfa, et casia g vestimentis tuis, a domibus ebur-
neis, suppléez manant ou manabant. Les vétements désignent
Thumanité de Jésus-Christ, laquelle couvrait sa divinité d'un
vétement comme dun voile. Les maisons d’ivoire représen-
tent cette méme humanité qui était comme un temple ou un
palais d'une pureté et d'une blancheur éclatante, dans lequel la
divinité habitait. Tl ne doit-pas paraftre étonnant, si 'on appelle
'humanité une maison; I'Apdtre réunit les deux termes dans la
deuxiéme épitre aux Corinthiens, chap. B : Scvmus, quoniam si
terrestris domus nostre hujus habitationts dissolvatur, quod cedi-
ficationem ex Deo habemus domum non manufactam, eternam,
in ceelis ; nam et in hoc ingemiscimus, habitationem nostram, que
de celo est, superindui cuplentes; si tamen vestiti, et non nudi
inventamur, nam qui sumus th hoc tabernaculo tngemiscimus
gravati, eo quod nolwmus expoliart, sed supervestiri, wt absor-
beatur quod mortale est a gloria. On voit dans ce passage que le
corps mortel est dit maison, tente 4 la fois, et vétement; quod
nolumus expoliari, sed supervestirt, nousne désirons pas en éire
dépounillés, mais étre revétus par-dessus; pareillement la maison
céleste est dite vétement et habitation. Ainsi done 'humanité de
Jésus-Christ, dont s'exhalaient les plus suaves odeurs des vertus,
peut étre appelée vétement et maison d’ivoire, si toutefois I'on
n'aime mieux que le vétement se rapporte & I'dme, et Ia maison
d’ivoire au corps auquel Jésus-Christ lni-méme a donné le nom
de temple, en disant : Solvite templum hoc, et ego tn triduo receds-
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ficabo illud (Joan. 2.}. Op ne sera pas sarpris non plus, que le
Prophéte exprime la pluralité des maisons d’ivoire; car un grand
édifice est un et multiple & la fois, & cause de la multitude des
chambres et des piéces qui le composent; aussi disons-nous des
batiments, pour désigner une seule maison. Suit la phrase : Ex
quibus delectaverunt te filie requm in honore tuo, c'est-d-dire,
par ces parfums qui s'élévent des vétements et des maisons
d'ivoire de votre humanité , filie requm, les &mes rovales et éle-
vées, ou bien les nombreuses populations des divers royau-
mes, delectaverunt te, ont fait vos délices en courant sur vos
traces embaumées. En effet, Jésus - Christ éprouve une
grande joie, lorsqu’il voit la foule des saints, attirée, en-
trainée par sa booue odeur, courir apres elle. Quiconque,
par le sens spirituel, commence & respirer V'odeur suave qui
émane de la patience, de 'humilité et de I'amour de Jésus-Christ,
suit avec ardeur ses émanations, et souffrira tous les tourments
imaginables, plutdt que d’en étre séparé, disant avec I'Apbtre =
Quis nos separabit ¢ charitate Christt (Rom. 8.)7 Qui nous sépa-
rera de 'amour de Jésus-Christ? (Cest pourquoi les filles des rois
font surtout les délices de Jésus-Christ, en courant apres Podeur de
ses parfums, car ¢’est pour sa gloire ou dans la pure intention de
glorifier Dieu. Les Martyrs, en courant sur les traces de Jésus-
Christ par leurs souffrances, contribuaient infiniment & la gloire
divine ; ce qui fait dire & saint Jean, au sujet du martyre de saint
Pierre, qui lui avait ét¢ prédit par le Seigneur : Significans qua
morte clarificaturus esset Dewm (Joan. 21.); marquant par quelle
mori 1l devait glorifier Dieu.

9, Aslitit regina a dextris twis] 9. La reine s'est tenue a votre
in vestitu deaurato : circumdata | droife, ayant un habit enrichi d’or,
varietate. et étant envirbnnde de ses divers

ornements.

Jusqu'ici la prophétie de David ne se rapporte qu’a I'époux;
c’est & I'épouse maintenant qu'elle va s’appliquer, et par I'épouse
presque tous les commentateurs entendent I'Eglise; I'Apétre,
d’ailleurs (Ephes. 5.), enseigne ouveriement que I'Eglise est
Pépouse de Jésus-Christ : tel est le principal sens de ce verset. Ce-
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pendant tout ce qui se dit ici de I'épouse peut étre appligué & toute
4me parfaite, et particulierement & la trés-sainte Vierge Marie,
laquelle étant la mére de Jésus-Christ selon la chair, n’en est pas
moins I'épouse selon I'esprit, et occupe la premiére place parmi
les membres de I'Eglise. Aussi, n’est-ce pas sans raison que I'on
chante ce Psaume aux fétes de la sainte Vierge, et aussi des
autres vierges, et qu’il est dit de chacune : Vent sponsa Christi,
venez, épouse de Jésus-Christ. David donc s’adresse a Jésus-
Christ : Astitit Regine a dextris fuis; votre épouse, dit-l, qui
est reine en méme temps, puisque vous étes rol, se tiendra, a
dextris tuis, le plus preés de vous, et dans la place d’honneur la
plus élevée au-dessous du trone royal. Elle y paraitra, in vestitu
deaurate , civeumdata varietate, avec des vétements précieux,
tels qu’ils conviennent a une reine. Mais examinons chaque mot,
astitit, s'est tenue, est employé pour assistel, se tiendra, accep-
tion familiére aux Prophétes qui voient les choses futures, comme
si elles étaient déja arrivées. Saint Chrysostdme remarque en
outre qu’il n’est pas écrit sedit, elle est assise, mais astitit, elle
g'est tenue debout, parce qu’il ne convient qu'a une personne
d’un rang égal de 3'asseoir; ainsi le Fils est assis 4 la droite du
Pére, comnme égal au Pere, tandis que I'Eglise, comme inférieure
en sainteté, s’est tenue debout avec les puissances célestes devant
Dieu. Le mot hébreu nitseba signifie se tenir debout, et marque
un maintien ferme et stable; le Propheéte semble dire : Votre
épouse vous est fortement attachée, et elle est si solidement éta-
blie dans son union, qu’elle n’a point & craindre d’étre répudiée.
La reine, en hébreu schegal, veut dire épouse et concubine; de
la deux interprétations différentes : la reine s'est tenue , selon les
uns ; la concubine §'est tenue debout, selon d’auires; mais les Sep~
tame , pourmontrer que cemotdoits’ entendre del’épouse légitime,

ont tradmt par reine, parce que ce titre ne se donne jamais aux
concubines des rois. — A dextris tuis, & votre droite, ces paroles
n'expriment pas que I'épouse fiit & droite de I'époux, de telle
maniére que I'époux se trouvat nécessairement a ga,uche' elles
indiquent que I'épouse se tenait au milieu, entre le trone qui était
Plus élevé et les autres princes. Peut-8ire aussi le Saint-Tsprit
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a-t-il voulu faire connaitre par la la dignité infinie de I'Eglise ;
non-seulement elle est admise au royaume céleste , pour assister
avee les anges devant le irone de Dieu, mais elle y précéde les
anges, en sorte que I'Eglise elle-méme est placée & droite, et
I'assemblée des anges & gauche. Quoique les hommes sanctifiés
solent mélés aux sainls anges et composent une seule et méme
cité, plusieurs saints hommes précéderont les anges dans le
royaume céleste, et il y a dans Uassemblée des saints la hien-
heureuse Vierge, qui marche a la téte de fous les anges, et le Rol
des hommes et des anges, Jésus-Clirist qui n’est pas ange, mais
homme. €’est & bon droit que saint Jean Chrysostdme excite les
hommes & réfléchir sur leur ingratitude envers un Dieu si bon,
lorsqu’ils péchent contre lui. Dieu a appelé le genre humain et
particulierement I'Eglise du sein de la gentilité et de I'idolatrie,
T'a tirée de I'abime des iniquités et de la fange des crimes , et l'a
élevée & une si haute dignité, qu'elle jouit du ciel avec les
anges, et porte le nom d’Epouse de Dieu. Et toutes ces faveurs ,
elle ne les doit qu’a amour de 'Epoux céleste, qui dilexit eam,
et fradidit semetipsum pro ea, ut eam sanciificaret, et mundaref ,
et exhiberet ipsesibi gloriosam Ecclesiam non habentem maculam,
neque rugam ( Ephes. 5.). — In vestitu dequrato cireumdala va-
rietate ; au lieu de ces périphrases, il n'y a que deux mots dans
I'hébreu : bechetem Ophir, tn aure de Ophir, dans U'or d’Ophir;
saint Jérdme les traduit par tn diademate aureo, avec un diadéme
d’or. 11 y a encore d’autres versions ; mais les Septante, interpré-
tant le sens général renfermé dans le mot hébreu, Vont rendu
par le vétement précieux et les autres parures de 'épouse qui
sont d'une grande variété, telles qu'un diademe, un collier, une
ceinture , des chaussures et autres choses semblables : cette in-
terprétation parait emprantée i ce qui est dit plus bas « In fimbriis
gureis circumamicte voriefatibus. Quant au sens spirituel , 1l est
expliqué plus d'une fois dans les Péres, Saint Augustin, par L'or,
comprend la sagesse, par le vétement, la doctrine, par la variété,
les diverses langues dans lesquelles est préchée la méme doctrine
de I'Eglise. Saint Basile voit dans le vétement d’or la doctrine
de I'Eglise, et dans la variété des ornements, les différents
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dogmes moraux, naturels, théoriques, pratiques, etc. Saint
Jéréme et saint Chrysostdme entendent par vétement d’or, la
grace de la justification , par variété, différentes vertus, la foi,
T'espérance, la charité, I'humilité et d’autres. Cette explication
est appuyée par un passage de P'Apocalypse : Sponsa ornale
byssino splendentt et candido, et par ce commentaire de saint
Jean : Byssinum entm justificationes sunt sanctorum {Apoc. 19.):
I’épouse est parée d'un ln pur et blanc; car ce lin est la
Jjustice des saints. On pourrait ajouter que la variété des orne-
ments de I'épouse ne consiste pas seulement dans les vertus qui
sont nécessaires & chacun, mais encore dans les dons que posséde
I'Eglise , dons variés et répartis entre ses apdires, ses martyrs ,
ses vierges , ses docteurs, ses confesseurs et sesautres membres,

10. Audi, filia, et vide, et in-y 10. Ecoutez, ma fille, ouvrez vos
clina aurem tuam : et obliviscere [ yeux et ayez Voreille attentive; et
populum tuum, et domum patris | oubliez votre peuple ef la maison
fui. de votre pére.

Le Prophete adresse la parole a I'Eglise méme, et lui donne
de fidéles et pieux avis. Il Vappelle filin, ma fille, soit qu'il
parle au nom de Dieu le Pére, selon saint Jérome, soit qu'il
parle en qualité de Pere de I'Eglise, selon saint Augustin; mais si
par épouse on comprend la trés-sainte Vierge, David a raison de
la nonmmer sa fille, puisqu’elle est issue de son sang. Auds, filia,
dit-il, écoutez la voix de votre époux; ef vide, examinez attenti-
vement ce que vous entendez; ef éncling aurem (uam, obéissez
avee humilité & ses commandements, ef olliviscere populum
tumm, e domwm patris tut, c’'est-a-dire, pour servir plus libre-
ment 'époux, oubliez le monde et ce qui est dans le monde.
L’Belize a été choisie parmi le monde, et en est sortie ; quoi-
gqu'elle soit encore dans le monde, cependant, corame1époux, elle
pe doit pas vivre selon le monde. Le monde , en effet, est hien
cette foule d’hommes atlachés aux biens terrestres ; c’est encore la
maison de notre pére, dn vieil Adam, qui fut jeté du paradis
sur cette terre mondaine ; & moins que 'on aime mieux entendre
par pére le démon, qui est le pére de tous les méchants, suivant
celte parole de saint Jean : Vos ex patre diabolo estis (8.), le
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pére dont vous étes nés est le démon. Certainementsil'on réfléchit
sur ce que nous avons dit plushaut de I'amour ineffable de’Epoux
qui s'est livré lui-méme, pour nous retirer de I'abime , nous
porter jusqu’an ciel, et faire de I'Eglise dont nous faisons partie,
sa glorieuse ¢pouse, on n’aura point de peine & détacher ses
affections du monde , pour les reporier toutes sur le divin Epoux.
Ce terme obliviscere, oubliez, est trés-énergique : il exprime
gue nous devons arracher notre ceceur aux choses de ce monde,
par la pensée et par nos désirs , et méme en perdre tofalement la
mémoire, comme s'il n'elit jamais existé,

11. Et concupiscet rex decorem| 11, Et le roi désirera de voir
tuum : quoniam ipse est Dominus |votre beauté, parce qu'il est le Sei-
Deus tuus, et adorabunt eum. gneur votre Dieu, et que les peu-

ples ’adoreront.

David explique pourquoi ’épouse doit oublier son peuple et Ia
maison de son pére, afin de se consacrer tout enticre a 'amour
et & Pobéissance envers le céleste Epoux. 1l arrivera que le roi
désivera voir votre beauté et la posséder en Iui. Car la vérilable
beauté de I'épouse est intérieure, comme ce sera démontré un
peu apres sur ces paroles : Omnis puchritudo filie regis ab intus,
toute la beauté de la fille du roi est intérieure et consiste dans
les vertus, et principalement dans son obéissance a ses ordres ou
dans I'amour dont émanent tous ses commandements. (’est pour-
quoi il ajoute : Quoniam tpse est Dominus Deus tuus, ¢'est-a-dire,
il sera épriz de vos altraits, qui viennent de votre soumission
a sa volonté, quoniam ipse est Dominus Deus tuus, parce qu’il
est le Seigneur voire Dieu. Ce que le Seigneur Dieu exige le plus
de ses serviteurs et de ses créatures, ¢'est I'obéissance. Pour nous
faire comprendre que I'époux est évidemment le Seigneur et le
vrai Dieu, il dit : Ef adorabunt eum , ¢’est-a-dire , votre époux
n’est pas tel que vous puissiez prétendre étre son égale : il est
volre époux par grice , mais le Seigneur de tous les étres créés
et le vdtre par pature , et tous doivent l'adorer. Dams le
texte hébreu il n’y a pas Dieu, mais seulement Seigneur; nous
avons, nous : parce qu’il est le Seigneur votre Dieu. Les Sep-
tante et saint Jérome ont traduit par Dominus Deus (uus, le Sei-
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gneur votre Dieu, et de 'adoration qui lui est due, on déduit
qu'il n’est pas seulement Seigneur, mais Dieu; qu’il n’est pas un
maitre quelconque , mais le souverain Maltre ou Seigneur. Il ya
dans Phébreu, vethischthachavili, ainsi que daws le grec, ef
adorabis ewn, et vous I'adorerez ; ce sensn’est point en désacord
avec le premier, car toutes les créatures, et I'épouse elle-méme,
doivent adorer Dieu. Cette lecon d’ailleurs, adorabunt ewm, ils
Padoreront, n’est pas nouvelle, on la trouve dans saint Augustin,
saint Basile , saint Chrysostdme et d’autres Péres; de plus, saint
Jéréme, dans la lettre & Principia, dit que les Seplamie ont
traduit par edorabunt ewm. Par conséquent, la lecon grecqgue
qui porte maintenant , weoydweus dute, adoralis eum, ne vient pas
de I'édition des Septante, ou a été altérée. Nous avons souvent
dit que les Septante eurent les meilleurs textes, il faut done croire
que la lecon hébraique aura ét¢ depuis changée par l'inattention
des libraires, erreur d’autant plus facile que dans I'hébren les
mots qui signifient adorabunt et adorabit, ne different que par
la dernicre lettre, vau et fod, ayant entre elles une trés-grande
ressemblance.

12, Et filiw Tyri in muneribus‘ 12. Et les (illes de Tyr viendront
vultum tuum deprecabuntur, omnes | avec leurs présents ; tous les riches
divites plebis. d’entre le peuple vous offrivent leurs

humbles priéres.

Le Prophete avait dit : Et adorabunt ewm, ils adorerontl’Epoux,
il ajoute que l'épouse aussi, telle qu'une reine, sera honorée
par des présents et par des prieves : ef filie Tyri in muneribus
vultum tuum deprecabuntur, c’est-a-dire, les filles des gentils ,
autrefois ennemies de votre époux, se soumetiront a veotre
empire, et viendront vers vous pour implorer vos regards, en
vous offrant avec leurs supplications des dons précieux. Omnes di-
vites plelis, ¢’est-a~dire, ce que j’al dit des filles de Tyr, doit£en-
tendre surtout des hommes puissants, comme le sont ordinaire-
ment les riches. Dans ce passage, presque tous les mots demandent
une explication particuliére : ef filiee; on lit dans I'hébren :
Véath, et filin, et de méme dans saint Basile, saint Chry-
sosidme et le texte grec. Cependant saint Jérdme et saint Au-
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gustin lisent dans le commentaire, ef filiee. La lecon ef fitia Tyr,
la fille de Tyr, signifiera la cité ou le peuple de Tyr, dans le
méme sens que U'on dit la fille de Babylone, la fille de Jérusalem ;
la lecon ef filie, les filles, désigneront les femmes de la ville de
Tyr; David cile les femmes plutdt que les hommes, parce qu'il
s'adresse & 'épouse et qu’il est plus facile aux femmes d’avoir
acces aupres de la reine qu'aux hommes auprés du rol. Mais par
épouse on ne comprend pas ici la femme proprement dite, mais
VEglise qui renferme en son sein les hommes et les femmes; par
filles de Tyr on entend tous les gentils des deux sexes. Le mot
hébreu fsor que'on traduit par Tyr, a le sens de fort ou puissant,
etsignifie aussi la ville de Tyr. Il a été interprété ainsi par les Sep-
tante, par le traducteur latin et par tous les Peres grecs et latins,
excepté saint Jéréme, qui, dans sa lettre & Principia, préfere
lire et entendre filinn fortisstmam, la fille trés-forte, Or, Tyr
était une ville des gentils, puissante et célébre, et placée aux
confins de la terre de promission, et ¢’est par le nom de cette cité
limitrophe que le Prophéte a désigné tous les gentils. — In mu-
neribus, il appelle présents les offrandes que firent les gentils
convertis a la foi chrétienne , pour la construction ou Pornement
des églises, pour la subsistance des pauvres et d’autres bonnes
ceuvres, Vultum tuum deprecabuntur; saint Basile et quelques
Péres comprennent par visage de Pépouse, la téie de IEglise ou
Jésus-Christ ; mais il est plus naturel de Pexpliquer par I'Eglise
elle-méme, car implorer le visage de quelqu'un est une locu-
tion hébraique équivalant & prier quelqu’un, comme on voit
en divers endroits : Faciem Domini non placavy (1. Reg. 14.)
— Praoccupemus faciem ejus in confessione {Ps, 94.). —
Deprecatus sum faciem tuam (Ps. 118.). On dit, implorer la face,
parce qu'en priant guelqu’un, nous regardons son visage, et
que d’aprés la iristesse ou T'hilarité de ses traits, nous jugeons
sl la personne implorée noug est contraire ou favorable. —
Omnes divites plebis; ces termes sont employés par opposi-
tion , voulant dire : les Tyriennes vous imploreront en vous
offrant des présents, non pas toutes, rais les plus riches seule-
ment avec des offrandes.
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13. Omnis gloria ejus filiee regis} 43. Toute la gloire de celle qui
ab intus, in fimbriis aureis, circum-~ | estla fille du roi lui vient du dedans,
amicta varietatibus. au milien des franges d’or, et des

divers ornements dont elle est en-
vironnée. )

David a souvent parlé de la beauté et de la parure de I'épouse,
et dans la crainte qu’on ne se figure qu'il s’agit des grices du
corps, il prévient ici les pensées charnelles, disant : Omnis glo-
ria, tout I'éclat de la beauté ou des riches vétements, hujus
regtne ab tnfus esf, de cette reine lui vient du dedans, ef si fim-
brids cureis ornata , et circwmamicta, etsielle est représentée
parée de franges d’or et enveloppée de vétements brodés, tous
ces ornements sont spirituels et intérieurs, et il faut les chercher
dans le ceeur. De 1 saint Pierre conseille aux femmes chréliennes
de ne rechercher que la parure intérieure, a I'exemple de cette
épause : Quarum non sit extrinsecus capillatura, aut circum-
datio auri, auf indwmentt vesitmentorum cultus, sed qui abscon-
ditus est cordis homo in incorruptibilitate quieti et modesti spiritus
(1. Pety. 3.). On ne doit point pour cela condamner le culte exté-
rieur des églizes, & cause de la célébration des sacrements, de
Pornement des antels, de la pompe des cérémonies sacrées : il ne
s’agit pas ici de Pexercice matériel du culte, mais de Vassemblée
des hommes, qui soni le peaple de Dieu et les membres de Jésug-
Christ, dont la beauté et le principal ornement consiste dans les
vertus, comme nous 'avons dit plus haut, vertus dont la pratique
extérieure enfante, produit les bonnes wuvres, ut gut eg vident,
glorificent Palrem nostrum qui in ceelis est (Matth. 6.), afin que
ceux qui les voient, glorifient notre Pére qui est dans les cieux,
comme I'enscigne le Sauveur. Rien ne semble mieux se rapporter
aux franges d'or que la charité, qui est comparée & Yor, parce
qu'elle est la'plus préciense etla plus excellente de toutes les vertus,
elle est dite semblable A des franges, parce que les vétements
étant terminés et en quelque sorte soutenus par cette parure , il
en est de méme de la charité qui est 1a fin de tous les préceptes
et de toutes les vertus, et que les commandements émanent de la
charité , et les vertus sc forment et se perfectionnent par elle.
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Nousavons dit cequ’on entend par vétementbrodé; ' Apdtresemble
y faire allusion dans1'Epitre aux Colossiens, chap. 3. : Indutminé
viscera misericordie , benignitatem , humilitatem, modestiam ,
patientian , etc. En ce qui concerne les mols eux-mémes, d’abord
le pronom ejus ne se tronve pas dans le texte hébreu, ni dans le
grec. Néaumoins, saint Jérdme 1’admet dans la lettre & Principia
et dans le commentaire des Psaumes, d’apreés une version réputée
des Septante; saint Augustin 'admet aussi. Si on lit le mot
hébreu avec un point dans la derniére leitre, il signifiera glovia
ejus. Alors il faudrait attribuer & un hébraisme ce pronom ejus,
qui est explétif en latin. Il n’est pas étonnant que I'épouse soit
dite fille du roi; car Pépouse du fils du roi est, suivant I'usage,
appelée filia regis patris, la fille du roi son pére, puisque I'époux
et I'épouse ne font plus qu'un. Je n’ignore pas que la ponctuation
du texte hebreu est différente de celle du gree et du latin ; mais il
ne faut pas trop se préoccuper de la ponctuation qui a été ajoutée
par les rabbins, et se fier plutdt aux Seplante qu'a tous les
rabbins qui sont Cune époque bien postérieure.

14, Adducentur vegivirgines post | 14, Des vierges serout amenées
eam : proxima ejus aflerentur tibi. | au roi aprés elle, ct 'on vous pré-

senfera celles qui sont ses plus
proches.

Quoigue Pépouse de Jésus-Christ , c¢’est-d-dire 1'Eglise uni-
verselle, soit unique et en soit uniquement aimée , toutefois il
v a encore apres elle des épouses de Jésus-Christ, distinguées des
autres fidéles par un insigne privilége ; ce sont les Ames qui ont
voué & Dieu la virginité de leurs corps, et n’ont voulu plaire qu'a
Iui seul. L'Apodtre en peint le caractére dans la premieére épitre
aux Corinthiens, chap. 7. Qui sine uzore est sollicitus est que
Domini sunt, quomedoe placeat Deo : Qui autem cumt uxove est,
sollicitus est quw sunt mundt, quomodo placeat uxort, ef divisus
est. Et mulier innupta, et virgo cogitat, que Domint sunt, ut sit
sancta corpore et spivtiu : quee autem nupla est, cogital que
sunt munds, quomodo placear vivo. (Vest de ces vierges que parle
maintenant le Prophéte, et il recommande dans ce verset et. le
suivant, la virginité, vertu si agréable a Jésus-Christ Vierge, qui
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meéne paitre les brebis parmi les lis. Adducentur, dit-il, regi
Christo, virgines post eam, ¢’est-a-dire, aprés sa premiere épouse
ou I'Eglise , on conduira au lit nuptial du céleste Epoux toutes
les Ames qui ont consacré leur virginité a Dieu. — Proxzime ejus
afferentur tibi, ¢’est-a~dire, on vous présentera, a vous I'époux des
dmes, seulement les vierges qui sont les plus proches de I'Eglise,
votre épouse préférée, uniquement celles qui sont liées et forment
une méme union avee elle : conditions qui, au jugement de saint
Basile, de saint Augustin et d’autres Péres, exclut les héré-
tiques et les schismatiques; car la virginité hors de I'Eglise ne
domne point le privilége d'épouse. Or, avons-nous dit au com-
mencement de ce Psaume , ce que nous y lisons de I'épouse peut
s'appliquer a la bienheureuse Marie , Mére du Seigneur, laquelle
i juste titre est appelée la Reine des Vierges; nous ajouterons
donc dans le méme sens, qu’il faut amener a Jésus-Christ toutes
les vierges apres elle, on bien aprés la Mere du Seigneur, et pré-
senter les proches, c’est-&-dire celles qui approchent de I'épouse
en imitant son éternelle intégrité , aux noces du méme Epoux et
Roi, Jésus-Christ.

15. Afferentur in lptitia ot exul-y 45, Elles seront présentées avec
tatione : adducentur in templum | des transports de joie; on les con-
regis, duira jusque dans le temple du

roi.

David dépeint la joie de noces aussi nombreuses : Afferenfur,
dit-il, in lentia et exultatione : les vierges seront amenées aux
noces, au milien des vifs applaudissements et de l'allégresse de
la céleste Jérusalem. Peut-étre fait-ii allusion, en cet endroit,
au cantique qu’il est permis au seul cheur des vierges de chanter
dans le royaume des cieux, et dont il est question dans I'Apoca-
Iypse. Et cantabant quasi conficum novum anie sedem , ef ante
quaiuor antmalia, el sentores : ef nemo poterat dicere canticum,
nisi tlla centum quadraginta quatuor millia, qui empti sunt de
terra ; hi sunt qui cum muliertbus non sunt cotnquinati; vir-
gines enim sunt hi, sequuntur Agnum quocungue Yerit {Apoc. 14.).
Heureuses les dmes qui suivent 'Agneau marchant dans la voie
dela virginité, et dans des transports dejoie chantant le cantique
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nouveau , inconnu aux premiers hommes, et que personne autre
que les vierges ne peut chanter! Aumilieu de cette allégresse, on
les conduira dans le temple du roi, ¢’est-d~dire dans le tabernacle
céleste, véritable palais & cause de sa magnificence, et temple &
cause de sa sainteté.

16. Pro patribus {uis nati sunt] 16. Vous avez engendré plusieurs
tibi fili? : constitues ecs principes | enfants pour succéder a vos péres;

super omnem terran. et vous les d&tablirez princes sur
toute la terre.

Jusqu'ici le Prophete a déerit la dignité et les ornements de
VEpoux et de I'épouse; il révéle maintenant le fruit de leur
union, disant qu'il naitra de ce mariage spirituel la race la plus
heureuse qui doive régner sur tout I'univers. On est incertain =i
David s’adresse & 'Epoux ou bien a 1'épouse. (Quelques commen-
tateurs modernes prétendent qu'il parle & I'Epoux, par cette
raison que dans I'hébreu les pronoms fuis et ¢ibi, sont an genre
masculin. Au contraire, saint Basile, saint Chrysostdme, saint
Jérome, saint Augustin et Euthyme dans ses commentaires, en-
seignent que ces paroles g’adressent & 1'épouse. Saint Jérdme,
dans lalettre & Principia, affirme qu'on peut les adapter 4 I'un et
A l'autre, ce qui est vrai; mais le sentiment unanime des Péres est
préférable , et il n'est pas en contradiction avec le texte hébreu ,
que I'on supprime ou que I'on change les points; chose facile &
voir pourles hébraisants. Le Prophéte avait averti 'épouse qu’il
lui fallait oublier son peuple et la maison de son pére, ou ses
ancétres; maintenant il la console en lui promettant une nom-
breuse postérité, pour remplacer ses péres qu'elle a quittés et
qu'elle doit oublier; et en méme temps il prédit que la race issue
de Punion du divin Epoux avec I'Eglise son épouse, sera trés-
heureuse. Pro patribus tuis nate sunt tibi fitit, ¢'est-a-dire pour
succéder aux aleux que vous avez eus et qui sont morts, aux pa-
triarches, et aux prophétes, aux péres que vous avez laissés dans
la gentilité et qu'il vous faut oublier, nati sunt b3 filii, c'est-a-
dire, les apdtres etles disciples de Jésus-Christ, fils d’une si grande
perfection qu'ils pourront donner des lois a4 'universentier, c’est
pourquel constifues eos principes super omnem terram ; vous les
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établirez princes sur toute la terre. En effet, les apdtres, pre-
miers fils de UEglise, ont été les législateurs de toutes les nations
de la terre, ce qu'avant eux aucun roi temporel n’a pu étre. Les
empereurs romains, remarque saint Jean Chrysostéme, ne purent
donner des lois aux Perses, ni les Perses aux Rornaing ; mais les
apotres en ont donné aux Romains, et aux Perses el aux autres
peuples. Dans le premier dge de I'Eglise, & la place des pa~
triarches ses péres, elle eut les apdtres pour fils; de méme dans
les 4ges suivants, a la place des apltres, clle cut pour fils les
évéques qui, tous ensemble et non seéparément, sont établis
princes sur toute la terre : ainsi et par les succesgeurs des
évéques, il nait perpétuellement & 'Eglise des fils quapreés les
peres elle place sur leurs siéges et dans leur dignité.

17. Memores erunt nominis fui| 17, Ils se souviendront de votre
in omni generatione et generatio- ; nom dans la suite de toutes les
hem. | races.

-David conclut en disant que les noces spirituelles chantées
dans ce Psaume, et le fruit de ce divin mariage ou la noble race
qui en doit naitre , n’aurent d’auire fin gue la (lonange perpé-
tuelle du Seigneur ), éternelle gloire de Dieu. Car ces fils qui
succeéderont aux peres et deviendront eux-mémes peres a leur
“tour , memores erunt nomints tui, c'est-d-dire, chanteront votre
puissance et votre misericordein omni generatione et generationemt,
de génération en génération. Dans le lexte hébreu et le grec on
lit au singulier : Memor ero nominis fui, j& me souviendrai de
votre nom : cette lecon, suivie des Péres grecs, se trouve aussi
dans plusieurs manuscrits latins. Poisque saint Jérome et saint
Augustin écrivent dans leurs comamentaires memores erunt no-
minis fui, is se souviendront de votre mom, et que I'Eglise
admet cette lecon dans ses offices, et chante ainsi ce verset aux
fétes des apotres, on n'a pas jugé a propos de changer cet endroit
dans les bibles reconnues au temps de Sixte V et de Clément VIII,
surtout Jorsqu'il n'en résulte aucune différence dans le sens. Les
partisans de la lecon : memor ero nominis tut, je me souviendrai
de votre nom, font parler Je Prophéte qui promet a Dieu de
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chanter entout tempsseslouanges, enreconnaissance des immenses
bienfaits qu'il répand sur le genre humain, bienfaits énumérés
dans ce Psaume. Comme David, devant mourir, ne pouvait, par
lui-méme et de génération en génération, chanter les lovanges
du Seigneur, il a voulu exprimer, disent-ils, qu'il les ferait en-
tendre par d’autres hommes qui se succéderaient tour a tour
pour chanter ces Psaumes jusqu’a la consommation des siécles,
Or, cette explication n'est point différente de celle qui précéde;
car dire : Je me souviendrai de votre nom, et je chanterai vos
louanges dans le souvenir et par la voix des autres qui se succé-
deront & jamais, est la méme chose que dire : vos fils qui se
remplaceront tour A tour, se souviendront de votre nont, et chan-
teront perpétuellement vos louanges que j’ai écrites. Saint Jean
Chrysostdme remarque que le prophéte David , outre beaucoup
d’autres prévisions et prédictions, a prévu et prédit, au sujet
de ses immortels cantiques, que le chant solennel n'en serait
jamais interrompu : cette prophétie s'est accomplie, et nous la
voyons tous les jours se réaliser sous nos yeux.

Propterea populi conﬁtehumur’ Et c’est pour cela que les peu-
tibi in @ternum, et in seculum ; ples publieront éternellement vos
sacult. Iouanges dans tous les siécles des

sidcles.

De ce que les apdtres et les évéques leurs suecesseurs doivent
conserver toujours dans leur mémoire le nom du Seigneur,
chanter et publier ses louanges, le Prophéte conclut que les
peuples formés ala foi par les évéques exalieront la gloire du Sei-
gneur , usque tn eternum, et in seculum secull, dans les siecles
des siécles, dans la vie présente et future : car dans la céleste
patrie, les priéres et les pleurs finiront; mais les louanges et la
glorification ne cesseront jamais. '
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PSAUME XLYV.

Witre et argument du Fsaume.

In finem, filiis Core, pro Pour la fin, aux entants de
(YCanis. Cord, pour les secrels.

Quelques interprétes modernes pensent que David composa ce Psaume
dans sa reconnaissance pour la victoire remportée sur ses ennemis par
le secours du Seigneur; mais on doit s’étonner que ce motif ne soit
venu a Vesprit d’ancun Pére. Saint Ambroise, saint Jéréme, saint Au-
gustin, saint Basile, saint Jean Chrysostdme, Théodoret et Euthyme
conviennent que ce Psaume s’applique i VEglise délivrée des persé-
cutions des infidéles. Ce sentiment est d’ailleurs confirmé par le titre,
et Pexpression pro arcanis; pour les secrets, démontre assez clairement
que le Prophéle ne parle point des choses passées, mais de Vavenir,
qui, an temps de David, était fort obscur, et n’a pu lui &tre découvert
que par révélation. Le Psaume dont i) s’agit ici a de la connexion avec
le précédent : ce dernier prédit I'exaltation de I'Eglise & cause de ses
noces spirituelles avec le roi notre Seigneur Jésus-Christ ; Dautre
annonce la persécution de PEglise et sa délivrance, laquelle, selon
saint Basile, s’accomplira délinitivement dans la consommation des
sitcles. -

1. Deus nosterrefugium et virtus; | 1. Dieu est notre refuge et notre
adjutor in tribulationibus, qu in-|force; et ¢’est lui qui nous assiste
venerunt nos mimis, dans les grandes afflictions qui nous

ont enveloppés:

Les soldats de Jésus-Christ ne triomphent pas moins des ten-
tations en les fuyant qu'en y résistant, Faut-il fuir? Dieu est notre
plus str refuge ; faut-il résister ? Deus virtus, Dieu donne le cou-
rage, Dieu est notre force. Dans I'une et T'autre circonstance,
adjutor’est in tribulationibus, il nous assiste dans nos afflictions,
soit en offrant un refuge, soit en donnant la victoire. Ces mols,
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que thuenerunt nos nimis , qui nous ont accablés, indiquent les
persécutions cruelles dont VEglise fut tout-&-coup assaillie 4 sa
naissance. D’abord,-comme on le voit dans les Actes des apdtres,
chap. 2 et 3, aprés I'ascension du Seigneur et la descente du
Saint-Esprit, I'Eglise eedificabatur ef crescebat , & établissait et
croissait dans Jérusalem au sein de la paix et de la plus grande
séeurité. Quotidie perdurantes unanimiter in templo, et fran-
gentes circe domos panes, sumebant cibum cum exultatione et
stmplicitate cordis , colluvdanies Deum , ef habentes gratiam ad
omnem plebem , ef Dominus qugebat qui salvi fievent quotidie in
idipsum (Act. 11). Mais peu de temps aprés il s’éleva une violente
persécution; les apdtres étaient flagellés, saint Etienne lapidé,
tous les disciples dispersés, excepté pourtant les apbtres. On lit
dans le texte hébreu : Adjutor in fribulationibus invenius est
ntmis, dans nos afflictions nous avons trouvé en Dieu un bien
puissant secours. Les deax sens sont admissibles ; quanta Pexac-
titude de- Ia lecon, il vaut mieux suiire:les Septante, qui sans
doute ont n avec quelque différence le mot hébren nimpsa ;
autrement, il et fallu étre bien inhabile pour le traduire par
invenerunt , nous ont trouvés. Saint Basile fait observer que
beaucoup ont sur les levres ces paroles : Deus vefugiwm nosirum
et virtus , Dieu notre refuge et notre force, et que bien peu les
prononcent du fond du ceeur; parce que les hommes, afin de
surmonter leurs tribulations, recourent avec empressement i des
secours humains, quelquefois méme & des pratiques illicites,
ne compiant pour rien lassistance du Seigneur. (’est dans
un sens tout opposé que le saint Prophéte dit : Deus nostrum
refugtion ef virtus : Dieu est notre refuge et notre force ; caril
avait bien peu de confiance dans les forces ou dans les armes,
ou daus Vhabileté des hommes,

2. Propterea non timebimus dum | 2. Gest pourguoi nous ne serons
turbabitur terra : et transfeventur | point saisis de crainte, quand la
montes in cor maris. terre serait renversée, et -que les

montagnes seraient transportées
dans le fond de la mer.

3. Sonverunt, et turbate sunt| 3. Ses eaux ont fait un grand
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aquée eorum : conturbati sunt mon- | bruit, et ont été tout agitées; les
tes in fortitudine ejus, montagnes ont éi¢ renversées par
8a puissance.

Ces versets présentent beaucoup d’obscurité : nous suivons
saint Basile et sain{ Chrysostdme. Le peuple de Dieu ayant dit :
Deus vefugium nostrum et virtus, déclare que désormais il de-
meurera inaccessible 4 la crainte , dussent la terre et la mer étre
agitées jusque dans leurs profondeurs, et changer de place avec
un bruit épouvantable. Propterea, ¢’est pourquoi, dit le peuple
de Dieu , non timebimus , dum turbabitur terra : nous serions sans
crainte quand la terre serait froublée inopinément, lors méme
qu’elle serait bouleversée , et fransfeventur montes in cor marts,
et que les montagnes seraient renversées au milieu de la mer;
oui, les montagnes elles-mémes, dont les fondements semblent
avoir été jetés par le Seigneur , et devraient étre inébranlables ,
dussent - elles s’agiter comme des vagues, et se précipiter
dans les abimes de la mer; malgré cela,” non timebimus ,
nous serions sans crainte, parce que le Dien tout-puissant est
notre refuge et notre force. Sonuerunt et furbat@ sunt aque
eorum , ¢ est-i-dire, nous ne craindrions point, quand méme
par la chute des montagnes dans la mer, les flots se briseraient
avec des bruits effroyables. Le texte porte eorum, ¢’est-d-dire des
mers, parce qu'au lieu de in cor marts, dansle sein de la mer, il
y a dans I'hébreu beleh iamim, et dans le grec & Kepdus smassiy ;
in cor marium, dans le sein des mers. L'auteur de la Vulgate a
traduit le mot mers par le singulier marés, et a laissé le pronom
qui s’y rapporte, eortem, au pluriel : de 14 Pobscurité. Conturbati
sunt mondes , c'est-a-dire,, nous ne serions point troublés, quand
bien méme ces montagnes, arrachées de leurs bases, seraient
ébranlées , in fortitudine ejus , par la force et la toute-puissance
de Dieu. Car Dieu seul peut ébranler la terre, jeter les montagnes
au milieu de la mer, et bouleverser la mer et les montagnes. Vi-
derunt te aque, Deus, et timerunt, et turbate sunt abyssi
{ Psal. 76). Qui respicit terram, et facit eam tremere (Ps. 103 ).
Ego sum Dominus Deus tuus, qui confurbo mare, ef intumescent
fluctus ejus (Isaice, 51). Aussi ces versets témoignent de I'extréme
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confiance du peuple de Dieu, qui, sans éprouver de crainte, ver-
rait s'écronler le monde; ils font comprendre en méme temps
quelle est cette puissance souveraine, capable de troubler et de
confondre tous les éléments : perturbation au reste qui $’accom-
plira & la consommation des siécles, quando erunt terre motus ma-
aimd per loce, et pree confusione sonitus maris et fluctuum arescent
homines pree timore (Luc, 12.). Non-seulement alors le peuple de
Dieu demeurera sans crainte , mais il regardera en hauvt, comme
il est dit dans UEvangile : Levabit eaput suwm , quoniam appro-
pinquabit redemptio ejus (Matth. 24.). Tout ce passage peut
étre pris dans le sens figuratif : ainsi par la terre on comprendra
les hommes ferrestres; par les montagnes, les puissants et les
superbes, fels qu’étaient les grands rois et les ennemis de 'Eglise ;
par la mer, Vamertume des afflictions et des chitiments qui en-
velopperont tous les impies au dernier jour. (Vest pourquoi la
terre sera ébranlée quand les impies, attachés & la terre seule-
ment, seront agités d'une frayeur horrible , impit rerre ama-
tores, turbabuntur timore horribilt (Sap. 5.); et montes transfe-
rentur tn cor marts, et les montagnes seront jetées au sein de la
mer, quand les grands rois ¢ui persécutaicnt I'Eglise, tomheront
dans les profondeurs de 'abime; enfin les mers feront entendre des
bruits affreux par I'agitation de leurs flots, quand la désolation,
qui sera la derniére et la plus horrible, enveloppera’les impies et
leurs rois, frappés par le bras de Dieu, et ¢’est alors qu’apparaitra
la toute-puissance de IMcu, armée de sa colere contre les pécheurs,

4. Fluminis impetus letificat ¢i-] 4. Un fleuve réjouit la cité de
vitatem Dei : sanctificavit taberna- { Dieu par ’abondance de ses eaux.
culam suum Altissimus. Le Trés-Haut a sanctifié et s’est con-

sacré son tabernacle.

5. Deus in medio ejus, non com-| 5. Dieu est an milieu d’elle, ¢’est
movebitur : adjuvabit eam Deus [ pourquol elle sera inébranlable ;
mane diluculo. et Dieu la protégera dés le grand

matin,

Le Prophéte montre maintenant pourquoi le peuple de Dieu
ne sera point saisi de crainte, quand la terre serait renversée , et
les montagnes transportées au sein de la mer : et la raison qu’il
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en donne, c¢’est quune amertume immense troublera les impies,
tandis que I'Eglisc sera remplie d'une joie sans mélange; au liew
de 1a mobilité des montagnes transportées au sein de la mer, il
sera donné A 'Eglise, par la présence de Dieu au milieu d’elle,
une perpétuelle stabilité., Fluminis impetus lwtificat civitatem
Dei, le peaple de Dieu sera sans crainfe quand la terre sera
troublée, parce que les flots amers de YOcéan ne ¢'élanceront
point sur I'Eglise que réjouira , au contraire , les eaux douces et
abondantes d'in fleuve impéteux. Il v a dans Vhébreu nahar
pelagau , fluminis rive, ou divisiones, au lieu que nous avons
dans le grec fluminis fmpetus. Les denx sens ne sonf point
opposés, car des ruisseaux peuvent couler avec plus ou moins de
violence, et les Septante ont voulu montrer par li la force et
Labondance des joies qui inondent la cilé de Dieu. Torrente vo-
luptatis tuee potabis eos { Ps. 35.). Le Prophéte ajoute , sanctifi-
cavit tabernaculum suwm Alfissimus, pour indiquer la cause des
joies de la eité sainte, c’est que le Seigneur 1’a choisie pour sa
demeure et qu'il I'a sanctifiée comme son tabernacle, selon cette
parole de I'Apocalypse « Ecce tabernaculum Det cum hominibus,
et habitabit cum eis, ef ipst populus ejus erunt (Apoc. 21. ).
Deus in medio ¢jus non commovebfiuy ; c¢’est une opposition a
I'instabilité de la terre et des monts. Pourquoi la cité de Dieu
craindrait-elle’ d’étre transportée comme eux au fond de Ia mer?
Dieu est au milieu d’elle, il ne s’en éloigne pas, il la soutient
dans une éternelle stabilité par sa présence. David nous montre
enfin quand ces choses arriveront : Adjuvalit eam Deus mane
diluculo , tous ces hiens seront donnés 4 la cité de Dieu, lorsque
Dieu l'aidera au commencement du jour qui n’aura point de fin,
c’est-d-dire de Déternité. Car I'Ecriture compare le temps de
l'infidélité aux ténebres de la nuit, les sigcles de foi a V'aurore,
la vision de Dieu & la clarté du jour. Nox preecessit, dit saint
Paul , dies awtem appropinguavit (Rom. 13.). Habetis firmiorem
propheticum sermonem, dif saint Pierre, cui benefacitis aften-
dentes , quast lucerna lucenti in caltginoso loco, donec dies illu-
cescal ,-ef Tucifer oviatur in cordibus vestris (2. Ep. c. 1.). L’é-
pouse dit aussi dans les Cantiques . Donec aspiret dies et incli-
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nentur umbre (c. 2.). Et le prophéte Malachie disait : Vobis
timentilus nomen meum ovietur sol justitiee (c. 4.). Ceci concorde
assez avec l'antique lecon de ce passage, suivie par saint Au-
gustin, rappelée par saint Ambroise, et adoptée par I'Eglise
dans Voffice ecclésiastique. Adjuvabit eam Deus vultu suo, Diew
Taidera de son plus puissant secours en lui montrant son visage
resplendissant comme le soleil de justice au jour de 1'éternité,
attendu par les saints dés le commencerent du monde, et dont
saint Paul disait : Scio cui credidi ef cevtus sum , quia potens est
depositum meum servare in ilhem diem (2. Timoth. 1.),

6. Conturbate sunt gentes, et| 6. Les nations ont été élevées,
inelinata sunt regna : dedit vocem | et les rovaumes préts & tomber; il
suam, mota est terra. a fait entendre sa voix, et la terre

la été ébranlée.

Le Prophete explique clairement ce qu'il a déja dit enveloppé
de figures, la destmation de tous les ennemis de 'Eglise, et la
peine universelle qui s'ensuivra. Ce qu’il avait dit de la terre et
des montagnes, il le dit maintenant plus & découvert des royaumes
et des nations : Conturbafe sunt gentes, 1a mort, dit-il, des na-
tions approche; et inclinata sunt regna, les royaumes s'inclinent
sur leur ruine et tombent de la hautear ou ils étaient placés.
Dedit vocem suwm, Dieu a tonné; ef mota est ferra, ct la terre
g'est émue et se fond dams la douleur, car le mot héhren mug
signifie se liquéfier, se dissoudre.

Or, ce qui est ditici de la destruction des empires terrestres,
aété prédit d’une maniére plus claire par Daniel, disant {chap, 2.):
« {Jue le royaume du Christ consumerait tous les autres, et qu'il
resterait seul sur la terre éternellement. » Paroles qui ont été
ainsi commentées par Apdtre. « Ensuite, la fin lorsqu’il aura
remis son empire & Diew et au Pére, et qu'il aura détruit toute
principauté, toute puissance et toute force. » (1. Corinth. 15.).

7. Dominus virtutum nobiscum:| 7. Le Seigneur des vertus est
susceptor noster Deus Jacob, avec nous : le Dieu de Jacoh est
notre défenseur.

Au milieu de toutes les ruines de nations et de royaumes, le
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peuple de Dieu n’aura rien & craindre, parce qu'il pourra tou-
jours dire : « Le Seigneur des vertus ou des armées est avec
nous. Gelul qui nous a admis sous sa protection, susceplor noster,
est le Dieu de Jacob. »

Dien est le Dieu des armées, parce que les anges gui sont au-
trement puissants, sont soumis au moindre de ses gestes, d'aprés
cette parole du Psaume 102 : Potentes virtute facientes verbum
tllius. Non-seulement les anges sont ses soldats, mais encore
toutes les créatures, d’apreés ces paroles : Jgnis, grendo, nix,
glacies, spiritus procellarum, faciunt verbum ejus (Ps. 148), et
celles-ci : Omnia serviunt et (Ps. 118.).

L’on peut tiver de ce Psaume deux motifs de confiance pour le
peuple de Dieu; le premier, c'est que le Dieu tout-puissant &
qui toutes choses obéissent, est son défenseur; le second, ¢’est
que non-sculement Dieu veul le sauver, mais encore Jésus-
Christ le veut, caril accepte d’étre appelé Dieu de Jacob, dunom
de ce patriarche qu’il aime tant et dont il voulut que son Fils
naquit.

8. Venite, et videie opera Do—, 8. Venez et voyez les ceuvres de
mini, que posvit prodigia super|Dieu, qu’il a fait paraitre comine

terram : des prodiges sur la terre.
9. Auferens bella’ usque ad fi-| 9. En faisant cesser foutes les
nem ierri. guerres jusqu’an bout de univers.

Le Prophete exhorte toutes les nations a cousidérer les cuvres
de Dieu, surtout celles de la fin des teraps, alors que Dieu ayant
mis tous ses ennemis sous les pieds de son Fils, il 'y aura plus
de guerres, et Dieu régnera seul sans résistance et sans opposi-
tion, régne que nous demandons tous les jours par les paroles de
I'Oraison deminicale : Adveniar regnion fuum.

Venite et videte, approchez-vons par votre foi et contemplez
par les yeux de votre ame , operg Det, quee posutt prodigia super
terram , contemplez les ceuvres que Dieu fit ( le passé étant
dans le texte pour le futur, comme il arrive souvent dans les
prophéties ) si grandes et si admirables qu'on devra les appeler
des prodiges. Auferens belle usque ad finem terre, 'abrégé
de tous ces prodiges, e’est qu'il ait pu faire disparaitre
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tellement la guerre de toute la face de la terre, qu’elle n’existe
plus.

Saint Jérdme pour : Que posuit prodigia super terram, a tra-
duit sur I'hébreu : Quantas poswit desolationes super terram, ce
gui, pour le sens, revient au méme, carla guerre ne s'exerce que
pour 'exalfation des justes etla destruction des méchants; le mot
hébreu Sammoth venant de samam, admirari, desolari, signifie
également désolation et admiration ; c’est pourquoi les Septante
purent traduire par prodigia, quoique le méme mot et le sens
de désolation, que lui a donné saint Jérome.

Arcum conteret, et confringet} Il briseral’arc et mettra les armes
arma : et scuta comburet igni. en piéces; et il jettera les boueliers
dans le feu.

Ces paroles sont I'explication de celles-ci : Auferens bella; elles
nous montrent le Seigneur pour faire cesser les guerres, briser
noo-seulement toutes les armes offensives comme I'épée, la lance,
Vare, moais encore toutes celles avec lesquelles le soldat se protége,
comuue lebouclier. Dans 'hébreu, pour armesilyachanith, lancea,
et si les Seplante ont traduit par le mot armes, c¢’est qu'ils ont
compris que sous la dénomination de la lance et de Varc, il était
question de toutes les armes offensives. Pour le mot scuta, il y a
a dans I'hébreu, currus , maisil faut remarquer que le mot hébreu
hagaloth , qui V'exprime, prend le char sous I'acception de la ro-
tondité de ses roues, et que commele bouclier présente la méme
forme de rotondité, les Septante ont pu traduire par le mot bou-
clier; d'ailleurs le sens, qui est que toules les armes seront
brilées, n'est pas changé par ce changement de mot.

Ces deux versets ont été appliqués par quelques-uns & la paix
universelle du monde sous Auguste, et i 'avénement du chris-
tianisme ; mais il est plus vraisemblable qu'il Sagit ici de cette
paix élernelle qui suaccédera a l'agitation du temps, lorsque
VEglise, de militante, deviendra triomphante aprés avoir vaincu
tous ses ennemis.

10. Vacate , et videte quo-] 10. Soyez dans un saint repos,
niam ego sum Deus : exaltabor in | et considérez que c’est moi qui suis
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gentibus , et exaltabor in terra.|Dieu; je serai glovifié dans les na-
tions, el je serai glorifié dans toute
la terre.

Le Prophete a déja dit : Venife et videte, et pour montrer com-
ment doit s’approcher et considérer celui qui veut entendre les
ceuvres de Dieu, il ajoute : Vacate et videte, et, afin de donner
plus de poids & son exhortation, il introduit Dieu lui-méme pour
la donmner : Dicit Dominus. La contemnplation des choses divines
demande un esprit libre. Or, il n’y arien qui enfrave davantage
la marche de 'esprit que les préoceupations temporelles dont la
racine estla cupidité; ces préoccupations sont jetées dans I'dme &
laquelle elles ne laissent pas de repos, par le désir des richesses, des
honneurs, des plaisirs et autres choses semblables. Cest pour cela
que Jérémie dit de 'homme contemplatif : Sedebit solitartus ef
tacebit , quia levavit se supra se (Thren. 3. ). Cest pour cela que
le Sauveur nous fait le commandement suivant : Tu autem cum
oraveris, intra tn Sublcidum twum , et clauso ostio ora Patrem
fuwm (Mafth. 6.). Lui-méme nous a appris ce que ¢'élait que
cette porte fermée, lorsque pour prier il se retirait sur le sommet
des montagnes, loin du bruit et de Vagitation des choses hu-
Inaines,.

Mais ainsi que nous Pavons dit, Phomme doit vaquer aux
choses spirituelles, surtout par le détachement des choges tem-
poreles, car avec le détachement, quelque occupé qu'il soit au
service du prochain, il se recueillera facilement lorsqu'il le
voudra, et il verra alors que Dieu est seul , qu’il est le commen-
cement et la fin de toutes choses, toute I'espérance des fideéles
sur a terre; tout leur honheur au ciel. Ainsi de David, quoique
tres-occupé pour 'administration de son reyaume ; ainsi de saint
Grégoire, quoique trés-occupé des affaires de son pontificat ;
ainsi de plusieurs autres Ponlifes. Ils pouvaient facilement &'¢lever
aux plus hautes contemplations, parce que leurs ailes n’étaient
pas appesanties par la boue des affections terrestres. L’Apotre ,
quoique accablé sous le poids de la sollicitude de plusieurs
églises, et quoique ayant i fournir & sa subsistance par le tra-
vail de ses mains, non-seulement pouvait se livrer & la confem-
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plation, mais encore dtre ravi jusqu'au troisitme ciel, et y
entendre de ces paroles que la langue humaine ne peut pas ré-
péter, et cela parce qu’il était tout A fait dégagé de tout désir de
la terre. Tout au contraire, que de personnes qui n'ont rien i
faire et qui ne peuvent pas vaquer i la contemplation, parce
qu’elles sont enveloppées des désirs terrestres. Le Propheéte nous
dit done : Vacate ef videfe. Cherchez un saint repos, ayez un
ceeur pur et tranguille, et voyez par votre méditation. — Quo-
niwm ego sum Deus, que je suis seul le Dieu véritable, et que,
n’importe son élévation , aucune créature n’est réellement Dieu ;
que je suis seul, ez quo omnie, per quem omnia, ef 0 quo omnia
(Rom. 11.), sanslequel vous ne pouvez rien et vous n’étes rien;
dans lequel vous étes tout et vous pouvez tout.

Exaltabor in gentibus ef exaltabor in ferra. Lorsque jaurai
accompli ces prodiges dont jai parlé, alors je paraitrai grand
devant le genre humain et en présence de toute la terre, et tout
genou dans le ciel et sur la ferre se prosternera devant moi, car
a la fin du monde il n’y aura personne qui puisse méconnaitre Te
royaume de Dieu, et, bon gré, mal gré, ils seront fous obligés
de se soumetire a son empire,

Saint Basile et quelques autres entendent ce passage dans un
sens mystique du mystére de la crois.

Vacate ef videte quoniam ego swm Deus, vaquez et voyez
que moi, qui parais un homme, je suis cependant Dieu. Exal-
tabor in gentibus, ef exalfabor in terra, je seral exalté d'une
facon humiliante sur la croix, au milisu de la terre, mais
alors sera mon exaltation véritable, car ) attirerai tout le moade
& moi par la foi, et les peuples et les rois se soumettront & mon
empire.

Dans Phébreun il v a : Cessafe ef videte, ce (qui peut s'entendre
de la cessation des affaires et des désirs terporels, el c’est méme
Pexplication littérale. L’on ne doit pas cependant blimer I'o-
pinion de ceux qui adressent ces paroles aux impies, interprétant
ainsi : cessate , lorsque vous verrez les prodiges dont il a été
parlé, cessez de persécuter les enfants de Dieu, et videte quoniam
ego sum Deus, voyez que le Christ est Dieu, et que tous vos
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dieux sont des idoles ; que seul il sera exalté & la fin des temps,
exaltabor in gentibus et exaltabor in terra.

11.Dominus virtutum nobiscum : |  14. Le Seigneur des vertus est
susceptor noster Deus Jacoh. avec noug; le Dieu de Jacob est
notre défenseur.

Ce Psaume se termine par la répétition du verset 7, pour
montrer que par cetle exhortation le sentiment des fidéles a ¢té
excité et renouvelé.

FIN DU PREMIER VOLUME.
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